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Tesis 5.9-12

Introduccion: Itinerario para una aproximacion a Sobre el concepto de historia.



1. Hipdtesis iniciales

Inicié este trabajo a partir de cuatro hipdtesis que guiaron mi abordaje al texto de Walter -
‘Benjamin Sobre el concepto de historia:

1- El texto de Benjamin permite incorporar al estudio de la historia la idea critica
de una temporalidad mesianica (la del tiempo-dhora) que resignifica de manera
determinante la relacion entre pasado y presente en la tarea del historiador

2- El abordaje de corte mesidnico en el citado trabajo de Benjamin aporta a la
conformacion de un nuevo papel critico del historiador, en relacion a posturas
éticas y a como se sitila para ejercer su mirada coghitiva |

3- El escrito de Benjamin se erige, desde esta ideé de exigencia mesianica de
redencion (por la verdad y justicia en la tierra) en un planteo explicito que
habilita cuestionaf, en la actualidad, tanto al progresismo burgués liberal que
predomina en el presente del sistema capitalista, como también cuestionar las
posiciones progresis‘pas de las distintas variables de las izquierdas politicas e
intelectuales (comunismo, socialismo, socialdemocracia y populismd )

4- El escrito Sobre el concepto de historia conserva una singular vigencia
conceptual en lo filosdfico, politico y teologico mesianico. Vigencia que
posibilidad incorporarlo al presente de las discusiones sobre la crisis de la
politica y lo politico, desde el punto de vista de discutir criticamente con las
tesis benjaminianas, planteando sus aciertos y aportes, asi como tratando sus

contradicciones.

2.- Sintesis de los contenidos y propésitos de cada capitulo del trabajo

Como se afirma en las hipétesis citadas, el proposito de este trabajo es abordar el
concepto de mesianismo en la relacion entre historia y politica, segun fue formulado por
Walter Bénjamin como critica a diversas.reﬂexiones prevalecientes en su época, tanto
en el campo académico, como en el campo de lo politico. En efecto, a las concepciones
- historicistas —sustentadas en la logica del progreso y en la concepcion de un tiempo

* homogéneo y continuo- Benjamin opone una idea de la historia que hace foco en el



presente como lugar de manifestacion de las claves de comprension simultanea del

pasado y del futuro (éste ultimo, entendido como “pasado pendiente” de realizacion).

Estas cuestiones pueden ampliarse con las siguientes preguntas que guiaron el

desarrollo del trabajo: ;jCuales son las fuentes y las marcas del judaismo en Benjamin

trabaic sobie &l inniema? idlac can lag aoncantas oo 1o
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sus estudios criticos sobre la historia? ;Cual es la historia del mesianismo judio y, en

particular cudles fueron sus etapas, a partir de las cuales Benjamin extrae sus ideas de
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en Sobre el concepto de historia los nucleos problematicos centrales respecto del tema

mesidnico, entre ellos memoria, “tiempo-ahora” y su alegdrico angel de la historia?
(Qué conclusionss sc pusden cxtrasr dsl pensamisnto critico de Benjamin y c6mo s

puede abrir un espacio de reflexion con respecto a sus consecuencias teodricas y

politicas?

Estos interrogantes apuntan a las diferentes dimensiones que configuran lo mesianico
en Benjamin. Mi trabajo consistid, en principio, en abrir cada una de estas
problematicas y desarrollarlas en términos tedricos oonceptuales a través de las
sucesivas secciones que lo integran. En el transcurso de la investigacion, surgieron
cuestiones o interrogantes que iluminan zonas especificas del andlisis que  desarrollaré

i cada unc de los cavitulos
€1 Cada uinos ac 108 capituics

Desde esa perspectiva, dediqué el capitulo 1 a exponer un panorama introductorio
sobre la atmoésfera de época en la cual vivié Benjamin en relacion a las influencias del

s
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judaismo en su pensamisiito, y 6o emergen en dicho clima cultural las problemaé
sobre mesianismo, redencion, la idea de una antinomia entre el bien y el mal - en este
caso como teodicea moderna-, las lecturas de la Biblia, de la Tord, de la Cabala, su
lacion de amistad con Gershom Scholem, instancias que 10 relacionaron desds su

juventud con ideas de origen religioso y de debate teologico con respecto a mesianismo,

esperanza y espera redentora, elementos que se constituyeron en fuentes, para luego

.
3
)

-

sAvnidae oy ai 41 ol hintnstmsosam v
€1oitar 5t Oritida ai nistoiiCIsinoe

Dediqué el capitulo 2 a las nociones, conceptos € imagenes benjaminianas que

considero decisivas en sus ensayos filosoéfico. Por eso, las sustraje del tema



especiﬁcamente mesianico, con el objetivo de abordarlas en la continuidad de
conceptos de sus andlisis filosofico-politicos. En este capitulo el concepto de historia en
su relacion con lo mesidnico esta presente en la pregunta por la historia desde distintos
paradigmas (estéticos, teologicos y politicos) a lo largo de la obra benjaminiana. La idea
es focalizar el texto sobre las Tesis, y bajo ese recorte especifico, articulo los otros
temas, nociones, textos. La particularidad de su pensamiento es que no se pueden
escindir o aislar sus textos, ni aplicar un hilo interpretativo-comprensivo que considere

la obra en si de Walter Benjamin como una cuestion definida.

En el capitule 3 abordo las fuentes historicas y teologicas de la religion judia en relacion a
la Alianza del pueblo de Israel con lo divino, y a la Segunda Alianza de caracter mas
escatologico, tratando de extraer del pensamiento de Gershom Scholem y de Hermann
Cohen (dos de los estudiosos y autores sobre esta tematica que resultaron de vital
importancia para Benjamin) aquellos universos de significados, mundos simbélicos y
dimensiones culturales que constituyeron lo sustancial de la problematica del Mesias y de

la doctrina mesianica.

En el capitulo 4 busco la propuesta central del pensamiento de Benjamin en la I Tesis
sobre el encuentro entre filosofia politica desde la vision materialista y la teologia, que es
1o que aporta una vision distinta y disrruptiva de la historia, y tambicn la posibilidad a
través de una espiritualizacidn, segiin el lenguaje de Benjamin, de confrontar la vision
mecanizada de la historiografia. A su vez, aparece el concepto de lo mesidnico como
fuente y variable enriquecedora de la politica, siendo esta expériencia mesianica del
“tiempo- ahora™ la que sustenta y remite a su vez a la idea de verdad, justicia y redencion,

lo que abre la cuestion al tema ético politico en cuanto al rol del historiador materialista.

El desarrollo del capitulo 5 se concentra en la nocion de “tiempo-ahora” que refiere al
tiempo propiamente mesianico para Benjamin, a las astillas mesidnicas que encierran en
su singularidad la posibilidad de una comprension de la historia universal en su capacidad
“redentora” de la humanidad. Analizo, ademas, la figura de la “cita” como condicion
fundamental de la escritura critica del historiador benjaminiano. Analizo, ademas, la tesis
IX de Benjamin del 4ngel de la historia, figura alegérica que me permite procesar y
corroborar - desde diferentes puntos de vista problematicos - la elaboracion critica de un
renovado conocimiento sobre la historia a partir de las dimensiones y experiencias de lo

mesianico. Por ultimo, en este capitulo planteo, desde los antecedentes puntualizados, la



intencionalidad politica de Benjamin en cuanto a su discusion con Marx, con el marxismo

vulgar, con las variables progresistas y la socialdemocracia de su tiempo.

Finalmente, en el capitulo 6 expondré determinadas dimensiones y elementos de discusion
conceptual que las propias tesis de Benjamin plantean, con el propdsito de abrir un espacio
de reflexion critica con las ideas del fildsofo, que enriquezcan el tema sobre la historia.
Teniendo en cuenta lo que en las consideraciones finales expongo como un pensamiento
de riesgo desarrollado por Benjamin en su inténto de ejercer un cuestionamiento a
posiciones académicas y politicas, propongo que esa capacidad de disconformidad lleva
a la posibilidad de ampliar .permanentemente los ambitos del debate sobre las cuestiones

tratadas.



Capitulo 1: Datos preliminares sobre la relacibn de Walter Benjamin con el

pensamiento judio



Las marcas judias en la vida y en la obra de Walter Benjamin son multiples ¢ impregnan los

momentos centrales de su pensamiento y delinean algunas de sus principales concepciones.

o

Las marcas familiares, signadas por la asimilacién de sus padres en el marco de la burguesi
judia berlinesa que desde mediados del siglo XIX acaparaba gran parte de la vida cultural y

econoémica de la capital del imperio, son marcas profundas que atraviesan una vida en

PR SV e nin srazrin o ol Bimonide Donindicr o mamonmsianten A
COiljuncion OOil ulid POrieiisiidia pievia a toda racionalizacion. Escindir su pénsainiieiitd a

@

sus raices judias es desgarrarlo de su nucleo esencial. Incluso a la hora de analizar su etapa
materialista, marxista, no se pueden obviar las huellas con que el legado judio signa su
An trnean o
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de juventud hasta su testamento filosofico-politico.

Puede afirmarse, en relacion al presente trabajo, que la tradicion del mesianismo judio es lo
que le va a permitir el ejercicio de la critica del historicismo y del mito del progreso como
asi también va a dar lugar a su nueva vision critica de la historia. Sus lecturas de la Biblia y
la Cébala, compartidas durante su juventud con Scholem, alimentan su teoria del lenguaje,
sus reflexiones sobre la memoria y la influencia de la rememoracion judia. En estas fuentes
que lo empujan at pasado, hacia atrds, es donde Benjamin reencuentra, en ciertos

g ilimaiammnioman mrra la seacea it oalom e Voo coradrn diant s o
8§, LHUMINaciones quo 1S poiiiiiei aclarar iiiGjor 145 CONTaaiGoionses g

modernidad capitalista y en las formas politicas y tedricas de comprenderia.

Frente a la estatica vision de la historia como progreso (o como decadencia, asentada sobre
Ja misma visién del tiempo “homogéneo y vacio” [tesis XIII]'), Benjamin encuentra en el
modelo teoldgico del judaismo una vision de la historia como continuidad negativa, abierta
sin embargo a la esperanza. Es decir, el legado judaico no sélo le va a permitir construir su
lapidaria critica del mito del progreso y del fracaso de la socialdemocracia como politica-

revolucionaria sino, a la vez, le va a permitir afirmar la dialéctica de la esperanza en medio

A~
i

! W. Benjamin; “Sobre el concepto de historia” en La dialéctica en suspenso. Fragmentos sobre historia,
Trad. P. Oyarzun Robles, Chile, Arcis-Lom, s/f, p. 60. Este texto también se ha difundido con el titulo de
Tesis sobre filosofia de la historia. Hay varias versiones en castellano. En la bibliografia que cierra el

P P PGy » R o Aza oo Amode o el o P

T S . [y R PO P I V. P P + .23 P PR
Lravaju pucuc ENCONIrarse referencia Q¢ 1as LraducGIoiics qu:: U C51C ¥ ULIUS LCALUS LRl 51UV Louuad it
cuenta.
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El mesianismo como dimension en la historia se va a convertir para Benjamin en la clave del
distanciamiento reflexivo con respecto a una concepcion de la historia imposibilitada de

r

SPRUE PR FE P ilarmiden snsrminn vy —w £ e w
comprender oriticaments la ilusidn pr movida POr Uil usimpo ho OMogeoneo y linsa

al en tanto
devenir infinito capaz de ofrecer a los hombres la bienaventuranza de un mundo mejor. La
temporalidad religiosa judia, asociada estrechamente al advenimiento del Mesias, vislumbra
que la espera del bien no pueds sortear la presencia del mal. Presencia esta Gltima qus
atraviesa la historia en su doble significacion: como fuerza demoniaca, es decir, destructiva
y, también como potencia creadora. La historia es el escenario donde se despliegan dichas

iynvras
1TUGTZas.

En este sentido, la critica al historicismo de Benjamin se detiene a contemplar el otro rostro

de la racionalidad que la sustenta como parte de la cultura ilustrada de Occidente. Desde la

mirada marginal y hasta subalterna del judio en un mundo categéricaments cristianizado y
luego secularizado, se sustrae a esa gran epopeya de la razén burguesa que cristalizo

elocuentemente en la filosofia de la historia hegeliana.

Como buen heredero de la tradicion judia que tan rapidamente pasé como pueblo de una
narracion mitica a una memoria de su historia, para Benjamin esa Aistoria es el Gnico lugar
a la redencién porquc on olla habita, a un mismo tiempo, la promesa de la
felicidad y la efectiva presencia del horror. En tal direccion, el autor de Sobre el concepto de
historia se va a oponer a la concepcion de la historia afincada en una teoria del progreso

antung  ra a1 ~ A 1ao 1 . aiow A S
Cuyas 1 alizaciones alcanzan a todos los hombres ¥ ingjoran Gerniuyv

humanidad.?

Con ese eco teoldgico de fondo, entre catastrofe v esperanza, Benjamin escribe bajo la
sospecha de que también la modernidad ilustrada estd atravesada por la presencia de la
barbarie en estado de expansion y se va a internar en las grietas del muro de la racionalidad
ar ¢! otro lado de sus fallidos optimismos, para encontrar en eilos la

latente del reino de los justos. El filésofo berlinés escribe Sobre el concepto de historia en

* “Mirada del exiliado de todo poder —escribe Ricardo Forster— del derrotado una y otra vez pero que, en
esa desazén de la derrota, siguié encontrando motivos y fuerzas para seguir caminando sin un rumbo fijo
por las sendas laberinticas de la historia, en pos de una promesa cuya garantia de cumplimiento no
dependia de la razon sino de un sinniimero de eventualidades que, paradéjicamente, la volvian cada vez

mas fragil pero mas indispensable. Mirada cansada de quien ha acumulado la experiencia de generaciones
v aue conoce ln que significa estar en el margen de poder, de todo noder nara sostenerse exclusivamente

conoce lo que significa estar en el m sostenerse exclusivamente
en la silenciosa pagina de un libro. Sin garantias pero, no por ello, sin 11usnones, el mesianismo judio leyo
la historia desde la expectativa de una esperanza irrenunciable porque nacia, afio tras afio, del dolor y del
infortunio”. R. Forster, Walter Benjamin y el problema del mal, Buenos Aires, Altamira, 2001, p. 37.

11



1940, cuando la tempestad de Ia barbarie bélica exigia una profunda y radical critica de la

totalidad del proyecto moderno, que con el ascenso del nazismo habia alcanzado la extrema

consumacién del nihilismo modemo y, 1ejos de ofrecer el nusvo ideal de un hombre liberado
de sus dogmas y de sus antiguas cadenas, acabd generando el hombre del “mal absoluto™.

Hay en esta vision de Benjamin una suerte de bifurcacion comprensiva, la apertura de dos
caminos que parecen separarse alli donde estan mas proximos: un camino que conduce hacia
la promesa mesidnica, lugar del reencuentro del nombre con la cosa, y otro camino que

aemdias ol hoialien ol farmams Aa 1o freamanakils
CONaUGCS a1 NoMoIe a1 teiTeno as 1a ifreparaciaadq.

Para acercarse al soplo esperanzador del mesianismo, Benjamin redescubre la persistencia de
lo otro de la historia. Y ese otro capaz de reconducir hacia la redencién proviene de la
tradicién judia y de aquellas vooes de la ocultura suropea qus, lejos de repetir insistentements
la cancion del progreso, se detuvieron ante las figuras del desamparo, la errancia, la
indigencia. A los ojos de Benjamin, estas figuras vejadas y oprimidas, carentes de rumbo,
represeiitan ¢l extremo, un punto limite, desde el cual es posible cre a redencidn. Tales
figuras forman parte de lo otro del discurso dominante, del mundo maternial del dominio, que
preconcibe la realidad a la medida de su representacion de la verdad, olvidando aquello que
queda por fuera de él. La memoria, en tanto actoc de recordacidn, e la que le va a permitir a
Benjamin denunciar esa falsa universalidad establecida segun la vision de la historia de los

vencedores que se rige por la teoria del progreso y por el historicismo.’

Ver en cambio Ia historia desde el punto de vista de la redencion, de esa esperanza en la

promesa, es reconocer en el pasado de los vencidos y olvidados de la historia una injusticia

w 1o 4ne
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justicia por arribar. La redencion que estd pensando Benjamin es la redencién del sentido. Si
y ju

verdad

usticia se presentan escindidas, Benjamin intenta pensar el cruce entre ambas para

umm ey ea3
uila iy

* Al respecto de esta mirada mesianica esperanzada dice Reyes Mate que “La conciencia mesianica de
que hay una promesa para este mundo le va a permitir repensar el concepto de bienestar desde el de
redencion, es decir, le va a permitir no dar por cancelado el derecho a la felicidad de los vencidos”, en
Reyes Mate, Medianoche en la hisioria, Madrid, Troita, 2006, p. 55.



Capitulo 2: Algunos conceptos de Walter Benjamin que aportan al andlisis de las tesis

de la historia

13



Para comprender el curso de la reflexion sobre el concepto de historia en Walter Benjamin

resulta necesario considerar previamente —en el propio abordaje de Benjamin de este tema

wrismntilada antennlinsnneta 1n menllacwnddinng smransAsmsan Tn nnsmdismrsdAad Ao Atavban Ansanemdn~n
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conducentes en sus analisis filosofico-politicos.

La tarea critica de Walter Benjamin reune no sélo compleios mundos de interés en lo

filoséfico, estético, teologlco literario, cultural y politico, sino también particulares
herramientas conceptuales con que encard sus trabajos académicos y ensayisticos. Esto le
dicién en crice de campos de saberes y disciplinas y
una rigurosidad interpeladora manifiesta sobre los fendmenos estudiados, una capacidad de
creacion metodoldgica, organizativa y expositiva de alta originalidad en el campo del

am s eva s s d
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Estas caracteristicas del autor exigen, con respecto, en este caso, al tema ‘“historia y

mesianismo”, que sea necesario seleccionar, despejar y sefialar sumariamente algunos de los

o A Su pensamiento tedrico 1a ofis A T
Tia G6 SU ponsaimiento i teGrico \ se fue afianzando desds sus

primeros escritos de juventud) para una mejor comprension n de los fragmentos Sobre el

concepto de historia.

En este sentido, esta seleccion de nociones que se encara en el presente capitulo, nociones

como verdad y su relacion con el conocimiento, verdad y justicia, verdad e historia,

PRPTY SUSU NS IR S g cigdor
nariracion é histor u’i RAFFaoIon [JaSqu pasaac € histori

dialéctica, relacion pasado-presente, y relacion historia y redencion, constituyen a la vez un

cuerpo constelar de problematicas de creacion benjaminiana, y un mapa que en sus

avtinnilaninman . v caminos interrosativos orma m JE PR ~ AL
articu amuuco yuﬁ S ¥ Caminos iii iter gauvua conforima marcas de su mundo filoséfico-

reflexivo y biografico-intelectual singularmente acentuado desde su ser académico, su ser
judio, su ser critico literario, su ser narrador, su ser un intelectual politizado. Elegir por lo

D A TP Y . SIS SR [RPITI: I B Frae
tanto para su e5pecCiiicacicn 61 1ecoiis ae dichos GOnceptos del marco de st 0

* La literatura sobre Benjamin tiene también en su haber meltiples y diversas interpretaciones: unas
elaboran un “corte epistemologico” y separan la obra de juveniud “idealista” y teologica de la obra
“materialista” y revolucionaria de la madurez; otras toman su obra como un todo homogéneo y no toman
COmo uxgu :ugnuwuuvu &l descubrimientio de Deﬁj&i‘ﬁm del miarxisnio; ¥y una “tercera” clase \quc €s la que
se sigue en el presente trabajo) que encuentra una linea de continuidad en el itinerario intelectual del

filésofo aleman.
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de indole epistemoldgicos, gnoseologicos y filolégicos, extraidos del universo de escritura y
literatura benjaminiana, permitird una mas clara comprension de las claves mesidnicas que

racmnldam crvo mAaci AT AT AD Tt e
1 bpaluau sus }JU&IUIUIIGD nucipi
1.- El concepto de verdad

En la “Introduccion” a El origen del drama barroco alemdn, Benjamin ofrece una
“metodologia”, un modo de acceder a gran parte de su obra y en especial a Sobre el concepto

de historia. Entre otras nociones, en esta introduccion aparecen dos fundamentales: la de
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La especificacion del método con el cual Benjamin elabora y sustenta sus reflexiones sobre
el “concepto de historia” es un punto esencial para emprender una lectura de las Tesis®,
eniendo en cuenta 6l 660 (incidencia fuerts) qus este térmiino “tesis” provooca en relacidn al
resto de sus textos y al campo filos6fico en general cuando se habla de su obra. Mas alin

cuando el titulo con el que por lo general se la cita es Tesis sobre la ﬁlosoﬂa de la historia

en una “filosofia de la historia”, para ciertos intérpretes pueden prestarse a confusion y

equivoco.

Susan Buck-Morss acertadamente sefiala que la meta de Benjamin en el proyecto de los
Pasajes, de las Tesis, y de otros tantos escritos suyos, es “construir no una filosofia de la
o {lo que significa la misma cosa) reconstruir &l
material historico como filosofia (...) [construir] una representacion grafica concreta de la
verdad, en la que las imagenes histéricas volvieran visibles las ideas filos6ficas™.” En otras

f\v\ e g

alobcns oo inmaes i A Ta his
paiaoras, propond uil modo do Coiljjugar € el dinamismo Propio 4 1a nis

5 Como el trabajo centra su objeto de analisis en el ultimo escrito de Walter Benjamin Sobre el concepto
de historia y al ser toda su obra demasiado amplia como para poder exponerla aqui con el suficiente
detalle, Ia misma sera abordada de un modo mas selectivo y haciendo siempre referencia a este ensayo

PRara favorecer una 1ectura dinamioca del esuuw, se utiliza la abreviacion 7esis para hacer referencia &
T esis sobre filosofia de la historia o Sobre el concepto de historia.

7 Susan Buck-Morss, Dialéctica de la mirada. Walter Benjamin y el proyecto de los Pasajes, trad. Nora
Rabotnikof, Col. La balsa de la Medusa 79, Madrid, Visor, 1989, p.72 . A la complejidad que acarrea la
comprension de la metodologia critica de Benjamin, Buck-Morss le suma las imprecisiones filoldgicas
que produce la traduccién del término Geschichisphilosophischen. El idioma aleman permite crear
conceptos a partir del montaje de otros dos conceptos sin necesidad de especificar la conexion seméantica
entre ambos (ejemplos: Geschichis/philosophischen, Natur/ Geschichts) que en el caso del inglés (o el
castellano) si necesita de una especificacion mas puntillosa: habitualmente se traduce por “filosofia de la
historia” o “filosofia histérica” cuando, como precisa la autora, un término menos confuso, € incluso mas
correcto, seria “historia filosofica”.

ek
(9]



filosofica. Al respecto de este sefialamiento de Buck-Morss, se podria citar al Benjamin de

El origen del drama barroco alemdn:.

“Es caracteristico del texto filosofico enfrentarse de nuevo, a cada cambio de rumbo, con la
cuestion del modo de exposicion. En su forma acabada el texto filosofico sin duda terminara
convirtiéndose en doctrina, pero la adquisicion de tal cardcter acabado no se debe a la pujanza del
mero pensamiento, La doctrina filoséfica se basa en la codificacion histérica,”*

Para Walter Benjamin la llamada “filosofia de la historia” se desarrolla en torno al problema

de la exposicion de los hechos. Ante este desarrollo hay una tendencia antiteérica que va a

llegar a ser fundamental en 6! pensamiento oritico de Benjamin, donde su escritura no busca
que el fenémeno quede atrapado y dominado conceptualmente Dice BenJ amin;

“Bs nrovic de la escritu Aotanaraa s comenzar dacda ol cinin o sada Hraca \ Bues su
L8 PIOpisc GO i1a O8CITiiia GOWneise Y COmMenZar GO5Ge & l" CipiU o Calid iiabe \ . ) puso bu

objetivo no es arrebatar al lector, ni tampoco entusiasmarlo. Solo esta segura de si misma cuando
lo obliga a detenerse en los momentos de la observacion. Cuanto mas vasto sea su objeto, tanto
mas distanciada resultara esta observacion.”

Este posicionamiento reflexivo no debe confundirse, segin Benjamin, con una

intencionalidad subjetivista. Para el autor de las Tesis el fendmeno excede la intencion del

ik Loon avonda 1o pide sl bowalon oo Ao wmaand
Sti_j 0 que GOnoos, incluso excede la vida del hombre qus GO110CE, que j jaimaés pucs

reducirlo ni a agotarlo en el concepto. La incompletud de la obra ante su propia idea absoluta

es la que permite, posibilita, que la obra se exprese por si misma; la obra va mas alla de las

-SRVRSIE IR P 1 nrtictn Aol hictaeiad Aniainiano Na amiyd ane &l la
inteinciones 4el autor, del art Sia, Go1 11i81071aqGor oeni miinianc. Do agui que 61 16

explicar las cosas, mostrarlas” serd esencial luego para su proyecto de Los pasajes.
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conocimiento y saber de la verdad, cuando plantea esta posibilidad de que el conocimiento
puede ser interrogado y la verdad no. “Porque en cuanto a unidad en el ser y no en cuanto a
unidad ol epto, la verdad estd afuera del alcance de toda pregunta...”, escribe
Benjamin.10 La verdad se automanifiesta, se expone a si misma en las ideas, en una forma
exterior a la conciencia y se resiste a ser proyectada en el dominio de un conocimiento que

busca sintetizarla conceptuaimente.

8W Benjamin, El origen del drama barroco alemdn, trad. J. Mufioz Millanes, Madrid, Taurus, 1990, p. 9
® Idem, p. 11
1 Idem, p. 12
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“Mientras que el concepto surge de la espontaneidad del entendimiento, las ideas se ofrecen a la
contemplacion. Las ideas consisten en algo previamente dado (...) En la verdadera contemplacion,
en cambio, el abandono del procedimiento deductivo va acompafiado de un retorno cada vez mas
profundo y fervoroso a los fenomenos, los cuales nunca corren el peligro de quedar reducidos a
objetos de un confuso asombro, en tanto que su manifestacién implica al mismo tiempo la
manifestacién de las ideas, con lo cual aquello que tienen de singular queda salvado.”"!

En esta perspeciiva de verdad, aparece en Benjamin el planico de que o singular guarda en
si 1a idea de totalidad del saber histdrico. Es decir, nada mas lejano a Benjamin, que concebir
a estas dieciocho tesis sobre el “concepto de historia” como formulaciones que constituyen

‘ot st -

& sistema inilateral v “nueva” versidn ds la flosofia de ] N 4 PR
ia Sisie Zada unila 1y Tiueva” version 4o i1a rii0so1ia 6 1d nisioria inds COnsisteiit

&

y defendible. Benjamin no proyecta una “filosofia de la historia”, o por lo menos no lo hace
en el sentido tradicional de caracterizacion de la modernidad ilustrada. De hecho, mantiene
una actitud oritica frente a ese modo de conooer y concebir la 860rito
aparece encarnado bajo la categoria del historicismo, y consecuentemente —desde su mirada
critica— frente a la ideologia del progreso y de un materialismo histdrico adulterado.
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que recorreria toda su obra, que se fundamenta en el lenguaje, en la idea de un lenguaje libre

de la violencia del sujeto, y que posibilita la experiencia inmediata de la realidad (es decir,
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entonces que Benjamin quiere mostrar un lenguaje inmediato a la cosa, no dominado por el

sujeto. Desde este punto de vista que hace a la experiencia de abordaje a la historia,

San s o an O N 7
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Da agte am anntes Ao 1o data cidkas 3 3 1 Aal aomaningd aata P
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propias palabras:

“La verdad no entra nunca en una relacion, y mucho menos en una relacion intencional. El objeto
del conocimiento, en cuanto determinado a través de la intencionalidad conceptual, no es la verdad.
La verdad consiste en un ser desprovisto de intencion y constituido por ideas. El modo adecuado
de acercarse a la verdad no es, por consiguiente, un intencionar conociendo, sino un adentrarse y
desaparecer en ella. La verdad es la muerte de la intencion.”

En relacién a lo que se viene sosteniendo, Benjamin no suprime el conocimiento en general,

¢l quiere establecer una distincién como critica al saber positivista. El saber positivista parte

~ n Toeemae e cviia
0

a la fontinidad da 1o - an ca dacr
& 1a 1asiiCihda a6 1a 1 gijamin parte del azar qué se Gesp

cu

! Idem, pp. 12-28.
2 Idem, p. 18
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detras o en los contornos de esa facticidad. Por ende su planteo metodologico afecta a la

concepcién que tiene como fundamento el dominio de lo conocible, y de su verdad.
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las cosas son: un azar, un peligro. Precisamente este olvido genera una determinante nocién
de injusticia con respecto al pasado, y por lo tanto, con respecto a la discusion sobre la
iistoria y su verdad.

Tomando por ejemplo, entonces, la relacion “verdad-justicia”, para Benjamin el poder

establecer este vinculo (entre verdad y justicia) es consecuencia de detener la mirada en la

singularidad de lo conocido pero olvidado (de lo concreto, la materia, ¢l fenémeno) y Hevar
al presente ese fragmento de verdad. Es un vinculo fragil el que se establece entre verdad y

justicia en este caso. La regla fundamental de este vinculo —y asi también del método que
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s precisamente esta exigencia la que define la tarea del historiador como
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conocer. Por lo tanto, puede afirmarse que para Benjamin —en su intento de vincular la

teoria materialista con la teologia mesidnica—, el verdadero conocimiento es el conocimiento

La singularidad del pensamiento de Benjamin queda evidenciada en lo que seria la

reivindicacion de los privilegios de la materia cognoscible cuyo vinculo con la verdad

~ L T lan ssmdon s las
L 1uaje Bl lab 1111(15011 1

arriba Buck-Morss) encuentra el puenfe que conecta la construccion histdrica con la

reflexion filosofica. Rompe (toma distancia) con la idea de verdad que fundamenta la
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cartesiano y su unico fundamento explicativo de las cosas del mundo y de Dios a traves de

las ideas claras, conceptos y principios que articulan la realidad empirica, donde la esencia

am crihiat adora. Es P PN Arriales 1o
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logica sujeto-objeto en el abordaje de la historia.® Esto implica, como se dijo, una critica de

* El método en filosofia tradicionalmente ofrece un conjunto de principios que estructura , explica y
resuelve los problemas epistémicos que aparecen en la realidad empirica. Esta concepcién del método
filosofico consiste en la proyeccion y confirmacién de la verdad de los conocimientos que hace accesible
a partir de preconcebir una representacion a la medida, intencién o voluntad del sistema. Esta idea de
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la razén moderna historicista —donde la humanidad progresa (repitiéndose hacia un infinito)
a partir de un ideal trascendente— para establecer, en su lugar, un nuevo vinculo. Vinculo no
s6lo en ol camipo de 1o epistemol6gico, sino también como articulacién entre este U
campo y el orden politico, que para Benjamin es un orden intimamente relacionado con el

cambio historico.

Puede afirmarse a partir de lo que se viene analizando que en Benjamin se encuentra la

propuesta de una nueva onfologia de la verdad en discusién con los presupuestos del

Al wncenn

lismo metafisico modemo. Al respecto Stéphane Moses
en la teoria del conocimiento que Benjamin desarrolla en el prefacio de £/ origen del drama

barroco alemdn, el filésofo retoma la idea de un “lenguaje primordial de la humanidad como

s '».'..nl A n xraedad? T Aa AAAsAL.
pama_je ifig: a6 la voiuau . /106 IVIUDED.

“Desde los origenes, la verdad se presenta como multiple y como discontinua; en el extremo
opuesto a la teoria hegeliana del Espiritu universal que, después de haberse encarnado en
innumerables formas concretas, se identifica de nuevo, al cabo de sus aventuras, con su propia
unidad esencial. Benjamin construye el modelo de una verdad que ha estallado desde siempre, v
que ninguna sintesis conseguird totalizar Jamas (...) Como Rosenzweig, Benjamin enfrenta a Ta
tradicién metafisica del Logos-Uno, con la vision de una verdad originariamente plural, pero que
aparece al mismo tiempo como una base, como el trasfondo inmutable del conocimiento (...) en
este sentido encontramos en Benjamin una ontologia de la verdad:(...) un paisaje primordial
siempre presente, incluso cuando los hombres lo han olvidado y al que tratan de volver.”"*

El lenguaje primordial descubre una latencia oculta en las realidades originarias que debe set
revelada. En Benjamin este lenguaje —situado en la tradicién del judaismo-— va a tener un

registro fundamentaimente politico que se va a ver reflejado en el concepto de interrupcion y

en la capacidad de recordacion que tiene el lenguaje. El interés de buscar la verdad

En esas ruinas aun hay vida: en ellas puede leerse lo que vino a ser, pero también, puede

leerse lo que pudo haber sido. En esa linea, para subrayar que la verdad no puede ser

$rm v —d 1 FI wn AT Tesrevan e b wfovs Deass e KXol ~vin nm
ascendente a la esoritura en OF igé'u ace Grainia v oco alemdn Benjamin sefiala que &n
de r

la contemplacion filosofica la idea se libera como palabra a partir de lo mas interior de la

realidad".

verdad, desde el punto de vista benjaminiano, es unilateral, en la misma medida en que es, literalmente,
arbitraria: hace depender la verdad del albedrio proyectivo del método.

*'S. Mosés, El c’mgel de la historia. Rosenzweig, Benjamin Scholem, Madrid, Catedra, 1992, p. 90. La
teorfa del wﬂgv.mjcx para la pxuxuuuiz:af a pc:spebuvc _||1ulu ei 1a que Dcujaﬂ‘uu inscribe su ieofia del
lenguaje puede

> W. Benjamin, E! origen del drama barroco aleman, op.cit., p. 19
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2.- Pasado y narracién

Muchos, sino todos, los escritos de Walter Benjamin estan atravesados de una u otra forma
por la pregunta por la historia. ;Cémo hablar de historia? ;Como narrarla? En ocasiones la

plantea directamente: “En cuanto a la pregunta ‘;Cémo se han desarrollado las cosas en
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La reflexién sobre el “concepto de historia” lleva a Benjamin en las Tesis a preguntarse por
dos cuestiones: en primer lugar, por la naturaleza de los procesos histéricos; en segundo
lugar, por la forma de svidenciarse dichos procesos. De estos dos p
insistir con sus reflexiones sobre el segundo punto. Porque para el filésofo la historia se

construye fundamentalmente en la narracion de los hechos. Esto lo sefiala ya en su articulo

=t
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y narracion.

En esta Gltima, la narracién, la historia “mantiene su fuerza acumulada, y es capaz de
desplegarse pasado mucho tiempo”. En la narracion “esta historia ain esta en condiciones de
provocar sorpresa y reflexion. Se asemeja a las semillas de grano que, encerradas en las

ian ol nee

-y PR SRS S, X | A
imieiarigs Gaimiaras, imMpsrinéavies a1 &airé a

las pirdmides, conservaron su ocapacidad
germinativa hasta nuestros dias™."” Y en la tesis III dice: “solo a la humanidad redimida se
le ha vuelto citable su pasado en cada uno de sus momentos. Cada uno de sus instantes
vividos se convierte en una citation a {’'ordre du jour. Dia que precisamente es ei del Juicio
Final”'® Tanto en una como en otra perspectiva, el pasado citable remite a su propia
potencialidad de hacerse presente, en tanto se lo sustraiga de una idea progresiva, continua,

incapacitada de interrupcion o suspension temporal.

~

T ~ vy 1 P
h 1o que &1 isu

An cAla o e
do s6lo se hace

isible a partir del rela
construye desde su presente. La historia siempre es una problemdtica que construye el

presente, tanto en la época de los profetas de Israel como en el tiempo de la revolucién

' W. Benjamin, ed. cit., p. 24

"7 W. Benjamin, “El narrador” en Para una critica de la violencia y otros ensayos, trad. R. Blatt, Madrid,
Taurus, 1991, p.118

'8 W. Benjamin, ed. cit, p. 49.
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comunista que atraviesa el siglo XX. Sin embargo, nada mas lejos de la intenciéon de

Benjamin que considerar la historia como resultado de una vision subjetiva u objetiva de la

bicdnmin Para ol autor de las 7esis : Gi £ ~ ralonidn ciiata_nhinta
historia. Para el autor de las 7 15, la dicoto tifica leida como relacion BUjS1O-00jS10

no puede valer para el conocimiento del pasado al que el berlinés apunta, porque situarse en

esa dicotomia implica ver el pretérito como facticidad pura, simplemente observable,
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y le es “util”.

Benjamin parte de analizar una aporia fundamental: “la historia de los oprimidos es un

discontinuum™"® y la tarea del historiador es la de aduefiarse de la tradicién de los oprimidos,
configurar una contrahistoria que quisbre la temporalidad dominante. Benjamin trata de

mostrar que la realidad “est4 viva”, se mueve, se hace presente, y es ella la que convoca a la

- cita, la ilumina con ese pasado. Desde esta perspectiva es que Benjamin denuncia como
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“Articular histoéricamente el pasado no significa conocerlo “como verdaderamente ha sido”.
Significa apoderarse de un recuerdo tal como este relampaguea en un instante de peligro. Al
materialismo historico le concierne aferrar una imagen del pasado tal como éste le sobreviene de
improviso al sujeto histérico en el instante de peligro.”

Benjamin se propone precisar el modo en qué el historiador materialista dialéctico debe

apoderarse del pasado en funcién del presente apremiante en el que vive. Apoderarse, es el

istorico de peligro. ;Es el pasado quién invoca al

=

relampaguea y lo solicita, en un instante

historiador, o es el historiador quien va al encuentro de ese pasado necesitado, urgido de ser
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del conocimiento como aquel para quien el conocer la historia es cuestion de vida o muerte.

La “urgencia”, la imagen del pasado, esto es, la imagen dialéctica, cobra la potencia del
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enjaminianc lo lleva a “aferrar una
imagen del pasado tal como ésta le sobreviene de improvisto”. Es decir, que el historiador no

a intencionalmente en su busqueda sino que el pasado lo solicita. Benjamin refuerza una y
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!9 . Benjamin, “Apuntes sobre el concepto de historia” en La dialéctica en suspenso, ed. cit, p. 83
?® Walter Benjamin, “Sobre el concepto de historia” en La dialéctica en suspenso, ed.cit, f, p. 51.
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“La verdadera imagen del pretérito pasa fugazmente. S6lo como imagen que relampaguea en el
instante de su cognoscibilidad para no ser vista ya mas, puede el pretérito ser aferrado (...) Pues es
una imagen irrecuperable del pasado que amenaza desaparecer con cada presente que no se
reconozea aludido en ella,”

£ PR X T Fe Eere:

Descubrir la realidad del pasado exige una intervencion activa del sujeto histérico actual
(historiador, politico, artista, escritor, intelectual). Es dec1r que la “urgencia” no s solo tiene
consecuendcias para la dsterminacion de 6se sujetc (individual o politicamente colectivo) si
también para la indole del conocimiento mismo de la realidad del presente. La urgencia es el
nto, a la situacién ¥ pGSiCi()" filoséfico- -paiit litica-critica. Es este lazo
afectivo el que promueve la singular tesis benjaminiana en torno al “concepto de historia”.
Singularidad que se despliega en un doble movimiento, que Benjamin denomina “dialéctica
8n suspenso”’, y que describe (nombra) el instants de interrupcitn, detencidn, suspensidn
el continuum del tiempo, fruto del encuentro entre un sujeto rememorante y un pasado
solicitador de su propia presencia. En uno de sus apuntes para la V tesis, Benjamin refuerza

1o £ronnidad A Clamnn mnas AinlLatina?.
18 {Ugaciaaa ae osta imagen diaisotica’”

“La buena nueva que el historiador del pasado trae, con pulso acelerado, sale de una boca que tal
vez ya en el instante en que se abre, habla al vacio. n22

Benjamin insiste una y otra vez en la fugacidad con que sobreviene la “imagen dialéctica”
para indicar la débil fuerza del encuentro entre el sujeto v el pasado. Todo el pasado estd
siempre, segun Benjamin, a punto de perderse, de no poder ya ser salvado por las
generaciones posteriores. Todo el poder de esa imagen que reclama el pasado y que deviene
hacerse presente del pasado, se consume en un instante. Y si el historiador malogra la

captura de la im 1agen, la 16gica de sis
imagen dialéctica constituye la respuesta ultima de Benjamin a la pregunta por la exposicion

de la verdad, el limite de su impulso antitedrico y monadoldgico y el horizonte de su

La imagen dialéctica se constituye asi en el parto del verdadero conocimiento histérico. Ella

solo puede ser conocimiento histérico-filosofico. Para Benjamin la tarea critica tiene lugar

21
Idem, p.50

2w Benjamm, Sobre el concepto de Historia. Tesis y fragmentos, trad. Bolivar Echeverria, Buenos

Aires, Piedras de Papel, 2007, p.18
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contra “los vientos de la historia”, en discusién con una filosofia regida por el lema

hegeliano de “mostrar la “Idea” en el concepto logico. En este sentido se puede decir que
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saber que queda “fuera del concepto”. Rastrean y citan lo que el concepto no puede recoger.
Puede situarse esta mirada reflexiva en el campo de la herencia teoldgica judia, en lo que
hace a la experiencia y el

perspectiva, para Benjamin en Sobre el concepto de historia, la historia es lo que no cabe en

el concepto.

“La imagen dialéctica ha de definirse como el recuerdo involuntario de la humanidad
redimida™. De acuerdo a Benjamin un nuevo concepto de historia implica pensar en un
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Benjamin piensa en el sujeto histérico estd pensando en el que sufre, el que asume
conscientemente su experiencia de sufrimiento, el que lucha contra sus causas. Si bien lleva

debilidad y su situacién de total marginalidad con respecto al sistema de produccion

capitalista. El sujeto en el cual estd pensando Benjamin, es el que padece, €l oprimido, €l que

7
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esta en peligro, pero que practica o potencialinente lucha, protesta y se indigna. Ese sujsto es
el que puede sefialar lo que los demas (los que oprimen o mandan, fundamentalmente) no

alcanzan a percibir en profundidad. Su plus cognitivo proviene de su mirada cargada de
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oprimidos que viven en un permanente “estado de excepcion” saben que la realidad no es

mera facticidad (presente dado), sino también contiene en si misma la posibilidad de un
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urgencia.

» W. Benjamin, “Apuntes sobre el concepto de historia”, ed. cit., p. 77
* En este plano Benjamin relaciona sus reflexiones con el pensamienio de las izquierdas revolucionarias,
socialdemocratas y el papel del proletariado dentro del sistema capitalista en la década del 30°, que no tiene

Tlee amm = s M :

¢i1 cueiita esta doble manifestacidn de la realidad material. En ese sentido lo que Benjamin va a sefialar es
que cada texto de cultura obliga a una creacion teérica nueva: “el critico debe hablar en el lenguaje de los
artistas”, afirma Benjamin en la Tesis IV de “La técnica del critico.”?* De Walter Benjamin en J. Mayorga,
op. cit,, p. 58
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4.- A modo de conclusion

Comprender estas tesis testamentarias de Walter Benjamin implica armarse de una
hermenéutica adecuada. Es decir, significa la experiencia del sufrimiento. Es entonces
cuando verdaderamente se entiende que, lo que la historia benjaminiana “a contrapelo”

narra, €s la historia de los hombres que reclamat justicia, los veneidos. Dice Benjamin:

“los que dominan a la sazén son los herederos de los que han vencido. Por eso, la empatia con el
vencedor, favorece en cada caso al dominador del momento. Con ello se le ha dicho lo suficiente al
materialista historico. Quien quiera que haya obtenido la victoria hasta el dia de hoy, marcha en el
cortejo triunfal que lleva a los dominadores de hoy sobre los {vencidos] que hoy yacen en el suelo.
El botin, como siempre, ha sido usual, es arrastrado en el cortejo. Se lo designa como el patrimonio
cultural (...) todo lo que €l [el historiador materialista] abarque con la vista como patrimonio
cultural tiene por doquier una procedencia en la que no puede pensar sin espanto (...) No existe un
documento de la cultura que no lo sea a la vez de la barbarie. Y; como en si mismo no ests libre de
barbarie, tampoco lo esta el proceso de transmision por el cual es traspasado de unos a otros. Por
eso, el materialista historico se aleja de ello cuanto sea posible. Considera como su tarea pasarle la
historia el cepillo a contrapelo.”*

Este fragmento filosofico por lo tanto estd cargado de “sabiduria doliente”. Y es lo que
reveia dicho texto, desde ias condiciones refiexivas que io sostienen, io que permitira situar
y comprender el sentido de las desdichas, por cuanto lo que revela son las causas que hacen
que ese estado de excepcidn, de opresion, sea la regla hasta ahora. Sabiendo las causas, los

desgraciados sabran hacerle frente a la desdicha.

Si la realidad de la historia puede estar
como se piensa de la experiencia religiosa hebrea— Benjamin teoriza también sobre un
lenguaje otro, un lenguaje que a la manera de una perspectiva teoldgica interpretativa sea un
lenguaje original en tanto limpio de contaminacién mitica y de una repeticion de lo mismo

que lo vacia.*®

35 W.B, “Sobre el concepto de historia”, ed. cit., p. 52-53.

% Al respecto afirma George Steiner refiriéndose a la vinculacién entre la historia biblica judia y la
palabra: “la circunstancia adanica implica una tautologia lingiistica y un presente duradero. Las cosas
eran como Adan las nombro y dijo que eran. Palabra y mundo eran una sola cosa. Donde hay felicidad
completa no hay llamamiento del recuerdo. El tiempo presente del verbo es también el del mafiana
perfecto. Fue la Caida del Hombre la que aporté al habla humana su ambigiiedad, su necesario
secretismo, su poder (los contrafactuales, las construcciones condicionales) para disentir en términos
especulativos, de las oscuras coacciones de la realidad. Después de la caida, las memorias y los suefios
que tan a menudos son recuerdos mesianicos del futuro, se convierten en el almacén de la experiencia y
de la esperanza. De ahi la necesidad de releer, de recordar...”. En G. Steiner, Pasion intacta, trad. M.
Gutiérrez y E. Castejon, Colombia, Norma, 1997, p. 396.

‘
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Benjamin construye una critica del texto que enfrenta decididamente a la construccién
metafisica de una verdad subyacente que espera ser desocultada, o de una verdad
trascendente a la propia escritura que permansce al margen de las derivacionss
interpretativas, en una pureza que la pone a salvo de toda contaminacion. Ademas, Benjamin
introduce en su critica el legado cabalistico de la prioridad de Ia letra y desconoce la
trascendencia de una verdad que pre-existe al texto y marca sus

la dimensién histérica como escenario indispensable para entender el devenir de la palabra.”’

En relacion a esta probiematica del lenguaje otro, que suspende y re-ilumina ia historia, se
articula en gran parte el planteo benjaminiano de la imagen dialéctica. Se articula como
relacién —desde una inmediatez materialista del fendmeno en el trabajo filoséfico critico—
entfe concepto y verdad. De tal manera, el lenguaje otro del que habla Benjamin es solo
experimentable en las interrupciones del lenguaje actual, del lenguaje de la logica

comunicativa-informativa de un orden metafisico. Reniamin trabaia sobr:
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una mostracion inmediata, a partir de aquella nociéon —de fondo teoldgico— citada mas arriba,
en cuanto al nombrar y al nombre de las cosas, desde una potencilidad de comprension
originaria, primera, singular. Un lenguaje en este caso, propuesto por Benjamin, donds

primaria fundamentalmente lo visual con respecto a lo conceptual.
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Esto da pie a la reivindicacion del fenémeno por parte de Benjamin. Cuando Benjamin

postula “traer al presente” las palabras quiere significar con este pasaje a lo actual el hecho
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historicista de corte positivista y metafisico, Benjamin descubre en los modelos teoldgicos

judio y cristiano (el barroco) un tratamiento dialéctico del pasado contra una estatica vision

Este puente entre materialismo historico y teologia a través de la imagen dialéctica a partir

de la cual Benjamin trabaja las nociones de lenguaje, rememoracion y pasado marca que las
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perspectiva, los fragmentos sobre el concepto de historia reenvian, remiten a EI origen del

z K Forster, op.cit, p. 106
?% Benjamin trabaja este concepto fundamentalemte en “Sobre el concepto de historia”, op. cit.. Aqui se
aborda esta problematica en el capitulo 4.
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drama barroco alemdn porque también se ajustan al principio atomizador y disociativo
caracteristico de la visién alegorica, descubierto por Benjamin en el lenguaje barroco:
nero medio de

comunicacion™?.

La teoria dei conocimiento que Benjamin propone en el “Prologo™ a Ef origen del drama
barroco alemdn sirve de advertenqia contra la tentacion de desmontar las imdagenes
dialécticas, bien por la identificacion de contrarios, bien por la ruptura de equilibrio entre
éstos. Esto significa que la imagen dialéctica —en tanto fragil construccion desde

fragmentos— impide la tentacidn reflexiva de cerrar la interpretacion disolviendo opuestos,
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En este sentido Benjamin considera qu
circunstancia, 0 no es critica. Rechaza, a partir de esta posicidon filoséfica, una nocién

atemporal de verdad. Tanto lo que se enfoca en una cultura histdrica, como el que va en esa
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bhsqueda, 56 sithan en un tiempo preciso, en ¢l de la actualidad. La imagen di
dispositivo tedrico conceptual que permite que un texto histdrico sea legible, por lo tanto
objeto de cn’tica, por lo tanto iluminante de un pasado. Lo que habilita este proceso es la

"""""" de ocomo pusnte sob
verdad, desde las imagenes dialécticas como experiencia interpretativa se da entonces en el
discontinuo tiempo de la historia que dicha imagen rescata y a la vez instituye: verdad que

e Antl P o~ o .n—-n
fuiica &5ud assgura ua, queé nunca s6 Giciia.

29 Walter Benjamin en J. Mayorga, Revolucién conservadora y conservacién revolucionaria. Politica y
memoria en Walter Benjamin, Barcelona, Anthropos, 2003, p.78. Escribe Juan Mayorga: “El prologo al
libro sobre el Trauespiel (...) contiene, por otro lado, reflexiones preciosas para entender la escritura de
L. ) POV PRy, JUgh DU [, SV, 4

Sobre sl Corioepio de historia. El gesto de ‘detenerse ¥ OCOMenzar desde el puuuplo & cada frase’
(Benjamin) y la tensa relacion entre palabra e imagen son aqui tratadas”, p. 78
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Capitulo 3: Lo mesianico en la tradicion religiosa judia
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1.- La fuente histérica de lo mesianico’

Resuita reiterado aiudir, en ios estudios sobre Waiter Benjamin con respecto a sus pianieos
teoricos de la relacion entre teologia y politica materialista dialéctica, a la recuperacion que
este filésofo hace de la problematica mesianica originada en el doctrinarismo religioso judio.
No obstante, cuando se aborda lo mesiénico en algunas de sus tesis de Sobre el concepto de
historia, se omite hacer presente y dar cuenta genealdgica de cudndo, cdmo y por qué se
gesto, en el monoteismo del pueble de la ley mosaica y los profetas, esta dimensidon. Y junto
a ella, la creencia en la redencidon mesianica. Esto es, se prescinde de incorporar
adecuadamente los principales lineamientos que permitieron el desarrollo del mesianismo
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Como en muchos otros tratamientos conceptuales con que trabaja en la actualidad la
filosofia en su relacion con la politica y la religion, se dan por sobreentendido —puede
decirss qus de mod
de un arché a verificar. No se considera de qué manera la potencia cultural que contuvo
aquella dimensidn originaria aflige aun el presente de los debates intelectuales. No se atiende
retorno hacia las fuentes del pasado de la Modemidad, donde 1o mesianico y lo redencional

(lo salvifico), necesitan adquirir, por el contrario, el profundo significado que casi lo
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La teorizacion de una problematica, en este caso las referencias reflexivas que expone
Walter Benjamin en relacion a lo mesianico, no debe obturar entonces las especificas marcas
de su pasado, no debe dificultar una mayor inteligibilidad del dilema tratado omitiendo sus
huellas concretas. Frecuentemente sucede que el autor estudiado presupone en su escritura

un conocimiento de cuestiones primordiales, religiosas, miticas que, por esa presuposicion,

* Para la escritura de este capitulo introductorio de la historia religiosa del pueblo judio y sus
perspectivas mesianicas se consultaron, entre otras, las siguientes obras: Pierre Grelot, Iniroduccion a los
textos sagrados, Buenos Aires, Stella, 1960; Historia de las creencias, 2 tomos, Barcelona, Ed. Montaner
y Simon, 1504; M. Bull {comp.}, La teoria del apoocalipsis y los fines del wmwndo, irad. Weira Bigoira,
México, FCE, 1998; R. Forster y D. Tatidn, Mesianismo, Nihilismo y Redencicn, Buenos Aires, Altamira,
2005, N.Cohn, En pos del Milenio, trad. Ramén Alaix Busquets, Madrid, Alianza Editorial, 1981;
Rabino, Prof. Roberto Feldman, “Mesianismo y milenarismo desde la perspectiva judia” en Teologia y
vida, Vol. XLIV, 2003, pp. 155-166; Hermann, Cohen, La religion de la razon desde las fuentes del

Jjudaismo, Barcelona, Anthropos, 2004, pp. 183-232.
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no son expuestas ni consideradas como pertinentes a su repaso, en este caso la cuestion

mesidnica.

Resulta necesario rastrear, por lo tanto, en la historia que luego alimenté teoldgicamente a

Occidente, cual es la cultura religiosa que gesta el fendomeno mesidnico y como se estructura
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inusitada fuerza en los siglos XV y XVI de la era cristiana en Europa a partir de un

milenarismo catastrofista, guiado por caudillos locales rebeldes, por iluminados, sacerdotes
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periodo premoderno‘31 Dimensién mesianica proveniente de un tiempo antiguo, que mas
tarde, en los siglos XIX y XX, también serd modernamente conceptualizada y discutida en

términos filosoficos y politicos en una edad de definitiva secuiarizaciéon dei mundo.

En este sentido, se debe retroceder para tal examen hacia la historiografia judia, de donde
proviene la herencia mesianica como dimension religiosa importante en términos de vision y
comprension de la realidad y del curso de sus tiempos. Es la antigiiedad en tierras semitas

del Oriente, entre los siglos V antes de cristo y
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espera del Mesias, el tiempo mesidnico en accion, y las perspectivas planteadas por
corrientes que adhieren al mesianismo de corte apocaliptico asumen un relieve decisivo
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de un pasado ideal perdido, ¢) como esperanza utdpica de una historia venidera.

Esencialments s6 hace preponderants ol plantso mesidnico como promesa de salvacién de
parte de Dios a su pueblo en la cronologia del pueblo judio: en el marco de ese acendrado
monoteismo religioso y dentro de las vicisitudes que la comunidad vive. El cristianismo
dard, desdes ia propia figura y sentido de la existencia de
parte de la experiencia mesidnica de salvacion, transformando, sin embargo, algunos de sus

principales significados.

3 Para profundizar en la problematica de los movimientos milenaristas véase N. Cohn, En pos del
Milenio, Madrid, Alianza Ed., 1981.
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La cuestion crucial de lo salvifico que impregna la problematica mesidnica ha sido abordada

por Martin Buber, Gershom Scholem, Franz Rosenzweig, Emest Bloch, entre otros.”> El

Céabala en la Universidad Hebrea de Jerusalem- es considerado como uno de los mas
significativos, entre otras razones, por su cercania personal e intelectual con Benjamin, a
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“En todas sus modalidades y formas el judaismo siempre ha defendido la salvacién como un
proceso que tiene lugar publicamente ante los ojos de todos en el escenario de la historia y esta
mediado por la comunidad; un proceso, en resumen, que se decide en el mundo de lo visible y que
no puede pensarse sin esa proveccion visible. Por el contrario, el cristianismo concibe la salvacion
como un proceso del ambito ‘espiritual’ e invisible, que se desarrolla en el alma, en el mundo
individual de cada persona y que provoca una conversion interna, sin correspondencia necesaria en
el mundo externo.” **

En el sentido indicado por Scholem, la perspectiva mesidnica desde el judaismo, atafie ala

comunidad en su conjunto. Se decide como salvacién de un pueblo que necesita dejar atras
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condiciones de alarina, sojuzgamiento, peligro ¢ decadencia. Una enorudi
catastroficos. Es la colectividad la que, en comunién religiosa con su Dios guia y protector,

resuelve una historia: suefia y aguarda salvarla del mal, ya sea en términos nacionales (que
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involucra a toda la humanidad bajo la proteccién de Yavé.
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lo mesianico entre la historia hebrea y la historia cristiana posterior. Por cuanto la inclusién

del debate sobre la inscripcion y sentidos del mesianismo en las teorias y lecturas

34

civilizatorias que trasré aparejado el siglo
(1918-1939), es basicamente consecuencia de los legados de lo religioso judio. En este

contexto intelectual, que incluye la problematica mesianica, aparecen las reflexiones teéricas
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ica y teologia, entre catastrofismo y redencion, entre pasado y
memoria, entre guerra y revolucion, entre memoria y utopia. Al respecto sostiene Gershom

Scholem:

32 Ademas de las obras primarias de Iso autores véase de M. Lowy, op.cit., de Reyes Mate, Memoria de

Occidente, Actualidad de pensadores judios olvidados, Barcelona, Anthropos, 1997, de S. Mosés; Fi

dangel de la historia. Rosenzweig, Benjamin, Scholem, Madrid, Céatedra, 1997, G. Scholem, Walter
eitjaiiiiis. Historia de uig ainisiad, irad. Yvars y Jarque, Barcelona, Peninsiila, 1587.

3 G. Scholem, Conceptos bdasicos del judaismo, trad. J.1..Barbero, Madrid, Trotta, 2000, p. 99.
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“La reinterpretacion de las promesas proféticas de la Biblia reducidas al ambito de la intimidad
como sucede en el cristianismo, que parece en principio el mas alejado de su proclamacion
originaria, representaba para los pensadores religiosos del judaismo un recorte ilegitimo, que en el
mejor de los casos seria aceptable como el aspecto intimista de un proceso que se dirime
decisivamente en cambio en el mbito de lo publico... »34

Es necesario entonces regresar a los origenes constituyentes de la historia mesidnica, en la
cual a lo largo de varios siglos se conforma la experiencia de una idea de redencion como
dimension publica, popular, que abarca religiosamente los maximos limites de una identidad
cnltural, 1a Ley de Dios v los referentes morales de una sociedad para las distintas instancias
de su vida colectiva. Precisamente dice Scholem:

KX T et r 1 actAng T At #o +1
Vistc como un fendmenc socio-relig 165¢ [en lo mesianico] actian tres tipos de fuerzas:
<] L 1

conservadoras, restauradoras y utdpicas. Las fuerzas conservadoras parten del mantenimiento de lo
que se posee y que en el contexto historico ha estado amenazado (...). Las fuerzas restauradoras
son aquellas que se orientan a la recuperacién y reconstruccion de un estadio pasado que se
considera ideal, dicho mas precisamente, de un estadio que en la fantasia historica y en la memoria
nacional es el imaginario del estadio de un pasado ideal (...). Pero existen también ofras terceras
fuerzas, renovadoras y orientadas al futuro, que se alimentan de una visién del futuro y de una
inspiracién utépica.”*

COmo se constituye, en la materialidad histdrica del pasado, este tripode teoldgico que
actuara politicamente como comprerisién y sentido en la crénica hebrea? ;A partir de qué
circunstancias primordiales concretas, lo mesianico puede tener tanto vigor, mas tarde, en la
biografia de un pueblo, primero a través de sus caudillos y luego de sus profetas? |
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manera resumida las referencias y elementos que permiten establecer el orden de lo

mesianico en un perlodo oriental mesopotamico correspondiente a la antigiiedad. Se trata en
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entre Dios y los hombres que habilita una experiencia redentora, una experiencia de critica
esperanzada contra la realidad imperante, una experiencia que sobrevivira mas tarde como
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texto de cultura teoldgico-politico, comio eco profundo y mile

armado de gran parte de la filosofia politica, y de la politica moderna y contemporanea.

>4 Idem, p. 100.
* Idem, p.101.
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2.- Alianza y promesa: primer momento mesidnico

profética que atraviesa e impregna determinados periodos histéricos del pueblo judio.
Fundamentalmente la edad de la vision del mundo a cargo de los profetas que en sus
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hablaban), y el porvenir del que sefialaban cual seria su rostro.

Una primera idea {proveniente de los origenes miticos) presids y alienta esta intervencion
profética: el designio divino que se desarrolla en la historia. Y una segunda idea, la de las

promesas divinas, cuya realizacion espera Israel en _algl'm tiempo venidero. Desde este punto
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historia humana tal como la concib intervencion del profeta, se
encamina siempre hacia un fin ultimo, una meta. La alusion de este ultimo fin como
felicidad recobrada por la comunidad constituye lo que se denomina la escatologia hebrea

Aal oedans. aoolag oy e o)
(del griego: eschaton, extreino).

(Como se instituye culturalmente, via doctrina religiosa, la posibilidad de un tiempo

4

mesidnico? ;Qué elementos entre dios, la historia y el hombre deben intervenir, y de qué

nvn b

forma, para hacer de la promesa, la
decision divina, como lo planteé desde determinadas circunstancias la comprension

teoldgica judia?

En el mundo pagano los dioses estan sometidos al destino. El Dios de Israel, en cambio, es

soberano e independiente de toda fatalidad. La creacion es su primer acto de un plan: el plan
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va paulatinamente a desarrollarse como intervencion celestial a través de la totalidad de la

historia humana. Es decir, lo divino se historiza en el monoteismo hebreo. Porque la historia
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sus actos, pero Dios gobiemna todos los acontecimientos por su capacidad de Providencia.
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quiere la felicidad de su criatura, pero choca con el pecado de los hombres, con la rebelion
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de orgullo e idolatria. Sin embargo, a pesar de esa “falla en la creacion™ de Dios*® lo divino
no se aparta de un camino misericordioso y compasivo, en el deseo de que el bien triunfe
finaimente y retorne ia historia pura originaria. En definitiva, el dios de Israel esta presente
en todo los acontecimientos que registra la historia, ya sea protegiendo, observando o

castigando a su pueblo.

En términos concretamente histdricos es en el Monte Sinai (llamado también Horeb) donde
Moisés, representante de su pueblo ante Dios, y representante de Dios ante su pueblo,
concluy6é una Alianza entre Yav ualmente con sangre de animales. El
compromiso humano fue respetar la Ley de Dios. El compromiso de Dios fue cumplir la

promesa de hacer feliz al pueblo como historia realizada a futuro.

La Alianza del Sinai se continué con la de los patriarcas (Abraham). Dicha Alianza fundante

y originaria dominé luego toda la historia, y contuvo fundamentalmente una promesa divina:

/ .
dtres wmndhen T o 4ineen

1o Listmein e ndnron ooria 1o £alias PR w bo 43 A Mo
18 1Nistoria a oonoretarse seria ia 181iCiGAd Coimunitaria en 1a tierra as {anaan. La e

prometida a partir de la obediencia de la Ley mosaica, ley moral que guia los pasos del

pueblo elegido y sirve de referencia permanente frente a la debilidad y el pecado de la

Esto es, la fe religiosa judia hunde sus raices en la historia concreta. Dios se manifiesta como
salvador nacional de su pueblo. Los mas grandes temas biblicos se relacionan directamente

tAeions s A ictoria nrecidids nor THaog Aalsa
BIOTiGOS5, resultan pum.-uuu\.aua i Gil &84 i1isioila px@Sluxdu POr 17105 86 GS0S

oo los hechos hi
advertir esencialmente el lugar reservado a la promesa divina y a la esperanza de su
cumplimiento: la salvacién. Dios ha prometido a Israel la tierra de Canaan, Israel espera con
plena confianza ¢! cumplimisnto de esa intervencién de Yavé. A partir del rey David la
dinastia real va a quedar ligada a esa esperanza, que toma por lo tanto un perfil y sentido

mesianico.

El rey, ungido por Yavé (ungido, es decir consagrado por la uncion de aceite, en hebreo’
“mashiah”, de donde deriva “mesias”™) ocupa un lugar preferencial. Es el elegido por Dios, el

o de e Ty ol ronr ante : -
snviads por Dios, 6l represeiitants de DIGD \iue intermedia la pres

36 E. Bloch, El ateismo en el cristiano, trad. J.A. Gimbernat Ordeig, Madrid, Taurus, 1983, pp. 185-187.
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religién monoteista severa, contra toda idolatria y produccion de imagenes alusivas al

creador celestial

3.- Un segundo tiempeo mesidnico escatologico

algunas referencias histdricas del tiempo que va a dar pie a Ja segunda edad
mesianica —la denominada edad mesidnica escatologica- se puede seflalar que en
circunstancias que los desterrados de Babilonia se convierten en repatriados en Juda,
reaparece bajo ol edicto de Ciro (afio 538 a.de C.) la ilusién israslita de recon
Templo y la Ciudad Santa de Jerusalem, e instaurar nuevamente la nacion en aquel espacio
intransferible y primigenio. Se intenta volver a los inicios y plantear una nueva alianza que
regeners 1o extraviado historicaments.

Pero tanto la reconstruccion del Templo como al afianzamiento en su tierra en esta nueva
oportunidad, van perdiendo progresivamente la posibilidad de concretarse. Tampoco se logra
la necesaria autonomia de decisién nacional, tal cual 1o sofiara &l pusblo que regresa a Juda.

Tales fracasos generan una profunda crisis religiosa dado que no se logra en un principio

levantar las murallas de la ciudad y la administracion del poder persa demuele la obra

Finalmente, Nehemias consigue la edificacion de la muralla y el pueblo de Israel (bajo tutela

persa) busca reconvertirse en aquel antiguo Estado teocratico perdido, volver a habitar dicho
uelo como colectividad religiosa en la que Yavé es ol rey que preside la historia. Pero luego

de la caida de Samaria y Jerusalem, se desarticula la comunidad hebrea fijada en el territorio

de Juda: fracasa el periodo de “la restauracion nacional” y llegd el tiempo del judaismo. Es

deoir, el tismpo ds la larga didspora en distintas comunidades dispersas.

En adelante Israel no serd ya una nacion en un territorio, sino un pueblo desagregado, donde

los profetas anuncian los “dltimos tiempos™ y la preparacion de los corazones para una

T o alinam
ra alal

mensaje escatologico de los profetas, lo que generara por siglos un tiempo de aguardar a un
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Mesias descrito de controvertidas maneras: Mesias que cumpla la promesa de dios y

concretice la esperanza.

4.- La nueva alianza

Yavé”. Ese dia debe ser el del castigo aplicado por Yavé a su pueblo, no con el fin de

exterminarlo, sino de purificarlo, de hacerlo volver a Dios. Los profetas evocan ese dia

situado més alld del Juicio —perteneciente a los #ltinos tiempos— hacia los qus tiends la
esperanza durante las épocas de historias aciagas.
Precisaments ésta parte de la doctrina profética que plantea la nueva esperanza de lsrael

recibe el nombre de mesianismo. Esto es, la llegada de un tiempo futuro en que Dios reinaria

y sus fieles seran dichosos. En los ultimos dias, ese reinado que se dio siempre de hecho —

pueblo primogénito, sino sobre todos los pueblos de la tierra. Esta promesa de Dios sobre el

destino manifiesto de Israel se concreta a través de una Nueva Alianza entre Yavé y su

ueblo aue ghora ci mamtindimnie lan samafotan (o qrrn anmndiofa ~ Al Lianzas de
puébu; que anofa citan y anticipain 108 proistas (y que cointiliua a aﬁtGuOlG Eas G

Moisés, Abraham y luego Noé).

Ezequiel cuando hacen biblicamente referencia a ese acuerdo entre lo histérico teirenal y lo
divino, avisoran el porvenir del pueblo elegido después de la dura experiencia’’. Este
meiisaje de consolaci6n se abre a un plano universal donde se trata de /a Salvacidn —tal la

promesa de Dios— de recrear la unidad del género humano a partir de otra historia. A partir

de la renovacidn de la historia.

En esa otra historia el corazén de los hombres sera curado de todo pecado. El profeta Isaias

llama a practicar, entonces, desde ese acuerdo, la Ley de Dios®. El profeta Oseas interpreta

i A lam 1 AdaAd o -1
icia, derecho, fidslidad y amor. El p

37 Entre los versiculos, véase en H. Cohen, ed. cit, de Isaias, cf. (Is, 11), (p. 213); de Jerermias, cf. (Jer 12,
15-16), p. 219, de Ezequiel, cf (Ez. 34 23-24), p.220, Oseas, cf, (Os 2, 20). ¢f. (Os 3-5), p. 208
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nuevas palabras del corazon puestas por Dios en el hombre. El profeta Ezequiel remite a la

purificacion del pueblo de Yavé.

En todos los casos el discurso profético mesianico refiere a una salvacion del orden de lo

espiritual en su mas profundo significado. Los profetas representan la voz de esperanza del

antiguo Israel: el reintegro, via voluntad de Dios, del homibrs a la felicidad origin
fue expulsado (el Paraiso). La idea mesianica esta expuesta por Ezequiel explicitamente:
pacto de paz, la Nueva Jerusalem, la montafia sagrada residencia de Yavé y sede del Paraiso,
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Lo mesianico escatologico reune, en imagenes que en gran parte se fusionan, los origenes y

los Giltimos tiempos. Ambos tiempos escapan a toda descripcion histérica propiamente dicha,

recobrados.

Nag narados histdrions wranicas frimdomeamton o logitineam al sennmonis sangibaias TT An
08 POEricaos 1nisioricos presisos 1unGameiilan y 16giliinail &1 iieiisajé 1[iesianitcsd. uiio as

ellos es el de los origenes de Israel, con la huida de Egiptb, la primera alianza en el desierto

mediante Moisés, la entrada en la tierra prometida. El segundo acontecimiento, es el apogeo
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A partir de ese pasado, en sus puntos culminantes de mayor gloria y heroicidad, los profetas,

luego, pintaran mesianicamente los “ultimos tiempos™ a sobrevenir, con los rasgos de aquel
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srasl de
pasado, el primordial, el de los tiempos de Moisés, reaparece en la voz mesidnica de los

profetas como una prefiguracion del nuevo Israel escatoldgico, mensaje de salvacion

sA N nn

En la historia antigua y primera de Israel, la justicia y la paz fueron pura obra de Dios. Pero
de un dios siempre representado ante su pueblo por mediadores. Por hombres que
no en términos de caudillos historicos:

Asvrs
Ulvi
y David fueron las figuras mayores de esta mediacion. o
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También més tarde, en el nuevo mensaje de consuslo, de salvacion quc anundiail 108 pro1cas

y que remite ahora a los “dltimos tiempos™, Dios volvera a elegir como instrumento para
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cumplir su promesa a un hombre de este género. Un hombre elegido. En la voz del profeta

Isaias, por ejemplo, esta figura mediadora asume los contornos de un rey ideal, un nuevo

5.- Lo mesidnico en lo temporal: inminencia e irrupcion

m T & A 4 {mbmoa
Como se ha sefialadc mas arriba, en esta sintesi
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cultura religiosa en términos de mesianismo escatoldgico, la gran desilusion en el regreso

desde el destierro en el 500 a. de C. —la imposibilidad de levantar 1a nacién israeli- no

aoboron aowm 1o oo .y S ana inia B ctoroh 1o sainer
adaoaigi COil 18 esperaizZa inesiainica, 8iNi0 que la hicieron recrudecer, otoi gaﬁd(hG iuevos
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ninguna circunstancia histdrica pudo disolver ni erradicar de la doctrina. Se interpretd
mesianicamente que si la Salvacidn en manos de Yavé no habia acontecido en el 500 a. de
C., fus porqus el pusblo no estaba lo suficientoments preparado para recibir tal juicio y
gracia. Es a partir de esta postergacion de la promesa, de esta extension de la espera, de este
estado de catastrofe no resuelta, que la expectacion mesidnica se convierte en el dato
dominante de la espiritualidad israslita. Las fisstas littirgicas evocan las gracias prometidas
para el tiempo del Mesias. Los pobres de Yavé, los humillados, los que padecen la historia,

reclaman “la venida del tiempo” que pondra fin a la mala crénica social, moral y politica.

Este nuevo y segundo mesianismo, radicalizado a partir de la didspora del judaismo, genera
una atmosfera cargada de vaticinios con respecto a la historia y los posibles trastocamientos
a oourrir. Comienzan a abundar las sefiales de que “sl tismpo estd cerca”, “la cercania del
Tiempo™. Y la creencia mesidnica alimenta la idea de la proximidad de esta salvacion, esto
es, la inminencia de un nuevo tiempo de Dios. Serd esta nocién de “lo inminente” la que

prevaleceré por cinco siglos.

La inminencia mesianica contiene elementos que plantean, para la historia, un momento de

catastrofe y a la vez de redencion, como itinerario para el fin de los males. Explica al
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“Estos dos aspectos que estin presentes en las palabras de los profetas, se refieren por una parte a
la naturaleza catastrofica y destructiva de la salvacidn, y, por otra, a la utopia del contenido del
mesianismo consumado. Por su origen y su esencia, el mesianismo judio es una teoria de la
catastrofe. cosa que nunca se subraya demasiado. Esta teoria hace hincapié¢ en el elemento

revolucionario y “demoledor que se encierra en el transito del presente histérico al futuro

mesianico.”’

Lo mminente que guarda ¢l mensaje mesianico con respecto a este fin/comienzo de la
historia, se articula y combina con la idea de una irrupcion de los designios. El
doctrinarismo mesianico habla de que la voluntad de dios irrumpe e interrumpe la historia

esde su capacidad de Providencia e inteivencién de corte divino. Lo Gue se denomina
dolores de parto del Mesias” designan que el tiempo mesidnico esta por cumplirse, o que ya
se ha entrado en un tiempo de inminencias: de inminente apariciéﬁ del Mesias. La
apooaliptica judia que se fusiona oon los trasfondos mesianicos de las promesas Originarias
de Dios, le confieren a dicho mesianismo escatologico la conciencia de “que el final ya se ha
iniciado y solo espera y requiere la llamada a la convocatoria”*® Y dando cuenta de esa
........ Ao trnrmomrirnn Aa 1o hicdnwma tasrana

2y 1t nrriismases A 1 ~Aores
ulupuxuu de 1108, (U6 ieITuinpse el transcursc de la historia GiTeiial, G8CT

Scholem refiriéndose a aquel pasado de mesianico judio:
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consecuencia, en ningun sentido causal, de la historia que la precede. Lo que los profetas y
apocalipticos subrayan siempre es precisamente la ruptura, la falta de transito entre la historia y la
salvacion. La Biblia y 1a apocaliptica no conocen un progreso de la historia hacia la salvacién. La
salvacion no es resultante, en lo mesidnico, de ningin proceso intramundando, a la manera que
vemos en las modernas remterpretacwnes occidentales del mesianismo desde la Tustracion, con las
que el mesianismo demuestra, por cierto, su enorme e intacto poder aun bajo su forma secularizada
de fe en el progreso. La salvacion mesianica es ante todo una irrupcion de la trascendencia en la
historia, una irrupciéon en la que la historia misma es aniquilada, aunque en su hundimiento se
transforma al ser iluminada por una luz que viene de otra parte.”*!

Esta forma de la irrupcion inminente que expuso el mesianismo utdpico judio en la voz
biblica de sus profetas en el periodo de los siglos previos al cristianismo, trajo en aquella
época de anunciaciones un debate teolégico, o tension entre distintas interpretaciones, en
cuanto a si esa salvacion trascendente de la historia podia “apresurar su final” mediante la
intervencion directa y justiciera de los hombres, si los hombres podian apresurar lo divino.
No obstante en la doctrina mesianica ningiin dato, profecia o referencia planteaba tal
posibilidad de anticipar al Mesias y a la L

importantes y activas en simbologias, escrituras y eventos nunca se dejo

3 G Scholem, Conceptos basicos del judaismo, ed. cit., p. 106.
0 Idem, n. 113,

Teteivny

! Idem, p. 108.
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que entre el mundo de Dios y el mundo del hombre se interponia un abismo infranqueable

para la intervencion de la criatura.

6.- Caracteristicas y variables mesidnicas en el judaismo

ierro, por lo tanto, es cuando ¢! mundo judic clabora acabadamente una
doctrina mesianica escatoldgica a la que le incorpora la sustancia de todos los ordculos
proféticos. Para el pueblo judio los textos proféticos constituyeron el fundamento mismo de
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profundiz6 en diferentes direcciones.

- En principio, acentué su universalismo, los Glti
todos los pueblos bajo el unico y verdadero Dios, Yavé.

- En segundo término, se acentia la doctrina de la salvacion de los hombres como
Ansnssmnnda 1o ensens nntAnm annntald e

dominando lar PIeseiitaCion esGattiogica.

- En tercer lugar se reafirma la idea del advenimiento del Reino de Dios como la historia
verdadera de justicia y amor humano. Un mundo restaurado en su primera perfeccion, a

teacho Ao ] Anndhis Canasnarnn il w0 (0 Cannantin o diarrn o aran mirace adad e da o
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la muerte quedan suprimidos.

- A lavez se déscn'be y anuncia la persona del Mesias, mediador de Dios, elegido por Dios,
“hijo de David”. El Mesias ¢ Ungido era el citado reiteradaments por los profetas co
Salvador y Libertador: figura que era anticipada por distintos simbolos y sefiales. El Ungido

(en griego el cristo) reunia los dones de rey, sacerdote, profeta y redentor.

De estos cuatro aspectos religiosos que configuran lo sustancial de la doctrina mesianica

durante el tiempo de la didspora judaica, sobresale la idea de salvacién. El Mesias, o la

significa la idea de transformacion concreta de la historia para concluir con la injusticia en €l

mundo, con los padecimientos, dolores, enfermedades y el hambre. Salvaciéon que representa

= acta mmaginnigmas Giia oo Aarnlia
En este mesianisio (uc 5¢ GOspuisE

de Juda— asumen relieve dos concepciones principales, cada una de las cuales va a dar origen
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a una narracion utopica de acuerdo a la caracterizacién que se hace de la figura y los

atributos del Mesias.

Por una parte, y atendiendo a legado de la tradicion hebrea antigua, al ungido por Dios se 1o
menciona y espera como un rey, soldado, hombre de armas y estadista sabio que libere al
pueblo tantas veces somstido y vejado por potencias enemigas. Desde otra perspectiva, 10
mesianico judio adquiere, en cambio, una tonalidad mucho mas espiritual a través de la

llegada de un “hijo del hombre” (hijo de Adén, cuyo padre es Dios) que haga triunfar la

Tivoti~do aamarme anlevcas 1o o . R P
jusudia ¥ &1 ainor 8001¢€ i1d if qunua €1 p8Gaad.

Varios de los Salmos biblicos del siglo la deC. (entre los afios 68 y 43), llamados salmos

“de Salomén” plantean la primera de las versiones aludidas.

“Mira Sefior, y suscitales a su Rey, hijo de David, en la época que Tu sabes, oh Dios, para que
reine sobre tu siervo Israel. El reunira al pueblo santo y lo conducira con justicia (...) No dejara
morar la iniquidad en medio de ellos (...) Juzgara a los pueblos y naciones en la sabiduria de su
justicia, pondré a los pueblos paganos a servirlo bajo su yugo (...) Dios lo ha hecho poderoso por
su Espiritu Santo, y sabio por el don de consejo ilustrado, acompafiado de fuerza y de justicia (...)
jApresure Dios su misericordia sobre Israel: y nos librard de la contaminaciéon de impuros
ene,migos!...”42

El mesianismo se impregna de la figura de un enviado de Dios de corte estatal, de alta

nobleza, guerrero y nacionalista que permita concluir con la historia de esclavitud,
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Desde una perspectiva diferente a esa espera de un monarca estadista y comandante de

fuerzas liberadoras, en la parte apocaliptica del libro apdcrifo de Henoc se presenta el
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{quién era, de dénde venia y por qué estaba con el anciano? Tomando la palabra me dijo: ‘es el
hijo del hombre que posee la justicia, y con el cual habita el derecho’ (...) ‘Sera la luz de todas las
naciones y la esperanza de los de corazén destrozado. Todos los habitantes de la tierra se
prosternaran v le rendirdn homenaje glorificando al Sefior de los Espiritus’ (...) ‘En aquellos dias
el Elegido se levantara, escogera a los justos y los santos pues se acerca el tiempo en que seran

“2 En Pierre Grelot, Introduccion a los libros sagrados, trad. Carlos Olivera Lahora, Buenos Aires, Stella,

%
1960, pp. 189:190, Estos “rasgos”, sefiala el autor, se encuentran en los cracules profétices: of 71, 126,

127, 202, 329).
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salvos] (...) ‘La palabra de su boca hace perecer a todos los pecadores, y todos los impios
desaparecen ante su faz...’”

Resulta evidente como esta segunda narracién del mesianismo utépico cambia radicalmente
la figura del Mesias con respecto a la version anterior, como asi también se modifica la
escena y las formas de su intervencién escatoldgica en cuanto a anunciar el fin de un tiempo
y la renovaci6n de los tiempos. Su mensaje es para todos los hombres, desde una perspectiva

de renovacidn espiritual que pretende santificar la tierra para la salvaciéon de cada una de las

n Vool Ansansneses
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De este segundo gran relato que genera el pueblo judio durante los ultimos siglos antes de la

era cristina, es posible desprender lo que luego seria el significado y la trascendencia que
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anuncia ser, y tal como es tomado por sus iniciales creyentes: encarnacion de la divinidad,
Dios hecho hombre que nace como judio en el corazén de la comunidad judia en una época
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7.- El mesianismo como liberacion historica universal

:
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1842-1918) resultd

temas del judaismo, también el filésofo aleman Hermann Cohen (18
autor leido por el berlinés en cuanto a la tematica mesianica®. Cohen reconoci6 e

las
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fuentes del judaismo muchas claves para el entendimiento de la relacién entre hombre y
mundo: un hombre de caracteristicas universales, parte de una cosmovision histérica que se

afinca en el progreso, en el avance de una historia con capacidad de inclusion de todas las

-

ariat < 3 ino. v de esperanza v PPN Fe o Bilneazs ol cne b d
criaturas via u@SLg" /ifi0, ¥ Q6 65p6iaiiZa ¥ 1USIZa réi1igiGcea para 1iuerar ar 86T nuiiano as

Cohen abre la interpretacion mesianica a distintas perspect
que confluirdn de diferentes maneras —desde esta horma cultural originaria— en la relacién

moderna entre politica, pasado y cambio de la historia. A saber: a) la edad de una Nueva

* Hermann Cohen ha sido estudiado por Benjamin e incluso discutido con colegas como asi lo refiere en
una carta (con fecha 27.7.1931) dirigida a Adorno “;Qué piensa usted de Cohen, en Bohn?”. En Th.
Adorno — W. Benjamin, Correspondencia (1928-1940), Valladolid, Trotta, 1998, p. 31. También Adorno
escribe a Benjamin: “y que el motivo de Choen de la conversacion del derecho mitico en la culpa, aunque
est4 tomado de la tradicion judia...”., ed. cit., p.79
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Alianza en la crénica judia, relacionada a “los ultimos tiempos™ liberadores; b) el transito de

significados mesianicos, desde los profetas, hacia una futura e inédita ética universal entre

Bersonas v naciones: o) la transmiutacicn del pave! de Israel comio puc 1.1 P S
personas y naciones, ¢) la transinutacion del papéi de Israel como pusoio nwuluuw

intermediario, para la salvacion universal del resto de la humanidad; d) una dimension

mesianica cosmopolita que reune las diversas historias y surge proféticamente como

s Cammrinn Aintinn 3297 o Vool s ranovade T ie mmacidnioo -
proniss nundializada” de Yaveé; e) Uil renovaad mensa_,c Miesianico copull‘uuz a qus

trasciende las historias estatales nacionales y comienza un proceso de subjetivizacion de la

promesa en lo que hace al comportamiento humano y su relacion con Dios; f) la idea de una

nyravre  fpoacginddad liot S $inma  win o ] = r oon 1o
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inmolacion de Israel, que habilita y legitima, desde lo divino, para el convencimiento de los

otros pueblos, y g) la idea de futuro liberador como historia concreta, social y material a
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mesianica de un segundo periodo en la historia del pueblo de Israel: periodo que

“proclama la nueva doctrina mesidnica. Dios contraerd una nueva alianza con Israel, escribiendo la
Torah en sus corazones. Y distingue esta nueva alianza de la antigua mediante la definicién exacta
que contiene el fundamento de la nueva era del mundo: en aquel futuro el conocimiento de Dios

ser4 un patrimonio comiin a todos (...) Dios como patrimonio universal.”**

En esta perspectiva expresa el profeta Jeremias:

“N A n 1~ da 1 da T r 1 A4
Mirad que llegan dias ~oraculo de Yavé— en que haré con la casa de Isracl v la casa de Judd una
B |

alianza nueva. No como la alianza que hlce con sus padres, cuando les tomé de 1la mano para
sacarlos de Egipto. Ellos quebrantaron mi alianza, aunque yo los habia desposado (...) sino que asi
sera la alianza que haré con ellos, después de aquellos dias —oraculo del Eterno— meteré mi Ley en
su pecho, la escribiré en sus corazones (...) Porque todos me conoceran, desde €l pequefio al
grande oréculo del Eterno— cuando perdone sus crimenes.” (Jeremias 31, 31-36)"

El pasaje de la dimension mesianica hacia los corazones de los hombres, significa para
Cohen la clave de otra historia mesianica en la crénica judia. La aparicion de una tension
mesianica entre un antiguo tiempo fundador, y ahora un renovado mensaje divino. Un

mesianismo de nuevo c¢iineo que desterritorializa en gran parte la escatologia nacional

TTT BT ALY T

* Comentario de Hermann Cohen a las palabras del profeta Jeremias [Jer 31, 31-36] en H. Cohen, op. cit,
p. 218.
* Idem, p.217
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israelita, y la lleva a una inaugural —para la antigiledad— nocion de salvacion universal de

corte ético, de premisas morales de actuacidn y acciéon humana, que no se encontraba

Se trata, por lo tanto, de una espiritualizacion, intelectualizacion, del contenido mesianico,

que remite a un mundo signado ahora fuertemente por la falta, la culpa, el arrepentimiento,

6l castigo, la benevolencia de Dios. Pero sobre todo, se trata de un mesianisino qué Crece
entre una historia caida, una historia del Mal, y su redencién. La correlacion que hace el
profeta Ezequiel es una nueva visidn entre una teoria de la penitencia y el mesianismo. La

U+ SR Tornal Ac =w g | ari R | i nmnide Aa baen A
Purificacion ds Israsl es péisada éi COiiSXioil COil 1a sailindacioi del nombrs divi

sobre los otros pueblos.*

Indudabiemente este mesianismo espiritualizado responde, para Cohen —como ya io habia
puntualizado mas arriba también Gershom Scholem— a nuevas circunstancias historicas
vividas por Israel y su contorno en el tiempo del monarca persa Ciro. El tiempo de los viejos
reyés, del Estado, las instituciones y las guerras, de David y Salomon, dejé su lugar, para los

fundamentos mesianicos, a una nueva edad que la renovada Alianza patrocind. Dice Cohen:

“Un medio importante para la espiritualizacion del mesianismo fue el hecho de que el mismo Ciro,
rey de los persas, fuera reconocido como un mensajero de Dios y, por tanto, como Mesias para la
redencion de Israel. De este modo se rompia el encanto de la casa de David (...) con esto alcanzaba

una determinacién mds concreta la idea de que el mesianismo tuviera el poder de allanar todos los
antagonismos y los obstaculos nacionales para instaurar un culto divino anico”.*’

Si tomamos al profeta Amés en la lectura biblica, el analisis de Cohen encuentra un trdnsito
profético mesidnico desde los anuncios arcaicos de un Mesias politico redentor en términos

nacionales, hacia un nuevo mundo moral universalizado, a instaurar mesianicamente:

“Aquel dia levantaré la choza caida de David, tapiaré sus brechas, levantaré sus ruinas, hasta
reconstruirla como era antafio (...) Cambiaré la suerte de mi pueblo Israel: reconstruiran cindades
arruinadas y las habitaran”. (Amos 9,8-15)*

El anuncio mesianico da cuenta de un tiempo de sumision, esclavitud y pérdida de la

autonomia nacional que aflige a la comunidad judia en el marco de una situacion politica y

* Idem, p.220.
47 Idem, p.221
*® Idem, p.209
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geopolitica determinada. Sin embargo, lo mesianico emerge como respuesta explicita de
fuerza ética a establecer en la relacion entre los hombres, individual y colectivamente. “Los
ice Cohen— pe sstirpe de David surgird
bajo cuyo reinado ningiin pueblo volvera a adiestrarse en la guerra. El moralismo constituye

la esencia del mesianismo de Miqueas.”*’

El tiempo anunciado con la futura llegada del Mesias adquiere, por lo tanto, un perfil de una

indole distinta. En el futuro, anuncia el profeta Miqueas:

“No se alzaré la espada pueblo contra pueblo, no se adiestrarén para la guerra. Se sentard cada uno
. . . . 50
bajo su parra y su higuera, sin sobresaltos...” (Miqueas 4, 1-4, 11-13)™".

El mesianismo de la Nueva Alianza tiene, para Cohen, las caracteristicas de una ética
fundada en una idea de justicia y paz terrenal que convierte la escena de “una historia”, la

hebrea, en la posibilidad de entendimiento, reconocimiento y resolucion de la Historia toda.

“No se le atribuye al Mesias un espiritu santo que lo distinga de los demas seres humanos, sino que
explicitamente se reconoce que tiene su complacencia en el temor a Dios, Ademas los pobres y los
humildes se convierten en objeto preferencial de su justicia.”’*

El nuevo mesianismo judio abraza la posibilidad de una humanidad futura donde el

padecimiento de un pueblo, el israelita, sirva a los efectos del fin de la idea de enemigo, de

aduaranmia ol Fin Al gaiadar an ralonida o aaral s . na talag mameirios Taa al meafain
aGveisario, €1 1iil 461 v§jaadlr, &il réwdlion a aque: que padeue 188 peiiirias. 1vitsé €1 pidicia
,
Isaias
I3 . , . . ’ . ,
El Eterno se manifestard a Egipto, y Egipto aquel dia reconocerd al Eterno (...) Aguel dia Israel

sera mediador entre Egipto y Asiria, serd bendito en medio de la tierra...”. (Isaias 19, 21-25)%

Israel mesidnicamente pasa a mediar, a ser mensajera de una buena nueva universal a
cumplirse mesidnicamente en la tierra. El cambio de la misién mesianica redesplegada,

aparece como una renovacion salvifica de la voz divina, pero a la vez como una nunca antes

witrida cidn antre 1oz seraz linviance hov todavia anfrantadas: 1o meacifainn aiveca oz 1o
vivida relacién entre 1os seres huimanos, 10y 1W0Gavia enireniaass. 10 miesiainiso surge, por 10

tanto, entre el padecimiento de Israel y la suerte venidera del mundo. Como expresa Cohen:

¥ Ibid.

% Idem, p. 210.
5! Idem, p. 212.
52 Idem, p. 213.
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“Ahora Dios llama también a Egipto ‘mi pueblo’ y a Asiria ‘obras de mis manos (...) el
cosmopolitismo se expresa y cobra cada vez mayor y mejor fuerza (...) Lo que ahora esta en juego
se expresa en el verso siguiente: Dios secara las lagrimas de todos los rostros. Dios proporcionara
verdadero consuelo a todo sufrimiento”

La nocion de justicia, la remision a los pobres y victimas de ]a historia, el anhelo de paz que
ponga fin a toda violencia (“al vaticinar la desaparicion de la muerte, Isaias se refiere
principalmente a la muerie que es el saldo de las gueiras”, dice Hermann Cohen’ ), 6l
encuentro con una vida social de tranquilidad y seguridad, y una prosperidad que atienda la
situacion del que menos tiene, resultan para Cohen un corte con los mensajes mesianicos del
pretérito hacia una dimensidn ética de convivencia. Es decir, emeigs ui meésianisiio
espiritualista que se diferencia claramente de la anterior doctrina mesianica de la salvacion

de Israel venciendo a sus enemigos.

Esta espiritualizacion de la herencia mesianica —que trae como consecuencia la Nueva

Alianza luego de la huida de Egipto y la travesia por el desierto— se traduce en la idea

P . o33 f ~ “n Ansran®

doctrinaria en cuainto a que Israel no sufie solo
sufrimiento “por los demas pueblos”, y adquiere por lo tanto el derecho a convertirlos a

causa de su martiro.

De esta renovada cosmovisién mesianica del judaismo se desprenden dos consecuencias de
importancia para la cronica venidera de Occidente. Por una parte este “martirio salvador”
protagonizado por sl pueblo de Isias! influiréd decisivamente sobre la idea del
cristianismo, en cuanto a que el Mal es el camino necesario y escatolégico para la

consecucion del bien posterior, algo que Ia historia de Cristo (su pasion y martirio) graficara

sobre la totalidad del planeta.

P T T-T ot VAP AP |

alormnd
, &0 GUanisc a que 1a saivadio

=}
cu
»
e
o

En segundo término, esta nueva Crocndia mesidnica
humanidad exige un sitio social histérico de padecimiento material concreto, se verificara en

la idea revolucionaria moderna y el papel “mesidnico” que se le otorgara a la clase obrera

% Idem, p. 214.
%4 Ibid.
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Expone Cohen remitiéndose al antiguo Israel: “no es ya un destino tragico para los judios

tener que sufrir por la propagacion del monoteismo, sino que el sufrimiento constituye mas

: r
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»5° Esta tragica disposicion del espiritu aludir4

la conversion de los otros pueblos
mesianicamentre al Justo, a la justicia, a 1a llegada de un derecho absoluto que ponga fin al
destino de ias victimas, ai fin de las violencias asesinas. En resumen, a ia posibilidad de una

redencién donde priman los corazones actuantes.

Se trata de un mesianismo de corte moral que atafie al fin de los tiempos y a la llegada de los

nuevos tiempos, via una historia tragica asumida y entendida como tal: fragicamente pero

decde la nromesa_ la esneranza v la liheracidn del Mal 1.a egniritualizacidn de 1o mesianico
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judio habilita ahora una distancia mas alla de las fronteras, una geografia terrenal de pueblos

reunidos, una suerte de internacionalismo que confronta —en extension politica e ideologica—

En relacion al andlisis de Cohen sobre las edades de lo mesianico judio, (que sin duda fueron

leidas por Walter Benjamin) esta perspectiva que se sefiala es de trascendental importancia

“La historia universal con su meta mesianica lleva a su perfeccion esta reconciliacion de Dios con
los pueblos. Y en la vision del siervo de Dios el pueblo de Israel es no tanto el sacerdote, cuanto
mas bien la victima inmolada, que se expone al sufrimiento (...) No se puede desconocer la manera
en que la historia de la pasion de Cristo ha sido concebida exactamente de acuerdo con esta
sublime visién poética.”®

A esto hay que agregar los ecos mesianicos que tal credo tiene en la interpretacion que se
hace del proletariado moderno, sujeto que no tiene otra cosa que perder que “sus cadenas”, y

que se habia transformado —en la teoria del materialismo histérico— en la Gltima y mas

»

oscura “de las mercancias

FremT

baio el récimen de nroduccion canitalista
mEng e - HOTyrrmTy e T memram E T T T rReT T
modo de su extremo padecimiento material, moral y cultural como tragicidad de corte
mesianico liberador: es ése proletariado el que esta llamado, por ley cientifica, a liberar a

a9 PRR P A
1004 1a nunmianiaaa.

5 Idem, p.223.
% Jdem, p. 226.
57 Karl Marx, Manifiesto comunista, trad. Ediciones Progreso (Moscii), Madrid, Sarpe, 1985.
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El ultimo e importante sefialamiento de Cohen con respecto al mesianismo judio es aquel

1”58

“misterio historico cultural™” que lo 1nst1tuye hacia el porvenir en un momento historico,

Aanda 1s deateivng 4anlLotnn miin fantamme b 1o 1o
desds la doctrin t@uluglca que interpreta 1a vouunt tad de Yavé

“Todos los pueblos sitiian la edad de oro en el pasado, en el tiempo primigenio: el pueblo judio es
el anico que espera del futuro la evolucion de la humanidad. Solo el mesianismo afirma el progreso
de la humanidad, mientras que la edad de oro es un retroceso.””

Esta anomalia, esta inversion temporal de lo mitico por la cual el pasado deja de ser el
tiempo sacro venerado y el punto de regreso para proyectarse, en cambio, a un tiempo
histérico venidero, va a plantear distintos elementos para el analisis que hacen a la
persistencia de lo mesidnico en las posteriores edades de Occidente hasta el presente. En
primer lugar, la incidencia terminante que tuvo, en los origenes teoldgicos judios, la rapida
presencia de la relacién caudillo-pusblo en una historia en imarcha — de liberacion de la inala
historia— por sobre un tiempo mitico pretérito, atemporal, sélo habitado por los dioses o un
yoos . . ry: - .
unico dios. Se deja muy pronto lo mitico para entrar en la historia concreta de un pueblo.
T An smin a 1a wmeansde 1 s An + .I\n Alaen st e Trseo
=816 aa piéa 10 Mesianico como nocion de idea tGLG(hug‘ a sobre la historia con una meta
final a conquistar. En segundo lugar, el hecho, como puntualiza Cohen, de que el final de los
tiempos no fue descrito nunca como un futuro inimaginable, absolutamente lejano, sino
como un futuro terrenal cargado de esperanzas. En tercer lugar, este mesianismo proyectado
a futuro ofrece resistencia critica precisamente a “toda realidad politica presente™ para
poner “una nueva clase de suprasenstbilidad, no ultraterrena, sino la del future liberader, ¢

lugar de este presente sensibie™."!

8.- Conclusiones parciales sobre mesianismo, a partir del legado judio

Las consideraciones expuestas sobre los sucesivos periodos teolégicos con sus

caracteristicas que conformaron la doctrina mesidnica en la antigua cultura judia, permiten

Anmdn Alarssans - t nnnnnnnn r4- ~1 Alan . Aa Tn mdineatnns An
Canad aiguilios aspéoios qus pueuﬁu apornar ai anadii G€ 108 pidiiteGs G
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Walter Benjamin sobre la fuerza, presencia y vigencia de la nocion de lo mesianico.

% H. Cohen, op.cit., p 228.
% Ibid.

% Idem, p. 229.

1 Ibid.
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- La idea de salvacion en el pueblo judio (del hombre, en tanto comunidad humana

organizada) aparece presidiendo el sentido culminante de lo mesianico.

et Y o e - e e s Ta) ¥ yamry
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- El 11eiisaje mMesianico 56 estrudtura en tanto articulacién de tres event

s § qué 56
concretiza como forma de “marcha de la historia”, de “hacer colectivo de la historia” bajo la
guia de Yavé. Esos tres eventos son: la promesa, la esperanza, la espera.

- Lo mesiénico proféticc biblico representa la intervencién de una fuerza trascendents
proveniente del pasado mitico primordial, que quiebra, suspende, reformula y realiza

escatologicamente la cronica humana.
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-La un continuo
de la temporalidad. Gesta un tiempo de “inmanencia” que hace pensar y habitar criticamente
el pronto fin de la historia. Anuncia el tiempo de “la irrupcion” mesianica que configura un
“tiemipo otro y final” de discontinuidad con e} tiempo histérico.

- Esta tensién critica en la dimension de lo temporal historico que propone la doctrina
mesidnica, exige otras reflexiones y relaciones a las predominantes, entre pasado y presente,
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Capitulo 4: Lo mesidnico: encuentro entre “materialismo histérico” y “teologia”
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Recorridos en el capitulo anterior los aspectos esenciales que estructuraron el mesianismo

r4

judio en la historia, se estd en posibilidad de entender mas acabadamente la compleja

Taxr ala~ WXTA Qs T s od o o
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catéstrofe en la historia, sobre la esperanza de justicia de las victimas, desde un rescate

explicito que hace del mesianismo como otra temporalidad y otra relacion con el pasado que

Avmsas  vr sl smnae Tan ~eea

deberia ser vensada ©o ientes revolucionarias de su ti
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se inscriben como marxistas. Dice al respecto Reyes Mate:
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pensamiento propio la cultura judia (...) la politica emancipadora como secularizacion del
mesianismo (‘Marx ha secularizado la idea del tiempo mesianico en la sociedad sin clases. Y lo ha
hecho bien’; y luego, el mesianismo como un plus que tensa esa conciencia secularizada (“al
concepto de sociedad sin clases hay que devolverle su verdadero rostro mesidnico vy eso en interés
de la propia politica revolucionaria del proletariado’) [se trata entonces] “de un mesianismo
secularizado, es decir, el mesianismo es ese palimpsesto sobre el que se escribe la politica, pero
que siempre est4 ahi como lo originario que inspira y exige la politica.”%

La figura del palimpsesto es adecuada para reunir esa escritura borrada que regresa con otro
texto sobreimpreso. Desde esta perspectiva son las 7esis, en el pensamiento de Benjamin, un
primer epilogo de sus reflexiones sobre la modernidad en términos de
una actualidad politica de extrema alarma. Y es su preponderante interés por el materialismo
histérico el que lo lleva a discutir con ese nucleo actuante de razén critica, el marxismo y sus
nasas en el siglo XX Plantea Stephan Mosés que en
Benjamin se trata de combinar

i opoe $ A ot trAfian an al h 4
historia como ProcCess mesianico historia como process catastydfics: en el horizonte de estas dos

imagenes antindmicas, una misma concepcion del trabajo del historiador: lo que llamamos historia
se engendra en la escritura de 1a historia; escribir la historia no es recuperar el pasado, es crearlo a
partir de nuestro propio presente; o mas bien, es interpretar las huellas que ha dejado el pasado,
transformarlas en signos, es, a fin de cuentas, “leer la realidad como un texto.”®

Para Benjamin es el pasado, y no el futuro, el que aparece como una utopia de construccion,
interpretacion, vision silenciada, enmudecida, donde no se recupera una narracion sobre el
pretérito, sino qus, en coherencia con el legado teoldgico judio, esa historia es una
permanente creacién y recreacion intempestiva de Dios. Una intervenciéon “mesianica”
donde nunca los trazos y los cursos estan acabados, sentenciados, cerrados, sino reabiertos-

an la espera de qus s6 cumpla la esperanza de las victi

62 Reyes Mate, op.cit, p. 24 NTY B R _ e amn
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La singularidad de la obra de Walter Benjamin, comenta Michael Léwy, reside en el hecho

de ser irreductible a los principales modelos y tendencias intelectuales o politicas de su

S - P Annantran dodon Too aomdeo dinnicman walidings o anlésealon a1
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inteligencia judia de la Europa central. Su produccién intelectual se ubica en el cruce entre

teologia y materialismo historico, romanticismo conservador y revolucion nihilista,

. .y . . . .

asimilacién y sionismo, mesianismo mitico y utopia profana. ** La hipotesis de Lowy
sostiene que Benjamin es uno de los raros casos de autores en los cuales la afinidad electiva
entre mesianismo judio y utopia libertaria ha tenido una verdadera fusion, dando nacimiento
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componentes. %

Los alcances de esta nueva forma materialista de pensamiento —atravesada por una
dimension mesianica casi de caracter sagrado-primordial- no son tinicamente politicos o
religiosos, implican al mismo tismpo una cierta percepcion de la temporalidad histérica. La
postura profunda de sus escritos significa la propuesta de una nueva concepcion histdrica,

que si bien fue esbozada con anterioridad por otros pensadores mesianicos libertarios,

encuentia on Benjamin una alta expresion filos6fica y un indisimulable interés politico
llegada la encrucijada de fines de la década de los afios 30’ en Europa.® Hablar de la
“filosofia de la historia” en Benjamin, requiere de recaudos y aclaraciones, ya que se
encuentra al margen, desiigada de ias grandes tendencias de ia fiiosofia de ia historia
contemporanea, ya sean éstas de cardcter progresista o conservador, revolucionario o

nostalgico del pasado.

El conocimiento de la historia a Benjamin se le hace imprescindible, no por la necesidad de

una sistematizacion filosofica de la historia sino, justamente, por el caracter apremiante y de

% M. Lowy, Redencion y utopia. El judaismo libertario en Europa Central. Un estudio de afinidad
electiva, Buenos Aires, El cielo por asalto, 1997, p.95
® Idem, p. 28.

S g .

¢ Michael Lowy sefala que Mariin Buber, Gershom Scholein y Franz Resenzweig, pof gjemplo,
orientaron su pensamiento fundamentalmente a la religion; mientras que Ernest Bloch, Gyorgy Lukacs y
‘Erich Fromm se sintieron mas atraidos por las utopias sociales. Y entre embos, mas aila de todas las
corrientes y en el cruce de todo slos caminos: Frnaz Kafka y Walter Benjamin, en M. Lowy, ed. cit, pp.
27-28. Ademas véase J. Habermas, Perfiles filosofico-politicos, Madrid, Taurus, 1975, W. Cristaudoy W.
Baker, Messianism, Apocalypse and Redemption in 20 th Century German Thought, Adelaide, ATF Press,

2006.
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urgencia de su tiempo que se presenta como totalmente desesperanzador, catastrofico.
Benjamin vive sus Gltimos afios como exiliado de los nazis y de la persecucion a los judios,
en aquellos tiempos oscuros que referird la ensayista Hannah Arendt en su libic Homibies en
tiempos de oscuridad. Es desde ese clima de entreguerras (1918-1939), de barbaries de

destruccion y muerte sucedidas y anunciadas, desde el cual Benjamin se propone pensar la

AQ T Mo L.
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a su pensamiento en ol umbral donde comenzé a constituirse la “modemid
se instala en la frontera entre dos modos y dos épocas de concebir y de organizar la filosofia

de Ia historia: la teologia y el materialismo histérico. Desde estos dos modos opuestos,
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CONtraqictorios, Siljailiiil hacs un cruce inaudito de ambos Y, a a la vez qué pradGuica uiia

critica implicita a la modernidad y al proyecto de la Ilustracién, propone una nueva

hermenéutica para interpretar la historia. Escribe Reyes Mate:

“Benjamin es consciente de que su postura personal se alimenta de la tradicion judia: ‘mi
pensamiento se relaciona con la teologia como un secante con la tinta’ [GS I, 1235]. Benjamin
bebe de esa fuente, pero para profanarla. La profanacion es un movimiento dialéctico que va de lo
esotérico u oculto a lo exotérico o comin. Dicho en otras palabras, Benjamin quiere hacer
universal una experiencia que ¢l ha observado en la tradicién judia. Hay en la tradicion judia, en
efecto, una manera de experimentar el sufrimiento, unas preguntas sobre el sinsentido de la vida y
un negarse al facil consuelo de los mitos —como hacian los pueblos limitrofes— que resultan
capaces de fundar en cada presente una tradicion de la esperanza que ponga fin al Mal en la
historia. En tiempos de absoluto desconsuelo —como la Europa siglo XX sumergida en
totalitarismos, racismos y voces bélicas— la esperanza es posible porque esta no nace de analisis
cientificos, ni se prepara desde las fuerzas del presente sino que se hace presente como la idea de
algo decisivo, potente, “trascendente, que cambie esa historia, tal la espera del Mesias en la
apocaiiptica judia donde se ensefiaba que cada segundo ‘era ia pequeiia puerta por ia que podia
entrar el Mesias’.”

Su concepcion de la historia emerge de fuentes mesidnicas y marxistas inspiradas, a su vez,
en referencias culturales e historicas precapitalistas. Ambas vertientes interpretativas de los
transcursos societales, tienen a la historia como el punto obsesionante a conocer, a intentar
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sentir sus
que utiliza esas fuentes utopizantes para abordar la cuestion del pasado como un método

revolucionario de critica del presente.

67 Reyes Mate en R. Forster, “Las travesias de una generacidn en un tiempo de tempestades: Waiter
Benjamin y el judaismo”, Pensamiento de los confines n° 1, 1998, pp. 79-80.
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2.-La cuestion del pasado

En Sobre el concepto de historia Benjamin se pregunta por la recomposicion de la
experiencia de la historia, que en la crisis de la modernidad se presenta en astillas, resultado
del saber tecnocratico y su potencia de dominacion en el modelo de la maquina y la
pfegfesiva automatizacion de los hombres (pérdida de la experiencia). 8i bien planica esia
pregunta en el marco del materialismo historico, su tema nuclear es el sentido de la historia

en términos de su pasado, de aquello que hoy componen las ruinas civilizatorias.*®

Benjamin descubre las fuentes del sentido en las fallas, en las injusticias de ese pasado.
a como despliegue de lo sido, de lo acaecido (el déhil ser) desde donde
poder pensar la historia en su verdad. Es decir, pensar la verdad histérica exige prendarse de
esto sido y desde el saber de su caducidad, mantener su apertura poéstuma de significacion en

un presente solicito.

Se ha mencionado anteriormente que Sobre el concepto de historia no esta escindido del
resto de su obra. Por el contrario, en él se recuperan las principales problematicas a las que
intenté dar respuesta y las cuales siempre estuvieron atravesadas por el problema de la
historia. La particularidad de esta indagacién sobre la historia es qus parte de muicvas
categorias epistémicas y politicas, categorias que suponen tanto una reflexion critica sobre la
temporalidad social humana, una apertura al pasado desde un presente cargado de
excepcionales datos de riesgo, y de expectativas por un nuevo sujeto historico que debe
modificar la historia. Desde esta estrecha relacion de interés por lo histérico, Benjamin
efectiia la mencionada critica a la vision historicista de la historia como ya se sefiald en el
capitulo. Benjamin considera la historia como textos a escuchar, a ver, a desprender de un

continuum acritico.

“el pasado ha depositado en ellos imagenes que se podria comparar a las que son fijadas por una
plancha fotosensible. “Sélo el futuro tiene desarrolladores a su disposicion, que son lo bastante
fuertes como para hacer que la imagen salga a la luz con todos los detalles. Més de una péagina en
Marlraux o en Rousseau insinvia un sentido secreto que los lectores coetaneos nunca pudieron

% En la novena tesis Benjamin escucha como el latido de lo mesidnico preside su lectura del angel de la

. 3 En i
historia. Escribe en este fragmento: el angel de 1a historia “tiene ¢! rostro vuelto hacia el pasads. En lo

que a nosofros nos aparece como una cadena de acontecimientos, €l ve una sola catastrofe, que
incesantemente apila ruina sobre ruina y se arroja a sus pies. Bien quisiera demorarse, despertar a los
muertos y volver a juntar lo destrozado.”. En Walter Benjamin, “Sobre el concepto de historia”, ed. cit., p.
54. La novena tesis es analizada en profundidad en el capitulo 4.
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descifrar completamente.” (Monglond N 15 a, 1). El método histdrico es un método filologico, que
tiene en su base el libro de la vida [Ms 470]°

Benjamin ve en los modelos teologicos barroco y judio un tratamiento dialéctico, actual, del
pasado. Encuentra en esos modelos teologicos la vision de la historia como continuidad
negativa, abierta sin embargo a la esperanza en tanto pasado pendiente del cual puede brotar
un futuro salvifico. En ese sentido, los temas de la catastrofe y de la salvacion de Sobre el
concepto de historia son indisociables de la ruina barroca y del Mesias judio.”® Es
precisameiite el mesianismo sl que permite comprender ¢l presents en la cita seoreta qus

permite la redencion del pasado sido, en tanto pasado. Escribe Benjamin en la Tesis II:

“n A~ 11 1 i 1 1 e 3 A s
El pasado lleva consigo un secreto indice, por el cual es remitido a la redencién. (Acaso no nos

roza un halito del aire que envolvid a los precedentes? jAcaso no hay en las voces a las que

prestamos oidos un eco de otras, enmudecidas ahora?””!

Para Benjamin, la verdad del pasado no esta al alcance de una supuesta ciencia historica,
sino que so6lo puede darse en la experiencia que los impotentes (el oprimido, el que sufre)
hacen de su propia actualidad, experiencia en la que recogen la de las victimas del pasado, es
decir la de los vencidos de la historia. Los poderosos, los vencedores, dan a esta historia el
orden que en cada momento les es mas 1til. Es en la representacion de la historia donde ésta

5
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testimonios y huellas. Benjamin opone a estas construcciones hegemonicas sobre el pasado
de cada presente, aquella imagen — asimismo una construccion— que los dolientes se hacen
de la historia. Esta imagen, atravesada por oreencias
culturales de esperanza, no es atemporal en el sentido en que pretenden serlo los enunciados

de las ciencias positivas, sino que aparece en la historia en tanto experiencia vivida.

Esta experiencia mundana de los dominados es la experiencia de la redencion, que se da en
el encuentro entre un pasado declarado in-significante (initil) y un sujeto necesitado de
reabrirlo a otro significado. Ese encuentro permite salvar mesidnicamente el sentido del
pasado, sentido de un pretérito rescatado que proyecta una nueva luz de inteligibilidad social
y politica sobre el presente, gracias a la cual se comprende mejor la actualidad abierta: las

ssvode sy

sauns mwagilkilidadas dal camti o bindlainn ~in anaraaiam al #1ame s 1 iasa
iuevas lJGmbxuu Qs 481 88i11G0 NnistOiICo que acerquei el tismpo dela justicia.

5% W. Benjamin, en “Apuntes sobre el concepto de historia”, ed. cit., p.86.
7 J. Mayorga, op. cit., p.85.
"I W. Benjamin, “Sobre el concepto de historia”, ed. cit., p.48
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3.- Redencion: verdad y justicia
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justicia, dos ordenes, dos dilemas que permanecen escindidos y necesarios de reunir.
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cruce de esos dos dilemas y que, desde esa encrucijada, abria la posibilidad de pensar la
1

historia y de pensar historicamente mas alla de la época del fin de la filosofia de la
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resolucion de todos sus pasados en un presente redencional como otro tiempo a darse. Un

presente de capacidad revolucionaria, en el caso de su dramatico tiempo europeo, en el cual

Aipmrgdan 1 P, n nneanionide hintdeinn  Aal sastasialioms P S 1n
discute 10s errores de aprediacion historica de! materialismo comuiista Yy a8 ia

socialdemocracia europea.

: an 1

Lo mesianico judio en los argumentos de Benjamiin se sitlia
unicamente desde ese mas alld de una historia que ocluye su pasado. Es decir, concebirla

desde un tiempo critico superador de las filosofias progresivas de 1a historia que adecuan sus
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es su sentido practico de la verdad, es decir, que la verdad es justicia.” El marxismo es una
teoria que se funda en una idea de justicia redencional y se transforma en proyecto politico
con una carga critica insuperabie, en reiacion a oiras poiiticas contestatarias, en cuanio a que

la historia es una saber y un rescate que aspira a la modificacion de la propia historia.

En la primera de las “tesis” Benjamin anuncia su modo de concebir la filosofia para abordar
la historia, cimentado en la alianza de dos modos de conocimiento. El vinculo entre teologia

y materialismo hi

J  aaa dxa ax

storico: se trata de una tensa vinculacién cuye espacio comun es /g
experiencia mesidnica negativa sobre la actualidad histérica. Benjamin opone al
historicismo el materialismo histérico, pero desoye el consejo dado por Marx a los
ucionarios de dejar a los musrtos entsrrados, de pensar sdlo desds una nueva poética.

Si bien el fragmento I de las Tesis no menciona la palabra “historia” planteada

7 -~ - —~ . -~ et 77 . P . . . P . ~ “ . 1+ . ]
= En P. OUyarzun Kobles, “Cuatro senas sobre experiencia, nistoria y facticidad. A manera de

introduccion”, ed. cit., p.44
7 Reyes Mate, op. cit, p. 53.
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metafisicamente, otros fragmentos de ese mismo escrito testamentario defienden la

necesidad de liberar al materialismo histérico de una fe en el progreso a la que oponen la

[0}]

xperiencia, tradicionalments abandonada a al teclogia, ds trasr al presents ol pasado. *
traer al presente’ hacemos una experiencia que nos prohibe concebir la historia

fundamentalmente como ateoldgica, asi como intentar escribirla en conceptos teologicos™

Su concepcion de la historia emerge, entonces, a la vez de fuentes mesianicas judias (sobre

las cuales se sefialaron caracteristicas importantes en el capitulo 2), y fuentes marxistas
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Benjamin, en su critica materialista de la historia, toma el abordaje al pasado como un

método revolucionario de critica del presente y prospectiva hacia el futuro. En términos
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ser, segiin Benjamin, la real fortaleza que hace secretamente del materialismo historico una

politica concreta de corte redencional y transformacion de la historia. Desde este punto de
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ordenador y metafisico, sino que trabaja desde la idea de una cita fragmentaria, astillada,
amenazada de la propia historia siempre a punto de perderse y ser salvada. De ahi que la
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expresidn “filosofia de la
reflexion adopta la forma de un ensayo de reflexionar una historia, si cabe el concepto,

mesianizada y siempre reabierta por los oprimidos.

Benjamin comienza la primera tesis con una historia, recurre a una alegoria que tiene como

protagonista del relato a un enano experto en ajedrez. En este fragmento sostiene que para
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infinita, la teologia debe ponerse al servicio del “materialismo histérico”.

“Segiin se cuenta, hubo un autdmata construido de manera tal, que, a cada movimiento de un
jugador de ajedrez, respondia con otro, que le aseguraba el triunfo en la partida. Un mufieco
vestido de turco, con la boquilla del narguile en la boca, estaba sentado ante el tablero que

descansaba sobre una amplia mesa. Un sistema de espejos producia la ilusion de que todos los

" W. Benjamin. Se trata del fragmento N8, 1, en “La obra de los Pasajes (Convoluto N), ed. cit, p. 141.
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lados de la mesa eran transparentes. En la filosofia, uno puede imaginarse un equivalente de ese
mecanismo; esta hecho para que venza siempre el muiieco que conocemos como ‘materialismo
historico’. Puede competir sin mas con cualquiera, siempre que ponga a su servicio a la teologla, la
misma que hoy, como se sabe, ademas de ser pequefia y fea, no debe dejarse ver por nadie.”’

La clave que Benjamin ofrece para entender esta alegoria es la siguiente: el juego de ajedrez
es la filosofia pensando historia, verdad y justicia. El enano, experto en ajedrez, es la
ologia. Y el mufieco turco represeiita el disfraz, que el “materialismo histérico
para poder hacerse visible en la época regida por la tradicion ilustrada y cientificista (el
propio Benjamin introduce el entrecomillado para acentuar la idea de materialismo alterado).
El verdadero materialismo hist6rico (de corts utdpico “revolucionaric”), es de otro orden,
impresentable para un tiempo que consumaba todas sus politicas secularizadoras. Un
materialismo que, como la figura del enano encorvado que se siente fuera de lugar en una
civilizacién tecno-cientifica en avancs, dsbe mantensrss escondido, porqus no tiene cabida
en el saldn de la filosofia moderna. Al respecto comenta Bolivar Echeverria: “Lo que las
Tesis proponen es que la teoria de la revolucidn evite caer en su propia trampa; que no se

1 ,-.--4:’“'“ nnnnn Al
1 auwoiiawa Gii Yyucs asuve

crea su propia ficoin, y no se identifique sdlo oon la mitad visi
encarnar: con el titere vestido de turco, con el “muiieco cientificista”. Lo que la Tesis I y las
siguientes quisieran impedir es que el materialismo historico olvide su propio secreto, esa

SIPEIE P RS ihainn a1 rin Vo hictasia o didi T N P - o
identidad proiunaa — inesiainica - 8 1a qué 1a nisicria aqjuaiéa por ahora la rigura

impresentable de un “enano teologico”.”’

Es ia teologia ia que, desde un pasado originario de ia historia, maneja ios hilos dei mufieco
materialista en pleno siglo XX de la maquina, la industria y las grandes metrdpolis de masas.
¢Qué hilos son esos? ;Qué articulaciones esenciales de la historia requieren la intervencion
de la teologia, y precisamente de qué teologia? La teologia benjaminiana trabaja sobre el

presupuesto fundamental de lo mesianico, pero no se funda ni promueve la centralidad

la providencia divina, que como se vio en la crénica del pueblo de Israel, era

b

duefia de todos los designios (capitulo 2). Su teologia afirma, en cambio, la eventualidad

pura de lo mesianico, esto es una eficacia diferidora de su “venida”. Lo mesianico en lo

75 W. Benjamin, Sobre el concepto de historia, ed. cit., p. 47.
7 Hay distintas interpretaciones respecto a este entrecomlllado que Benjamin introduce por Gnica vez en
el texto. Véase B. Echeverria (comp) La mirada del angel En torno a las Tesis sobre la historia de
Waelter Benjaniin, trad. e AL México DF, UNAM, 2005, M. Lowy, Walter Benjanin. Aviso de incendio,
trad. Horacio Pons, Buenos Aires, FCE, 2002, J. Hebermas ed. cit., entre otros.
77 Bolivar Echeverria, “El 4ngel de la historia y el materialismo histérico” en La mirada del dngel, op.

cit., p. 30.
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esperanza de transformacion, no ya el hecho religioso ancestral, de la efectiva venida de lo

mesianico. Afirma Stéphane Mosés, al respecto de este “futuro” mesidnico que plantea

e

“Para comprender politicamente el presente, en cierta forma hay que anticipar el futuro; sin
embargo, esta anticipaciéon no pertenece al orden de la prediccién, como si el futuro
estuviera inevitablemente inscripto en el presente; se trata mas bien de descifrar el presente
COinG haria Uﬁjusau(h de ﬁdej@Z para leer la dmpual(huu de las piGZﬁS Gii 8t tablerc s ueuu
teniendo en cuenta anticipadamente los posibles desarrollos que implica. (...) Si podemos
hablar aqui de profecia, ‘esta — escribe Benjamin — no predice el futuro. Se contenta con

indicar cual es la hora que acaba de dar’ Esta es también para Benjamin la instancia del

,,7
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rubnsads
autentico conocimiento Listérico.

El problema, dice Benjamin, es que aquellos que podian haber puesto a su servicio a la

teologia, no lo han hecho y asi han traicionado la esperanza. En la tesis X, donde también

a reforencia explicitaa la 1 e Damiamin:
hace una referencia SXp1iGita a 1 teolo Ogia, aririna ooiijainiii.

“En un momento en que los politicos, en quienes los adversarios del fascismo habian puesto su
esperanza, yacen por tierra y refuerzan su derrota con la traicién a su propia causa, esta reflexion se
propone desatar al que vive en el mundo de la politica de las redes en que ellos lo han envuelto
(...) Es una reflexiéon que procura dar una idea respecto de lo caro que le cuesta a nuestro
pensamiento habitual una representacion de la historia que evite toda complicidad con aquella a la
que esos politicos siguen aferrados.””

4.-;For qué ia teologia “saiva™ al “materiaiismo historico”?

No se puede pensar este ensayo fuera del contexto en que fue escrito. En el afio 1940, tiempo

ya plenamente bélico generalizado, de avance expansionista del nacionalsocialismo en

Alainnaia o an i6rza destructora de istria de la gu o
Alemania ¥ del fascismo en a, donds la fusrza destr a de 1 usiria a¢ 1a guslra &1

casi omnipresente y la desesperanza predominaba entre los que enfrentaban y se oponian a
dicha légica capitalista civilizatoria. Es en ese espacio y tiempo histérico que Benjamin

£ et de
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(también de intencionalidad politica revolucionaria) que permita descubrir que esa realidad
catastrofica que aparentemente cubre el conjunto de las coordenadas en accidn, no es la

4 4- ‘r
totalidadde lo 6 ente.

®'S. Mosés, ed. cit., p. 128.
” W. Benjamin, Sobre el concepto de historia, op. cit., pp. 54-55.
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Para llegar a comprender esto, es necesario tomar distancia del mundo en su realidad actual,
asi lo sefiala Benjamin al inicio de la tesis X, cuando hace mencidn de las reglas del
los novicios a alsjarse del mundo y sus afanes. Pero este tomar
distancia del mundo en su realidad actual, no significa para Benjamin retirarse de las lecturas

y luchas reales y adoptar una actitud meramente contemplativa (o conformista) y en ese caso

Dera 4- T~ endeernans o~ ormen saben mymrAdn
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e
vive en el mundo de la politica de las redes en que ellos lo han envuelto”, redes que no le

permiten ver mas alla de la facticidad de los hechos.

Poner la teologia al servicio del materialismo historico, apunta a algo mas que enfrentarse al
fascismo y al nacionalsocialismo. Representa la critica a la concepcidn del tiempo como
continuo, homogéneo y linsal que se imponian tanto en | irientes i ic

nacionalistas, socialdemdcratas y comunistas. En la antigua teologia existe la idea de la
posibilidad y necesidad de interrumpir el continuum temporal, posibilidad sustentada en la

-y vt rrdove .

idas da ana o mde alld Ada lan booon anmemetiialan ~oe S P 1~
iaea 48 (ue nay aigd inas aud a6 1a8 0ases conceptuarss que uaiineite estructuran 1a

realidad epistemolégica, ontologica y politicamente.

Es deoir, lo que Benjamin retoma de la tradicion teclégica es la conviccion que tienen
religiosos de que lo visible no es el todo. También la creencia en que el poder existente
actualmente no es el Ginico. Pero a la vez, la orientacion reflexiva de Benjamin se desprende

Ao amiiallas Atensynotnnaios A3 | EETTON
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“pequeiia y fea”. Se desprende de esa mision teoldgica que ain teniendo tal capacidad de
vision, mantiene una actitud meramente contemplativa y conformista. Por el contrario,
Benjamin propone retomar, en of legado concreto de la teologla, la posibilidad que ella
ofrece de interrumpir el continuum temporal dentro de este mundo.*® Interrumpirlo, irrumpir

criticamente, hacer actuar una contra-historia.

Para Benjamin, quienes tienen capacidad de irrumpir revolucionariamente en la realidad son
los sufrientes, los marginales, los excluidos, los débiles, porque son ellos los que finalmente

5 de esa realidad trunca
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fracasada que habitan, pero realidad caida que es garantia de que otra realidad es posible,

ademas de necesaria. En ese sentido, es importante la memoria y rememoracion del pasado

% Esta nueva perspectiva tedrica de abordar la historia Benjamin la sustenta en la idea de “tiempo-ahora”
la cual sera explicada y desarrollada mas adelante.
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en tanto ambito que interpela lo que en el relato de los vencedores y dominadores es olvido.

Benjamin retoma la vieja idea teoldgica de la esperanza, que en la alegoria de su Tesis I esta

Stephane Mos¢s:

Y o+ A : A v D ‘ s Ca 1 3 £ > A~ .
Latareads la ISmeinoracion, seguil paiijaiiiii, 88 salvar lo que ha fracasado , GG 1d Miisiiia
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forma que la Redencion no significa para €l una relacion tangencial con el futuro sino la
posibilidad presente de ‘realizar lo que nos ha sido negado’. En cuanto a la esperanza
mesianica, no se debe concebir como la tendencia hacia una utopia destinada a realizarse con
sl fin de los tiempos, sinc como una vigendcia extrema, una capacidad para dstsctar aquello
que, en cada instante, deja entrever la ‘energia revolucionaria’ de lo nuevo.”®!

81 S Mosés; ed.cit., p. 132,
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Capitule 5: El “tiempo ahora” y el dngel de la historia
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1.- El “tiempo—ahofa”

Uno de los conceptos centrales para entender la problematica mesianica dentro de la
interpretacion critica de la historia que lleva a cabo Benjamin es el concepto Jetztzeit: el
“tiempo-ahora”. Este concepto de “tiempo-ahora” ensambla de manera original las nociones
de memoria y redencién mesianica de la historia, y constituye una instancia conceptual
critica con la cual confrontar la ideologia historicista para de esta manera despejar el camino
y pensar otro modo de exponer la historia. Aqui Benj' amin esta pensando en una historia que
cdmprenda las cosas materiales y espirituales. Es decir, una historia donde la “lucha por las
cosas rudas y materiales” sea también la lucha por las [cosas] “finas y espirituales (...)
“como confianza, valentia, humor, astucia, firmeza”.®? Lo que el autor de las 7esis intenta
desarrollar es una visién materialista de lo espiritual (la salvacién) porque para él es en el
seno de lo espiritual donde verdaderamente se libra la lucha de clases. Porque lo espiritual
no es solo un botin al servicio del vencedor sino que compete también a los vencidos quienes
deben mantener la exigencia de justicia como eje central de su lucha por llevar a cabo sus
deseos irrealizados y truncos.

Desde esta perspectiva, Benjamin discute con el materialismo vulgar de origen marxista, que
sostiene una interpretacion de estructura economica —superestructura ideolégica que
obstaculiza una mirada mucho mas fecunda, compleja y articuladora del presente con las
historias pasadas, poniendo en cuestion ese mecanismo de “determinacion” mecanicista
donde el mundo de las ideas y las concepciones juegan un rol absolutamente pasivo en las
consideraciones de los adeptos y activistas de la revolucién. A su vez, esta vision
materialista de lo espiritual benjaminiana, confronta con las variables idealistas filosdficas
provenientes de diversas tendencia hegelianas donde el sujeto de la historia pasa a ser un
espiritu abstraido absolutamente del conflicto social capitalista constituyente y su

confrontacién de clases.

Con el “tiempo-ahora” (Jetztzeit) Benjamin incorpora un nuevo dinamismo en la historia, en
el que confluyen el materialismo histérico y la teologia mesianica. Como se explicd en el
capitulo 4, este encuentro benjaminiano entre materialismo y teologia mesidnica no establece

una relacién de identidad pero si de tension y paradoja. Porque a juicio de Benjamin el

82 W. Benjamin, “Sobre el concepto de historia”, ed. cii., p.49.
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materialismo histérico impide que el mesianismo degenere en utopia y misticismo. Y, por su

lado, el mesianismo impide que el materialismo se convierta en un mero nadar a favor del

reconocimiento reciproco entre ambas tradiciones es esencial para la comprension de esta

nueva vision de la historia que se propone. Para Benjamin, la teologia no es una meta en si
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de la lucha de los oprimidos (antes y ahora) para contribuir a restablecer la fuerza

destructora, explosiva, mesidnica, revolucionaria del materialismo histérico.*

Es en ese sentido, que el fragmento I de las 7esis resulta fundamental; en €l se instituye un

“principio-guia” por el cual se prohibe leer el resto de los fragmentos desatendiendo
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la historia queda expresado en el advenimiento inminente del momento mesidnico a

cumplirse y verificarse. Desde esta perspectiva puede afirmarse que Benjamin tiene una
visién mesianica de la politica. El mesianisino que asume no &s escatologico (aungus bebs

n las fuentes de aquellos antiguos mundos simbolicos) sino actual e inmanente. Es decir, lo

reocupa es comprender y transformar el presente. En este sentido, es un mesianismo
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malogro; de un pasado posible que podria ser presente si fuera redimido de su fracaso por

ese mismo presente. Por eso escribe Benjamin en la segunda tesis:

“En la representacion de la felicidad oscila inalienablemente la de la redencidon. Con la
representacion del pasado que la historia hace asunto suyo ocurre de igual modo. El pasado lleva
consigo un secreto indice, por el cual es remitido a la redencion (...) Si es asi, entonces existe un
secreto cherdo entre las generaciones pasadas v la nuestra. Entonces hemos sido esperados en la
tierra.”

La felicidad (el nombre profano con que Benjamin llama a la redencion) es la respuesta aqui
y ahora a los deseos y necesidades de los hombres que pudieron haber sido y que se
malograron. El deseo frustrado solo se convierte en momento de felicidad si es redimido de

recho 2 la
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propone un nuevo enfoque de interpretacion de las tesis: Benjamm €s marx1sta y tedlogo, compleja
relacion que este estudioso de su obra denomina: “afinidad electiva que indica una atraccion mutua y
fortalecimiento reciproco de ambas tradiciones”, ed.cit., p.42.
® W Benjamin, “Sobre el concepto de historia”, ed. cit., p.48.

63



urgencia de redimir (de volver a citar) esa historia lo que promueve la extrafia complicidad

entre el pasado y el presente.

En efecto, el mesianismo que asume Benjamin es actual e inmanente: es actual porque cada
dia es unico, decisivo, cada instante vivido se convierte en una citation a Il'ordre du jour (en
franocés en el or'ginal) en ¢l dia del juicio definitivo y ese dia pueds ser &l comisnzo de
tiempo nuevo™. Es inmanente porque emerge de la experiencia histérica, del vinculo secreto
entre los tiempos y entre las generaciones que vivieron y viven. Complicidad entre el
presente y ei pasado que ie permite a Benjamin poder decir que “hemos sido esperados en ia

tierra”®

en tanto lo antepasado en situacion de sojuzgamiento aguarda que algin presente
libere a la historia de las injusticias reinantes. Las generaciones actuales son las que tienen
sobre las pasadas un poder mesianico débil, pero redentor, de transformar el presente dado

para dar lugar a 1o que quiso ser y se malogré en tantas anteriores ocasiones. Esta es la

un legado inconcluso de lo muertos que permanece en estado de fragil rememoracion.

Escribe Benjamin:

“Solo tiene el don de encender el pasado la chispa de la esperanza aquel historiador que esté
traspasado por [la idea de que] tampoco los muertos estaran a salvo del enemigo cuando este
venza. Y este enemigo no ha cesado de vencer” (Tesis 6)*’

Es decir, en el filo del presente, del aqui y ahora, se juega la suerte de la historia en su

conjunto, pasado y futuro incluidos. En esa densidad del “tiempo-ahora” estén dispersas
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verdadera magnitud, como “descomunal abreviatura la historia de toda la humanidad™®®

¥ De manera

donde “cada segundo era la pequefia puerta por donde podia entrar el Mesias
que este mesianismo remite a la memoria, a ia tradicion de ios oprimidos y no se fascina por
el futuro en tanto tiempo del progreso que avanza ininterrumpidamente. En Benjamin lo
mesi4nico le permite entonces ampliar y enriquecer la problematica historica a fronteras

filosoficas y existenciales de comprension, que ni €l teismo de muchas corrientes idealistas

%5 W. Benjamin, “Sobre el concepto de historia”, ed. cit., p. 49.
% Idem, p. 48.

87 Idem, p.51.

8 ryy ... 4L

167, PP.O64-03.

 Idem, p.66.
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ni la carga positivista y racionalizadora del materialismo en boga alcanzaban a plantear

como interpretacion de la modernidad de los siglos XIX y XX.

La figura del Mesias que cita Benjamin en su teorizacion donde vincula politica y teologia, a
su vez no tiene caracteristicas majestuosas y triunfantes. No llega en el momento final, sino
que s alguien desconocido, sin nombire
Mesias que viene “no s6lo como redentor sino también como vencedor del Anticristo
decir, vencedor de la dominacién de clase que amenaza con someter a la tradicion al
conformismo y con apagar toda chispa de esperanza). Esto se aicanza dando a ios oprimidos
y a lo reprimido la palabra, porque, como la naturaleza, se encuentran atravesados por una la
incapacidad de hablar es su primer “gran dolor”. En este sentido lo mesidnico en Benjamin,
su alusion al Anticristo que envuelve tal experiencia, remite a una instancia violentadora y

destructiva que contiene inevitablemente el arribo de nuevos tiempos historicos, que deben

Benjamin concibe la realidad histoérica como si fuera un texto que exige la materialidad

metodolégica de su consulta, sus formas de litigios, el desciframiento de sus napas miticas,
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estudio. En definitiva, una demolicion y construccién de narraciones que disputan lo que aun

no tiene voz. Lector asiduo del novelista francés Marcel Proust, sin duda encuentra en dicho

autor que va sii busqueda de pasados “perdidos”, un modelo de construccidn de €se texto en
estado de enmudecimiento. Dice Proust: “sentia que en mi bisqueda de las cosas muertas

(...) un objeto mas importante me ataba, ain no sabia cual, pero en el fondo de mi mismo
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infinita lucha por alcanzar la narracién que haga presente el olvido. Lo mismo puede decirse
de la tarea del historiador critico-materialista, que es la de impedir, en todas sus formas, que
los verdugos sigan vencisndo so
figura especialmente intensa y catalizadora: el angel de la historia. Figura que ayuda a

comprender el concepto benjaminiano de “tiempo-ahora”. En el fragmento de la novena tesis

 Idem, p.51.
*' M. Proust, Ensayos literarios I, Barcelona, Ed. Pocket Edhasa, 1970, p. 45.
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%2 aparece claramente el latido de lo mesianico que preside su lectura del

juntar lo destrozado
angel de la historia. Es la extrema y excepcional situacion de catastrofe de toda la historia lo
que ¢l angel viene a dar cuenta y, por 1o tanio, puede pensarse que en esas circunstancias io

mesianico como esperanza y promesa de salvacion estaria presente de manera absoluta.

2.- El angel (mesidnico) de la historia: elementos para su composicién narrativa
En los capitul
Benjamih busca desarrollar una teoria critica del conocimiento, ya trabajada en el Prologo
del Origen del drama barroco alemdn, donde se define el concepto de verdad y su

"""""" 6 la
cuestion de la posibilidad del conocimiento de esa realidad, en este caso de caracter
histdrico. Se interroga sobre su fundamentacion y su método. Sobre todo se interroga sobre
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o,

una torsion fuerte de aquella representacion inaugural del método moderno que instaura el

o
o

ego cartesiano. Desde la torsidon del sujeto ilustrado de Descartes, la experiencia de la

semanaam Al n e dras A o 1 o~

imagen dialéctica conduce a Beujaxuiu a uia
diferente sobre la historia, sobre ese texto que se ird constituyendo con las figuras

desgraciadas, las victimas silenciadas del pasado. Los destellos y astillas provenientes de
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narracion, cognitiva critica, de la historia. En esa historia, a ia vez, puede alumbrar partes

esenciales de la actualidad que interroga y, de ese modo, vertebrar filoséficamente las

Para ese objetivo Benjamin procura insistentemente redefinir la funcién de la memoria, es

decir, redefinir el modo en como captar lo que hay de vida (para re-significarlo en el
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suerte de plus interpretativo tomado de la tradicion talmudica y profética, plus interpretativo

que es proporcionado por el estado de necesidad en que se encuentra el sujeto cognoscente.
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Reyes Mate:

52 W. Benjamin, “Sobre el concepto de historia”, ed.cit, p. 54.
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“La lectura mesianica de la historia (la lectura religiosa de lo profano) implicaba dos movimientos
contradictorios: entender por un lado, la felicidad no como el final de un desarrollo homogéneo,
sino como algo que viene de fuera e irrumpe en la propia historia; y por otro, apelar a la
subjetividad, a la iniciativa del hombre 3 la hora de explicar las posibilidades de la politica, Frente
a cualquier racionalidad objetiva, frente a la l6gica de la historia, estaba la actividad del hombre
capaz de alterar el curso de los acontecimientos.™”

Una de las ideas tedricas mas singulares de Benjamin, es que el historiador critico-
materialista puede alterar, interrumpir el continuum de la historia porque puede captar lo
que hay de vida en lo dado por finiquitado. Un acontecimiento o una palabra del pasado
pueden tener significaciones que escaparon no solo a sus contemporaneos, a pesar de estar

tan cerca de lo ocurrido, sino también al autor de la frase. “El método historico es un método

FAATAAinn g 4iamn am o013 haoa ol il 3o 1a v dn?? A An Loney ~va lane 14 GUS nunca F AN
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escrito™, dice Benjamin, intentando articular la memoria y la historia: “Articular

histéricamente el pasado no significa “conocerlo como verdaderamente ha sido”. Significa

adueifiarse de un recuerdo tai como éste relampaguea en un instante de peligro™ (Tesis VI).

3.- La cita

El impulso de salvacién de la “tradicion de los oprimidos™ es lo que motiva al historiador

materialista porque la verdadera historia vencida, extirpada de la memoria, esta hecha de
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presente en situacion de peligro, de olvido definitivo, donde el estado de excepcion, de

fuertes dispositivos dominantes en accion, es la regla comprensiva del pasado. Sélo puede
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supeiar 656 st
homogéneo, continuo y vacio. El mesianismo hace hincapié en el elemento revolucionario y

demoledor que se encierra en el transito del presente historico al futuro mesianico. Ese
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que comenta en el fragmento del angel de la historia. De acuerdo a Benjamin, las imagenes
dialécticas tienen un indice historico que sefiala la marca del tiempo determinado al cual
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% Reyes Mate, ed.cit., p. 73.
** W. Benjamin, “Apunies sobre el concepio de historia”, ed. cit. P. 86
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legibilidad” de las imagenes dialécticas es un determinado punto critico del movimiento en

: ) . . .
su interior””. Dice Benjamin:

“Cada presente esta determinado por las imagenes que son sincrénicas a él: cada ahora es el ahora
de una determinada cognoscibilidad. En €1, la verdad estd cargada de tiempo a reventar (...) [la]
imagen es la dialéctica en suspenso. Pues mientras la relacion del presente con el pasado es una
puramente temporal, la de lo sido con el ahora es dialéctica: no de naturaleza temporal, sino
imaginal. —Sélo las imagenes dialécticas son genuinamente historicas, es decir: no arcaicas. La
imagen leida, vale decir, 1a imagen en el ahora de la cognoscibilidad, lleva en el grado mas alto el
sello del momento critico, peligroso, que esta en el fundamento de todo leer. [N 3, 17

Toda imagen dialéctica —producto del choque del pasado (lo sido) y el presente (el ahora)-

da cita y articula la totalidad de la historia. Compone una figura del “tiempo-ahora” que se

y
que no es transito a otra cosa, sino salto en el continuum de la historia. Es la ruptura con la

idea de presente como simple transicion entre el pasado y el futuro. Para Benjamin escribir
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pasado es material simplemente arcaico, en desuso u objeto de condecoracion, sino que esa
lectura de “una determinada cognoscibilidad” abre el tiempo de una conciencia
ta perspectiva Benjamin
pretende que la tarea del historiador materialista quiebre su hermandad - no puesta en

cuestion - con la copiosa historiografia moderna con que la razon ilustrada se habia
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contexto natural, acritico —aun cuando sean siglos lo que lo separen d
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cita -, y continia constituyéndose como tal en otra escritura istoria materialista.
ASi'g‘ ientemstits, la instancia del discu

algun lugar o zona intermedia que separaria el pasado del futuro, sino que su

se comprende como un instante vivido, cargado con todas las tensiones y todas las

o

pasado-presente. Expresa St€phane Moscs:

o W. Benjamin, La obra de los pasajes (Convoluto N), en Dialéctica en suspenso, ed. cit, pp. 122-123.
% fbid, p. 123
*7 Idem, p. 151.
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“La revolucion de Benjamin consiste en esto: transponer la experiencia del tiempo vivido desde la
esfera personal a la esfera historica, desformalizar el tiempo de la historia como San Agustin o
Bergson habian desformalizado el tiempo fisico, sustituir la idea de tiempo objetivo y lineal por la
experiencia subietiva de un tiempo cualitativo en el que cada instante se vive en su singularidad
incomparable.””®

El presente para Benjamin, ya no es el presente de la vida interior (proustiano) sino el
“tiempo-ahora”: un presente politico del que procede toda percepcion del pasado y del
futuro. El historiador materialista vive su doble relacion con el pasado y el futuro a partir de
la experisncia conocreta de la crisis de su época ¥ de 1os conflictos colsc
ve implicado. El uso de la cita es lo que permite al historiador descifrar el pasado a través

del presente, hacer del pasado una lectura politica, captar el sentido que puede tener esa cita
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leer en el fondo de su presente la huella de un pasado olvidado o reprimido para reanimarlo,

salvarlo del olvido y darle una nueva vida. Por lo tanto no se trata simplemente de recuperar
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pasado significa sobre todo arrancarlo del conformismo que, en cada instante, amenaza con

exterminarlo,” para darle una nueva actualidad en el presente histérico.

La cita, para Benjamin, es un nuevo encuentro de cursos histéricos puestos en cuestion en un

momento de peligro. El filésofo advierte la catastréfica encrucijada en la que se encuentra el
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politicos, intelectuales y académicos de des-identificarse de la propia situacion historica,

lenguajes, valores, referencias. Percibe la prision del presente en términos de hacer
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entonces, para Benjamin, como una nueva condicién moderna de la escritura critica, en tanto
permite traer lo antiguo a lo nuevo, y desafiar el pasado con la novedad de lo inédito. La
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aquella capacidad de los profetas que trastocaban los tiempos enunciativos reuniendo

98

8. Mosés, ed. eit., p. 127. “Como en Sait Agustin, el presente, tnica fealidad incuestionable, es 1o que
polariza en Benjamin el pasado y el futuro, pero este presente ya no es el de la vida interior (...) El
“presente del conocimiento historico” este “tiempo del ahora” del que procede toda percepcion del pasado
y del futuro, estd cada vez mas claramente definido, (...), como momento de la historia, y mas
precisamente de la politica (...) Benjamin podria hacer suya la formula de las Confesiones [ X1, 20 (26)]:
“Presente de las cosas pasadas (la memoria), presente de las cosas presentes (vision) y presente de las
cosas futuras (expectacion)”.

% W. Benjamin, “Sobre el concepto de historia, ed. cit., p.51
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temporalidades criticas a lo predominante y al estado de las cosas. La cita profética
mesidnica reanima los significados. Y en Benjamin ese cruce, esa nueva relacion textual de
citas que “desformaliza” la historia abre territorios de inteligibilidad hasta ese momento

clausurados.
4.- Ll presente y la tarea del historiador

Nociones como memoria, expectacion y vision son, para Benjamin, categorias
fundamentales para el auténtico conocimiento histérico. La memoria es la que eVoca el
recuerdo de las generaciones pasadas. La expectacion, es la salvacién colectiva de la
humanidad contenida en el deseo de las victimas. En cuanto a la vision (o la disposicion de
una agudeza visual capaz de ver en los objetos, situaciones o acontecimientos que todos
miramos algo insolito, en ruptura interpretativa)

intuicion politica del presente.

mo se explicéd en ¢l capitulo 4, comprender politicamente el presente para el autor de las
Tesis es descifrar el presente como haria un jugador de ajedrez para leer la disposicion de las

piezas en el tablero: en cada jugada debe tener en cuenta anticipadamente los posibles

dagoreallas 4 dotn  imamlion e miede ie ot . e a1 asrsensdadead
desarrollos que ¢€sta implica. Se pucac decu, Ciioiices, que < la Apcucuua

primordialmente politica del presente se articulan las tres dimensiones del tiempo histdrico.

La experiencia politica del presente es el foco en el que pasado y futuro se reflejan, y se
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Desde esta perspectiva, el historiador materialista al pasarle a la historia el cepillo “a

35101

contrapelo y al salvar un momento del pasado del conformismo que amenaza con

tragérselo paré alimentar el botin de lo que Benjamin llama “historia de los vencedores”, le
confiere, a la luz de su propio presente, una nueva signiﬁcaci(')n. Esta intervencion del
historiador materialista, este cambio radical del modo de ver la historia que asume la
memoria de los olvidados es una decisién no sélo politica sino también ética. Es decir, esta
nueva vinculacion de inteligibilidad con la historia permite resignificar el pasado de los

muertos. La comprensién redentora de esa “actualidad del pasado™ conforma mundos de

199 Idem, p.129
1 fdem, p. 52
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valores, conductas y elecciones que llevan a una ética historiadora que subyace en los

planteos benjaminianos de critica a la historia y al presente.

Porque el historiador materialista no busca dar simplemente el testimonio de la “tradicion de

los oprimidos” dentro de la aparentemente irreversibilidad del movimiento del progreso. El

-
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esfuerza por liberar en su presente, la parte de novedad radical que contiene cada instante del
pasado. Rompe los puentes del “curso sucesivo de la historia”, “hace saltar el continuum de
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la historia” ¥y deja qué aCOiiezZia (0 in
imprevisible, ese acontecimiento de corte absoluto que Benjamin llama Redencion'®. La
Redencion no se situa en algun punto en el fin de los tiempos; por el contrario, puede
acontecer mesianicamente en cada instante del tiempo, en la medida en que cada instante —
captado en su singularidad absoluta- hace aparecer un nuevo estado del mundo. Cada
fragmento del tiempo lleva consigo la diferencia cualitativa que trae un posible imprevisto
en el presente. Imprevisto en tanto puede acontecer en cualquier momento.

la Redencid

Ne ecta manera
19, anera,
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de evocacion y encuentro que establecen para Benjamin el modo en cémo debe conocerse la

historia. El historiador evoca rememora y reactualiza un fragmento del pasado malogrado en
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una nueva significacién en el presente. Benjamin situa la Redencidn en el terreno de la
imprevisibilidad. Pero debo terminar esta seccion en la cuestion de la detencién del tiempo,
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El tiempo fisico que percibimos espontaneamente como continuo e irreversible, no tiene en

si mismo un carécter historico; por el contrario, éste tiempo histérico surge en el momento
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actualizacion del tiempo. El “tiempo-ahora” es un tiempo pleno (lleno) en el sentido de que

hace del pasado y del futuro momentos coextensivos del presente. Esto es, un pasado que no
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aconteciendo, pero que a su vez rompe con la relacion de continuidad pasado-presente-

futuro postulada por el historicismo desde su metafisica del progreso. Es decir, la relacion

1925 Mosés, ed. cit., p. 131.
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entre el ahora y lo sido es dialéctica (puede haber siglos de distancia entre el presente del
historiador y el pasado al que presta atencion). El fragmento del pasado, se constituye en
“objeto histérico™ en la escritura de la historia y se revela cada vez que surge una nueva

imagen dialéctica.

Las imégenes dialécticas, como se explicd en el capitulo 2, tienen la particularidad de que
escapan a la idea de que son el resultado de una construccion voluntaria en la conciencia del
historiador que recupera una serie de fragmentos del pasado que articula en una trama
narrativa de sentido. Por el contrario, en la medida que las imégenes dialécticas interrumpen
la continuidad del tiempo, ellas deben surgir de otro lugar, nacen de un choque entre un
pasado y un prese.nte. Las imagenes dialécticas aparecen como una nueva constelacién de
indicios que el historiador reune, a partir de la cual el texto de la historia es construido desde

una narracion

Para Benjamin el angel de la pintura de Paul Klee tiene el aspecto del angel de la historia.

Benjamin retoma en la tesis IX lo dicho anteriormente en la tesis I, pero en esta nueva

ocasion la alegoria articula la union de otro par de opuestos: el de salvacion y catastrofe. La
tesis IX recupera temas de las anteriores al tiempo que en esta ocasion plantea la pregunta
por la continuidad de la historia. Pregunta clave para la comprensién de sus fragmentos
siguientes, en especial, €l que refiere al clemento mesidnico en su visién pol it"‘a de 1

historia. Escribe Benjamin:

“Hay un cuadro de Klee que se llama Angelus Novus. En él esta representado un angel que parece
como si estuviese a punto de alejarse de algo que mira atonitamente. Sus ojos estin
desmesuradamente abiertos, abierta su boca, las alas tendidas. El angel de la historia ha de tener
ese aspecto. Tiene el rostro vuelto hacia el pasado. En lo que a nosorros nios aparece como una
cadena de acontecimientos, é/ ve una sola catastrofe, que incesantemente apila ruina sobre ruina y
se las arroja a sus pies. Bien quisiera demorarse, despertar a los muertos y voiver a juniar io
destrozado. Pero una tempestad sopla desde el Paraiso, que se ha enredado en sus alas y es tan
fuerte que el angel ya no puede plegarlas. Esta tempestad lo arrastra irresistiblemente hacia el
futuro, al que vuelve las espaldas, rmentras el cimulo de ruinas crece ante él hasta el cielo. Esta
tempestad es lo que llamamos progreso.”®

La imagen del angel que aparece en la pintura Angelus novus (1920) es una imagen

terminante y definitoria de su comprensién de la historia. Una imagen que fascind a

1% W. Benjamin, “Sobre el concepto de historia”, op.cit., pp. 53-54.
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Benjamin, tanto que cuando supo que dicha obra estaba ofertada en 1921 la compré para que
acompatfiase la soledad de sus horas de escritura y lectura. Benjamin vivencia en esta imagen
T Iy vesado de sentido teoléeico la idea de 1
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lectura filosofica de la historia, como un acontecer que empujado por el progreso levanta una

catastrofe de caracter unico, es la totalidad de la historia la que queda sombriamente

Sin embargo, la escena que Benjamin describe en este fragmento IX, la significacién que le

asigna a cada uno de los elementos que la componen, transita en términos bésicamente

autor les asigna deliberadamente, y que en el caso de esta pintura son el horror y la barbarie

en la historia, que lo moderno consumaria.

Benjamin recurre a la alegoria para referirse a la tarea de conocer la historia acontecida en
todos sus transcursos. En la introduccién a £/ origen del drama barroco alemdn, Benjamin
amdnambnn v AAl el A onsmtnsnn anm 1o €a
plaliica quo uSudsTlia Clilicilde vulvia v
si es que el objetivo es sefialar un nuevo rumbo para la reflexiéon sobre la historia. El
interrogante que parece guiar al autor de las 7esis es el modo en cémo hacer inteligible un
Aonno Ax
vaud ue
de ruptura con una hegemonica comprension del pasado y del presente a cargo del

historicismo. Ante la pregunta “;Como se han desarrollado las cosas en realidad?” el

comenzo a verse en el Capitulo 1 este interrogante de Benjamin sustenta una nueva teoria

del conocimiento, que lleva a repensar sobre el sujeto que conoce, sobre la realidad que

-y

quiere COnOGeT, ¥ 50
practica en la IX tesis, tal cual lo expone la cita de Benjamin, privilegiaria la posibilidad de

una nueva narrativa de la historia por sobre las ideologias que conciben el pasado como “una
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Para un planteo filoséfico que pretende ejercitar el pensamiento a través de imagenes que

irrumpen la escena histdrica, el acto de saber mirar se convierte en esencial en la experiencia
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104 Benjamin, W., El origen del drama barroco alemdn, ed. cit., p.24.
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filosofia @ partir de la materialidad de la historia en sus fragmentos.'®, y hacer historia es
volver sobre un pasado que se presenta como un caos de acontecimientos sobre el cual hay
que construir un nuevo orden narrativo (a diferencia de “re-construir” un orden dado, puntb
de partida del historiador historicista), el 4ngel presupone, en su acto, ese primer mirar que
iniciaria la idea de un relato desde una pregunta imprescindible ;Qué ve? ;Qué dice que ve?

El juego de Benjamin que lo lleva al universo de la conceptualizacion a través de la imagen,

de la irrupcidon de un ver hasta ese momento desconsiderado, y de la necesidad de saber
sohre el raelata de
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de la historia deteniéndose precisamente en esa escena. La del nuevo ver, la de la nueva

mirada y su relato. La historia queda detenida en la escena del angel de la historia, y recién
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que a primera vista se muestra. Aqui el texto ejerce una mision reveladora, y es donde entra

en juego lo alegérico de Benjamin para hablar de ese otro angel del angel: para hablar del
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dominan una lectura politica sobre el pasado y el transcurso de la historia en relaci6

on
pasado. El angel, como protagonista-testigo-narrador se permite cargar su visién de una
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pura apoliticidad, o una conciencia intelectual distraida de los huracanes del presente. El

angel produce la cita entre lectura politica y fondo teoldgico en su mismo mirar, y lleva la
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catastrofe que ni el idealismo metafisico, ni el positivismo cientificista ni el materialismo

vulgar alcanzaban a plasmar con la envergadura necesaria a la propia intensidad de un

v drnmor A Ao
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195 Buck-Morss, ed.cit., p.75.
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6.- El angel de la historia mira hacia atrds

En la alegoria de
acontece en la historia, de lo que sigue aconteciendo. Este angel que aparece con las alas
tendidas y su torso y mirada clavada en el pasado no es una abstraccion angélica, ni una
silusta observadora ocasional y escatoldgi
Benjamin, lo sitia dentro de este mundo.'® Es el 4ngel de la historia. Es decir, el angel no
solo presencia los hechos historicos sino que estd dentro de ese acontecer, pretende incluso
intervenir en éi. La historia serfa su habitat y su compromiso primero y uitimo. Por eso
intenta “detenerse, despertar a los muertos y recomponer lo destruido”, aunque sea en vano;
sus alas estan henchidas por un viento huracanado que es el tiempo implacable del progresb.

Acorde con su intencion de hacer filosofia a partir de l1a historia y escapar de las metafisicas

filosdficas, Benjamin necesita sefialar un nuevo rumbo para la reflexidn, basado en una
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mesianismo disruptivo que quiebre la homogeneidad de las secuencias. Esto es, el

conocimiento exige un basamento material que prevalezca, y unicamente el pasado es lo que
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acontecido; si quiere conocer verdaderamente el pasado para entender la realidad presente,
debe percibir la totalidad de los restos materiales que dejaron aquellos transcursos
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O sea, debe mirar atras para entender €l estado presente del mundo y las posibilidades de su

porvenir catastréfico. Mirar las ruinas de la historia, mirar los escombros de una marcha

anteriores, sin caer en el error, en la ilusion historicista de atender tan solo a los hechos con

3%

los cuales hay empatia, “compenetracién”, porque este procedimiento solo da

rememoracion, una historia arrasada por los vencedores de Ia historia.

106 Es decir, alli donde en la vision historicista de la histora, habria una clara separacion entre el
acontecimiento y el testigo (historiador), el angel de la historia para Benjamin no sélo presencia el hecho
histérico sino que esta dentro de su acontecer, en el mundo.
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En el triunfo documentario de una historia consagrada, oficializada, no han llegado los
documentos de los vencidos. “Y quienes dominan en cada caso son los herederos de todos
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e era .- nloavsan wrae Lo mAmAAs Ao were
U6 VeiiCisron alguia vosL . =1 UUllUUlllllGllLU lllbl.Ul IDU \i y 58 G01i0GE 68 PUI

lo tanto incompleto, es un saber neutralizado. “El materialismo historico mira como tarea

. . . 108 . , .
suya la de cepillar la historia a contrapelo” ", para entender la realidad presente, mas alla de
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arecs, por 1o tanto, como una pressncia politica prioritaria en 656
interpretativo donde lo mesianico puede tener su modo de reaparicién como astillas del
pasado. La visiéon del angel es una lectura comprometida con la historia, en tanto la
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burguesa ilustrada percibe el pretérito como un encadenamiento sin fisuras que marcan la

acumulacion cultural civilizatoria, acumulacién de la cual la propia burguesia es heredera y

e
C
C
o)
(@
C
=
)
E
m
Q.
o\
\l'-’
[
=
(o)
@
[uN
=
o,
[4%

restos irrecuperables de una historia que acrecienta su pérdida de sentido en cada presente

donde el angel encuentra ese lugar de atalaya.

Frente a este estado de cosas no se trata de conocer lo olvidado, informarse de los vejados

por la historia, para poder mejorar la sociedad dada. Un conocimiento de ese tipo estaria
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cultural cercenador de cualquier instancia liberadora, incluso si se especula en términos

politicos revolucionarios y emancipadores, o en términos de filosofias de la historia donde se

Aqui es donde Benjamin sostiene que es necesario que €l materialismo histérico retome

ciertos aspectos de la teologia. Benjamin estd convencido de que, a pesar del actual curso de
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tiene derecho a dirigir sus reclamos™%. En ese sentido, el historiador materialista tiene la
obligacion de conocer la historia de los vencidos desde la voz de ellos mismos. Los vencidos

de ia historia tienen un derecho sobre ios hombres del presente. Los uitimos se encuentran en -

1°7W Benjamin, “Sobre el concepto de historia”, ed. cit, p. 52.

2 rbid.
19 Idem, p.48.
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deuda con los primeros y no pueden olvidarse de ellos sin mas. El conocimiento del pasado
se vuelve asi algo mas relevante que una herramienta para la organizacion social: es un fin

o od g e

81l 51 11isiio.

La figura del angel de la historia en este sentido hace presente ese pasado que lidera la
liberacion de todos los tiempos de la historia. I.a mirada del angel se dirige a un pasado
tiem a catastrofe. El
angel es la mirada, entonces, de un pasado que exige ser redimido, es la vigencia de esa
exigencia. En tal direccidn, el sentido de la figura del angel es ambigiio: tiene su razon de ser
smnlitinn dnnlhatnn Annniandta Aa Ao asos A A rads
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es, se haga cargo de levantar las ruinas y cuestionar la cultura que las produjo. Y a la vez la
propia figura del angel estd amenazada por ese incumplimiento mesianico si el presente no
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“La imagen verdadera del pasado pasa de largo velozmente. El pasado so6lo es atrapable como la
imagen que refulge, para nunca mas volver, en el instante en que se vuelve reconocible. “La verdad
no se nos escapara”: esta frase que proviene de Gottfried Keller indica el punto exacto, dentro de la
imagen de la historia del historicismo, donde le atina el golpe del materialismo histdrico. Porque la
imagen verdadera del pasado es una imagen que amenaza con desaparecer con todo presente que
no se reconozca aludido en efla.”'"°

Lo que ¢l historiador maicrialista obtiene al mirar hacia airas, hacia los aconiccimientos
dificilmente visibles del pasado, es, aparte de un conocimiento de un derecho historico de los

vencidos y asesinados de los tiempos anteriores, la posibilidad de reconocerse a si mismo en

acercarse a la verdad divina revelada en un pretérito fundacional, también un conocimiento

historico materialista tiene necesidad de una relevancia en si mismo porque tiene un
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del pasado. Un saber que traspase todo velo ideoldgico y politico historiografico, y no se

afinque solo en la sapiencia de lo visible.

Por eso, el &ngel de la historia mira necesariamente al pasado, para acercarse
verdaderamente al pasado. Es en esa mirada retrospectiva donde se alimenta mesianicamente
v~y alan
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contenido de la historia transcurrida como historia mala.

10 rdem, p. 50.
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Entonces, mirar hacia atras es la forma de reflexionar sobre el presente. Es una manera

distinta de dirigir la mirada, de ver dentro de ese mismo acto reflexivo. Frente a la atencién

- eonTITmOAn At drraasadan vy

. R, | o
Q 611 5us GisCUrsGs CONGuUsSIGs \l-" Ogres0,

-

Py Y - =
pucsia eil

&
b
(4N
a
&
[<%
-
£
£
<
T
C
o
Y
o
o
&
cun
£
cu

técnica, educacion, cultura, inversién capitalista, industria, produccién: nociones
mitologizadas que liberarian “automaticamente” a la sociedad de sus conflictos) es preciso
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redentor. El mismo pensamiento est4 siempre en peligro de perder ese algo ya encontrado,

en cada instante.

Avanzada la modernidad y sus dimensiones secularizadas y profanas que se van ahuecando

de ese sentido de herencia, queda el angel de la historia -con sus ojos sobre el pretérito-
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Char, cuya poesia segun Albert Camus “habita precisamente el relampago (...) en la

denuncia de los nihilismos contrarios y cémplices que desgarran nuestro mundo™.'’! En su
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los ojos de nuestra espalda se han vuelto inmensos (...) Si no se puede informar el porvenir
con ayuda de una gran batalla, es menester dejar huellas de combate. Las verdaderas

112
he”.  “ También

con la fie poyada en la noc
el poeta, como el angel, mira y habla desde su ser testigo de una historia de barbarie
transcurrida que se extiende de manera explicita (el nazismo) o disimulada en la cultura
nnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnn

unico tiempo real que se desgrana continuamente para convertirse de manera incesante en

pasado y dolor.

No hay un punto fijo desde el cual el angel mira hacia atras, sino que continuamente su

pensamiento se esta moviendo, para inquietar a una historia inerte y ruinosa hasta su
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éste lleva a que el pensamiento se enrede en la eterna repeticion de lo mismo. El angel de la

historia mira hacia atrds porque mira hacia alla donde quiso detenerse, sin lograrlo. Su
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Desde la interpretacion benjaminiana su mirada hacia atras no es una mirada que

"1 A, Camus, “Prologo” en El desnudo perdido, Madrid, Poesia Hiperion, , 1995, p.9)
12 R. Char, El desnudo perdido, op.cit., Madrid, Poesia Hiparion, 1995, p. 85.
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simplemente ve el pasado sino que trata de ver algo, que habia logrado detener por un
instante, pero de nuevo la fuerza del olvido se lo arrancé de la vista. Su viaje hacia el pasado
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condicion de la historia. Benjamin plantea la necesidad de detener los pensamientos y

explica este procedimiento de la siguiente manera:

Cuando el pensar se detiene de golpe en una constelacion saturada de tensiones, provoca en ella un
shock, que lo hace cristalizar como moénada. El materialista historico aborda un objeto histérico
tinica y solamente alli donde este se le presenta como ménada. En esta estructura reconoce el signo
de una detencidn mesidnica del acaecer, o dicho de otra manera, de una oportunidad revolucionaria
en la lucha por el pasado oprimido. Y la aprovecha para hacer saltar a una determinada época del
curso homogéneo de la historia, de igual modo que hacer saltar de su época a una determinada vida
o del conjunto de una obra a una obra determinada. El beneficio de este procedimiento reside en
que en la obra se halla conservado y superado el conjunto de la obra, en ésta toda la épocay en la
época le curso entero de la historia. El fruto nutricio de lo historicamente comprendido tiene en su
interior al tiempo, como semilla preciosa pero insipida. (Tesis XVII)'"?

en el acto reflexivo de pensar la realidad. Sin embargo, y aqui aparece el aporte mas singular

de Benjamin, rescata la importancia de la inferrupcion del movimiento, que no es lo mismo

-

qgue sl no
posibilidad de una intervencion activa por parte de los sujetos de la historia, detencién que

interpela el continuo movimiento predeterminado del progresismo critica.

La detencion del movimiento genera por una parte la cancelacion de un comtinuum de

catastrofe. Y por otra, la emergencia de una escena donde la historia puede ser percibida en
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veladas reaparecen. Hay en esa detencién, como se dijo, un halito mesidnico donde lo

teoldgico impregna el método del historiador materialista. El salto en la historia invierte los
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épocas. A esta ultima citarla desde el conjunto de una obra, de este conjunto con la

singularidad de una obra, o de un autor, saltos a partir de los cuales la historia pierde la
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representacion de esa totalidad oprimida queriendo liberarse.

'3 W . Benjamin, “Sobre el concepto de historia”, ed.cit., pp.63-64.
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El 4ngel de la historia no mira hacia atras solamente para entender lo que sucede a su
alrededor, sino también para verse a si mismo en ese mirar, acto mediante el cual confronta
el ayer con el hoy. La confrontacion de estos dos momentos historicos acontece en un solo
momento, en el “instante de peligro”. Lo que en ese instante se activa es la capacidad de la
memoria. £n ese momento hay una confrontacién inmediata con las imagenes del recuerdo;
no como algo del pasado, separado del tiempo actual, sino como algo presente en ese
momento. En ese sentido es que el angel de la historia se ve a si mismo cuando mira hacia
atras. Y es en ese unico momento en el cual el funcionamiento de la memoria permite

conocer/entender algo nuevo.'™

Desde esta persbectiva,— la tarea del 4ngel anticipa y aparece arquetipica para la
fundamentacién de los trabajos del historiador materialista. El involucramiento de dicho
hjstoriador es de extremo compromiso con la época presente, con el material, el pasado y los
significados de la memoria sobre ese pasado, instancias que estan puestas en juego en esta
cita de fondo mesianico, donde la labor intelectual queda atravesada por la conciencia de ias

ruinas y la esperanza del cumplimiento de un cambio histérico.

Es precisamente el momento mesidnico el que trasmite el angel de la historia, a la tarea
‘critica de historiar la modernidad y sus prehistorias. Solo cuando una imagen histérica
confronta de manera inmediata con el presente, es que tiene su pleno derecho de pertenecer &
la verdadera caracterizacion de las cosas, y un efecto iluminador en la propia conciencia del
angel. 'estimonio narrativo, que en esa rajadura de tiempos, pierde 1a sensacién del tiempo
histdrico como refrenable, y se le abre un espacio para ver en el pasado las verdaderas fases

. de ese pasado.
'7.- El pasado, desde el angel benjaminiano y desde Marx

Cuando Benjamin ilustra el aspecto del 4ngel de la historia sefiala que, ademads de tener “los

ojos desorbitados, la boca abierta y las alas tendidas”, todo su cuerpo esté orientado hacia

114 Resulta conveniente aclarar que cuando Benjamin hace referencia a la capacidad que tiene la memoria
_de articular hist(')n'camente el conocimiento alumbrando en el “instante de peligro” el recuerdo “tal como
verdaderamente fue”, establece una clara diferencia con: réspecto a ofos actos de “mémoria” por medic
de los cuales no hacemos otra cosa que usar imagenes ya suavizadas y preparadas para fundamentar todo
de lo que de por si estamos pensando e imagindndonos. Para Benjamin estos ne son actos de memoria,
sino una cita superficial y sin seriedad de imégenes que ya estan domesticadas por su continua repeticion
en el tiempo que determinan modos de percepcién. Por el contrario lo que él busca es dar lugar ala

posibilidad de interrumpir este procesos de normalizacion de ver la historia.
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atras. Se afirmaba que todo lo que Benjamin dice del angel de Ia historia en la novena tesis
estd atras, en un pretérito acumulado del hombre, del “adelante” el angel no habla en tento
imégenes perceptibles ni lenguajes establecidos. Ilay si una referencia indirecta cuando dice
que el angel va hacia delante en contra de su voluntad y sin poder controlar sus alas,
empujado por una fuerza a la cual no logra resistir. Esta fuerza o huracan, Sturm como dice

Benjamin, es lo que se los hombres llaman progreso.

Lo sugestivo, es que ese huracan del progreso no estd orientado hacia el futuro sino que

viene del paraiso y no hace més que alejar continuamente al 4ngel del paraiso.

Intentar hablar sobre, planear o imaginar el futuro es el intento de nombrar lo innombrable.
El futuro no existe sino que puede ser imaginado como el resultado del potencial alejamiento
del paraiso y de la incapacidad de ver con calma el presente. Muy por €l contrario, la idea de
futuro es el presente interrumpido, es la negacion del presente que se vive plenamente
porque la fijacion el futuro es inseparable del o/vido del pasado y, en ese sentido, entonces,
es la negacidn del derecho de las generaciones del pasado sobre nuestra débil fueiza

mesidnica, produciéndose un abismo entre ellas y nosotros.

El planteo benjaminiano queda expuesto como instancia tedrico critica para pensar la
historia en discusion con las variables progresistas y marxistas que perciben la historia de la
revolucién como aquella que puede alejarse de la manera més rotunda posible de los ecos
del pasado y de la citacién a los muertos venerables de otras épocas como forma de
legitimarse. En este sentido Kart Marx es el que considera que “la revolucion social del siglo
XIX 1o puede sacar su poesia del pfiasado, sino solamente del porvenir. No pucde comenzar
sus propais tareas antesw de despojarse de toda veneracion superticiosa por el pasado (...)
La revolucion del siglo XIX debe dejar que los muertos entierren a sus muertos para cobrar
conciencia de su propio contenido™ ! Desde esta perspectiva s¢ entiende de manera precisa
la magnitud contestataria del planteo de Benjamin con respecto no ya solo a la vulgata
marxista o a la forma que el marxismo desplegé su idea con respecto al pasado y al futuro,
sino que tal critica comprende de lleno al propio pensamiento de Karl Marx en una de sus

obras politico analiticas mas conocidas. Para este ultimo “La tradicion de todas las

5 Marx, Karl, EI 18 Brumario de Luis Bonaparte, Editorial Ariel, Espafia, 1971, p. 15.
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generaciones muertas oprime como una pesadilla el cerebro de los vivos (...) en estas épocas

de crisis revolucionaria es precisamente cuando conjuran temerosos en su auxilio los
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a situacién que s6 reitera, Marx considera la necesidad de
“aprender un idioma nuevo” para que el sujeto sea “capaz de expresarse libremente cuando

se mueve dentro de dicho idioma, sin reminiscencias y olvidando su lengua natal”. ''"La
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histérico anticapitalista, invierte esta lectura que constituyd el sentido comun intelectual del

31g10 XIX y gran parte del 51g1 XX. Para tal interpretaciéon hegemonica en las corrientes

explicativas del por qué de la revolucion en favor de las victimas del sistema, y a cargo de

ellos mismos, a la vez que ese porvenir quebraba definitivamente con las relaciones vetustas

El problema para Benjamin es que el futuro no puede imaginarse desde lo radicalmente

nuevo, y es por eso que no sentimos envidia por las generaciones futuras ain cuando su vida
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58d Mucno mejor que la
nuestra, 51empre va a tener que basarse necesariamente en algo materialmente existente , y

en este sentido serdn hijas de un derrotero de barbarie y dimensiones catastréficas que nos
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. vienen signadas por qué

reponerlo como condicion existencial, cultural e intelectual del sujeto critico. Dice Benjamin

en la II tesis:

“Una felicidad capaz de despertar envidia en nosotros solo la hay en el aire que hemos respirado
junto con otros humanos, a los que hubiéramos podido dirigirnos; junto con las mujeres que se nos
bubieran podido entregar”. Y el texto sigue: “;Acaso no nos roza, a nosotros también, una rafaga
del aire que envolvia a los de antes? ; Acaso en las voces a las que prestamos oido no resuena el
eco de otras voces que dejaron de sonar? ;Acaso las mujeres a las que hoy cortejamos no tienen
hermanas que ellas ya no llegaron a conocer?” (tesis II)' 18

La deseripeion de Benjamin no forma parie de una melancoiia romaniica por “un regreso al
pasado”, como tampoco da lugar a una nostalgia de corte conservador por el valor mitico y

de clase de una historia dominante perdida. El aire, las voces, los seres que ya no estan, la re-

"% Ibidem, pag 11-12.
"7 Tbidem 12.
"% W. Benjamin, “Sobre el concepto de historia”, ed. cit, p. 48
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humano en lo historico posible de ser medido y reclamado, tiempos de cortes, de imagenes,
de reasignaciones de sentidos, que vulneran la condicién de una historia compactada en un

/
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Puede detectarse, y de hecho continuamente es lo que parece detectarse, una “légica” en el
discurrir de algunos aspectos del desarrollo del tiempo concebido como homogéneo, aunque
1UNca 56 sabe oon certsza qué &5 1o que 1

mismo. Para Benjamin el positivismo, corriente de pensamiento que busca establecer

verdades solo sobre “los hechos de la realidad existente”, tiene un concepto ingenuo del
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“La idea de un progreso del género humano en la historia es inseparable de la representacion de su

movimiento como un avanzar por un tiempo homogéneo y vacio. La critica de esta representacion

del movimiento histoérico debe constituir el fundamento de la critica de la idea de progreso en
119

general”

Como se decia mas arriba, el punto clave para entender la radicalidad del pensamiento
dialéctico de Benjamin respecto del concepto de historia de este ensayo, es comprender las

Ao e n«

quien el tiempo es algo absoluto, objetivo, una estructura que se encuentra por firera de la

sociedad burguesa y sus variables de racionalidad para autosituarse en lo historico. Un
tismpo de cardoter netamente cuantitativo y reproductive de hechios objetivaments existentes

en direccion hacia el futuro, hacia el cual se avanza de manera automatica y perfeccionadora

a partir de los propios dones socioculturales que la burguesia derrama sobre el curso
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similar se sitha en el tiempo de la revolucion burguesa como una temporalidad que “deja

atras”, supera”, “disuelve” todo pretérito. Pero este escrito entusiasta de Marx, anunciando
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absurdos, sinsentidos y barbaries repentinas entre presente y pasado, por “excesos

. aaa . . . 2
civilizatorios” no previstos del propio progreso moderno. '

Podria decirse que desde este mirar que nos habla de una marcha de la historia, Marx en

parte comparte la idea benjaminiana de ese huracan que sopla desde el Paraiso y arrastra al

19 1dem, p. 60

120

* K. Marx, El Manifiesto Comunista y otros ensayos, Editorial Sarpe, Madrid, 1985, p.34
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angel de la historia irresistiblemente a un futuro incierto, postbélico, de ruinas, viento que se

arremolina en sus alas y no le deja plegar las alas. El movimiento que realiza el angel
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ver hacia dénde se dirige (o es dirigido) ni tiene control de su cuerpo. Una fuerza exterior le

impide moverse como quisiera, en este caso, detenerse y avanzar contra la corriente.
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campo de tension que existe en el pensamiento dialéctico de Benjamin. Este huracan, este

viento que llamamos progreso, sopla desde el paraiso no sélo porque de esa direccion tiene

cue Nezar vara soder aleiamos de &l sino tambiédn poraue es una fuerza del varalso mismo
Y 135 1 pm _lJUUGl 1Gjaliud US ©i, DIV 1allivici lJUrLlllU SO ulla 1usisza [ l} 1ALIDYU L111D11LIV,
que surge de él, que tiene su origen en €l. “La exclusion del paraiso no fue el resultado del
acto de comer del arbol de la sabiduria, sino que los dos eran uno y el mismo hecho.
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paraiso en la tierra y habia concluido como infierno.”**!

Tomando como referencia este mirar sobre ia condena que apareceria en el Inicio de los
tiempos, en las edades primordiales del dios o los dioses, segin relatan los mitos de las
distintaza culturas, la propia historia esta signada por un Mal a extirpar de dificil resolucion,
y donde lo mesianico benjaminiano, desde una interpretacion radicalizada, cumpliria una

funcion puramente simbolica, que propicia de la esperanza, pero sin ninguna posibilidad de

La contradiccion inherente a esta imagen, esto es, el huracan que impide al angel de la
historia ayudar a los vencidos y caidos, viene del paraiso, es una profundizacion de la critica
nd sty St O3 At T 1 TGETES80
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tecnologico es desde el primer momento contradictorio, es la razon de nuestra infelicidad,

asi como expresion y método principal de nuestros intentos por superarla.

Cultura y barbarie se fusionan de manera negativa en Benj amin'? y en este sentido el mirar
mesianico del angel - que percibe los transitos sobre escombros, caos y males - estaria
enunciando en qué debiera consistir una capacidad mesianica que ponga fin a tai estado de
cosas provenientes desde el Principio. Implicaria un corte radical con una idea de cultura, de
relaciones humanas en el hacer y vivir, de tal magnitud, que4 seria casi imposible pensar

otra historia con otro Paraiso.

121 R Forster, Walter Benjamin y el problema del mal, Buenos Aires, Altamira, 2001p. 43.
" W. Benjamin, fragmento VIII en “Sobre el concepto de historia”, ed. cit. P.52.
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Benjamin es un critico del progreso en las condiciones existentes, que son las condiciones
que imparte la reproduccion capitalista. Pero al hacer hincapié¢ en la contradiccion hace
que 1o V6 a 68
que solo cabria la posibilidad de regresar al paraiso renegando de los logros alcanzados por
la humanidad. Benjamin fundamenta su vision teolégico-politica (precisamente desde una
ayuda mesidnica en las cirounstancias de la ac
busqueda de legitimacion de las acciones humanas y la redencion en la tierra. Considera, en

las Tesis, que el cambio historico y el fin de un sistema productivo son logrables siempre
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significados. Pero no subestima la propia capacidad de intervencion historica. La fuerza

mesianica que tenemos todos, es débil, pero anida en el secreto de cada accion, aunque sea

“Organizar el pesimismo quiere decir...descubrir en el espacio de la accién politica el espacio de la
imagen. Pero este espacio de la imagen ya no se puede, en modo alguno, medir
contemplativamente. .. Este buscado espacio de la imagen... el mundo de la actualidad omnilateral e
integral (...) La redencion es el /imes del progreso (el mundo mesianico es un mundo de actualidad
multilateral e integral. Solo y primeramente en el hay una historia universal. Pero no es en cuanto
escrita, sino como la [la historia] que se festeja (...) Su lengua es prosa liberada, que ha hecho
saltar los gnlletes de la escritura (La idea de la prosa coincide con la idea mesianica de la historia
umversal)

Benjamin nos sitiia concretamente en las intenciones de su critica. La accion politica es un

pesimismo que atravesd la experiencia del angel, pero no remite a una rendicion de la
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que arrastra al mismo angel, hasta el sitio de su cumplimiento. Y en este sentido del sentido,

lo mesianico es siempre una actualidad que lo abarca todo. Pero es basicamente otra lengua,
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Klee pareciera trasmitirle a Benjamin como resumenes de visiones en una visién. Y

Benjamin traslada este mirar los transcursos del pasado, al campo efectivo de las luchas

XX. Es en este debate donde busca situar sus posiciones teorico criticas. Dice Benjamin:

123 Tdom n 80D
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“En el proletariado ninguna correspondencia histérica convino a la conciencia de la nueva
sitnacion. No tuvo lugar ningin recuerdo (...) Es la tradicion de los oprimidos, en la cual la clase
trabajadora aparece como tltima clase avasallada, como la clase vengadora y como la clase
libertadora. De esta conciencia renuncid la socialdemocracia desde un comienzo. Le atribuyé a la
clase trabajg}ora el papel de salvadora de generaciones venideras. Con ello le cercené el tendon de
su fuerza”

Claramente en este pasaje benjaminiano surge el proposito de discutir los trazos de politica y
teologia a partir de la mision que la vieja religion judia (y luego también cristiana) le
atribuyé a fuerza mesidnica. Benjamin esta discutiendo con el comunismo y la
socialdemocracia de su época, dos politicas partidarias de intenso protagonismo en los afios

previos a la segunda guerra mundial que asolaria basicamente a Europa. Afios oscuros,

el cuerpo de las sociedades involucradas. El angel de la historia esta mirando también esta

nueva historia, mas alla de que su autor, Benjamin, muriera cuatro afios antes del fin de la
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evidencia, que la fuerza mesidnica tiene ahora una mayor carga, mandato, en la cronica de

los hombres.

124 Idem, p. 84.
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Capitulo 6: Un pensamiento de riesgo: consideraciones finales sobre los argumentos

tedricos de Benjamin con respecto a politica, teologia y mesianismo
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1.- Lo mesidnico: un pensamiento de riesgo
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Esta consideracion compete a los cruces de mundos discursivos que operan en su

razonamiento. El quiebre, desde este cruce de experiencias con respecto a la verdad, de un
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mundo, promueve que este horizonte se vea conmovido por otro tipo de entradas
explicativas que se pensaban absolutamente superadas. Se trata de un pensamiento de riesgo
tivas de la razén y logicas de una conceptualizacién
filosofica materialista, a las que al mismo tiempo se les exige regresar - para un auténtico
aporte cognitivo - a narraciones consideradas miticas, mesianicas, redencionales, como
parte de un Leg ado inter pi”‘""‘ti.'v'O irracional
social moderno. Y pensamiento de riesgo, al mismo tiempo, en sus trabajos sobre las
Tesis, por las consecuencias ideoldgicas, politicas e intelectuales que quedan subsumidas o
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interpretacion de los sujetos en las historia, del progreso, del avance de la humanidad, y de

las referencias necesarias para salir de una situacion capitalista de barbarie que signa los

El pensamiento de riesgo no significa un pensamiento cuestionable, celebrable o

simplemente un producto neutro en el conjunto de los conocimientos de una época. En el
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comprension renovada, singular y activa del presente histérico moderno, nos lleva a

interesarnos esencialmente por la mision de la critica en el campo de los estudios de la
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replantear lo que se conoce en términos amplios y compartidos como “derechas”,
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“izquierdas”, “raciona mitico”, “objetivo”, “escatologico, etc, etc.

En una primera definicién que busque dar cuenta del significado de un pensamiento de

riesgo, podria decirse que es aquel planteamiento tedrico que se deslinda de una marcha



enfoques de los temas en estudio, poniendo en cuestion precisamente metodologias, marcos

tedricos y estados de la problematica. Desde la dominancia del campo, este pensamiento
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cuestionables en sus tesis, débiles construcciones metodologicas. En sintesis, todos

senderos reactivos al conocimiento ilustrado cientifico.

2.- Elementos de la nueva escena benjaminiana sobre historia

politica y filosofia, concurren en la tarea de Benjamin referida al papel que debe cumplir el

historiador materialista (historiador fundamentado en aportes del marxismo). Aspectos

+ Allnn e howm aide Aacores Madnn A
10G08 SulGs (ué nail 8iGd (Oésaiionaasés én

[o)]
p——
g
=4
v
(2]
E
-
o

ive mima  oxvamn Ao s ntiogano
LT Ft Lrou v uuﬁohur-wo

que el aporte de Benjamin habilita para desarrollarlas como discusion critica con el su

pensamiento, para enriquecer con su aporte las ideas sobre la historia.

En la actualidad, los estudios y debates que relacionan politica e historia, como asi la tarea
académico intelectual con sus criticas al proceso civilizatorio, se plantean la dificultad de
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politicas de emancipacion. Al respecto, se pueden sefialar seis cuestiones con referencia a las
ideas de Benjamin, que ameritan planteos de discusion critica en cuanto a sus consecuencias
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1) El problema de la mediaciéon en el pensamiento dialéctico de Benjamin a partir

del cual este autor, en su intencion de fortalecer la fuerza de lo singular en la

(fragmento, astilla, mdénada) la totalidad de la historia. (de ahi su lema de no
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explicar las cosas sino mostrarlas). Las criticas mas fuertes a la fal
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su interpretacion del pensamiento marxiano y en particular la relacion entre
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estructura y superestructura en 1938. 125 gl problema aparece mas claramente si
se considera el conocimiento historico como un saber cientifico desde variantes
infeccionadas por ios saberes de ia naturaieza, frente a las cuales Ia vison de
Benjamin pareciera oscilar en el cruce entre positivismo y magia y acercarse a
un “materialismo vulgar”, heterodoxo. Sin embargo, lo que ilumina la posicion
de Benjamin es la temporalidad del ahora, la fuerza del presente que otorga lo
mesidnico y que los marxistas mas ortodoxos parecen obviar en su analisis. Sus
criticos interpretan como metaforas sus consideraciones teoldgicas

lectura materialista de las tesis. Sin duda en la figura del angel de la historia se

tiene un ejemplo posible para situar las mismas circunstancias criticas que

queda sefialado en la ltima llamada). En el caso del angel - figura que retine

una capacidad alegdrica con restos metaféricos -  esa presencia angélica
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directos e inmediatos de corte redencional, que obvian lecturas sobre

mediaciones necesarias de plantear sobre un todo, teniendo en cuenta ahora que

a
economico cultural de la modernidad capitalista. Lectura bejaminiana, por lo
tanto, que no daria cuenta de cémo se articulan mundos, sujetos y épocas de una
- ~ An o« st
uU.

~ . Ao Avdaeaod. s A~ An Amtnmdar am 1o seawbin 1-.',-1,\,-1 An prvo
malisl ad videihaua Yy pudivic UG CHIGHUCE il la paliulvuiaiivau us Lud

gestaciones histdricas concretas.

'25 En una carta de 1938, Adomo refiriéndose al método que sigue Benjamin en su ensayo El Paris del
Segundo Imperio en Baudelaire le hace la siguiente observacion: “Permitame expresarme aqui todo lo
simple v hegelianamente que sea posible (...) esta dialéctica se trunca en un punt0‘ el de la mediacion.

pys . Lat. o _ o d e i o,

Deiuina por doguier una tendencia a referir los contenidos praginaticos de Baudelaire directainente a
rasgos emparentados de la historia social de su tiempo y, ademas, especialmente a los de orden
economico. Pienso, por ejemplo, en el paso sobre el impuesto sobre el vino (...) El sentimiento de tal
artificiosidad se apodera de mi cuantas veces en el trabajo se sustituye la enunciacién constrictiva por la
metaforica (...) mi aversién contra ese tipo especifico de lo concreto y sus rasgos behavioristas. Que no
es otra que mi creencia en lo poco afortunado que resulta, metddicamente hablando, “dar la vuelta” de
forma materialista a algunos rasgos particulares propios det ambito de ka sobreestructura, poniéndolos en
relacion inmediata e incluso directamente causal con rasgos fronterizos de la base. La determinacién
materialista de los caracteres culturales solo resulta posible mediada por el proceso global ”Th. Adorno —
W. Benjamin, Correspondencia (1928 — 1940), trad. J. Mufioz Veiga y V. Goémez Ibafiez, Valladolid,
Trotta, 1998, pp. 271-272. Vesse, por ejemplo el estudio que Giorgio Agamben realiza sobre esta
problematlca en “El principe y la rana” en Infancia e historia, Trad. S. Mattoni, Buenos Aires, Adriana
Hidalgo, 2001, pp. 187-196.
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2) En esta misma Iinea, la caracterizacion del materialismo historico y de las

exigencias que Benjamin le plantea al historiador materialista, parecen no tener

e Ty wr o 4nAsnen

Arra o
pviaviad _)‘ BUS W&OTiCO8

desanbnn e

quc a rieron las distintas socialds
entre 1880 y 1918, y que constituyen la etapa mds rica del debate del marxismo,
e Ka

utsky, Lenin, Rosa Luxemburgo, Bemnstein, Labriola,

1z Dnsminiensan smn Ao araa A ,‘.,..4
Y S pPoljaliii 1v Qa \.:ueul,a Uus vioiy

nman -y

08 pr oblemas ¥
cuestiones que hacen: a los distintos niveles y experiencias de la conciencia de

las masas, a la lejania o cercania del momento de la revolucion, a las teorias
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3
acumuladas en sentido histdrico por los sectores populares, a las tesis sobre
espontaneismo, a las ideas de vanguardia iluminada y profética, a las
condiciones de paralisis dsl prole
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historico en las cuestiones nacionales, a la idea de una revolucion internacional
universal. Temas, todos estos, fundamentales y largamente tratados ya para 1940
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8il 1a 11préiision prad

11l o A

esde esta acumulacion de
argumentos polémicos su comprension y aplicacion del marxismo (atravesada
por la idea mesidnica en la historia concreta) puede aparecer como una
historico que presenta Benjamin pone el acento en la nocién de una nueva
construccion del “objeto histérico”, donde se relega la rigurosidad cientifica
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dimension politica del conocimiento histérico con rostro mesianico. NO
obstante, Benjamin no da sefiales ni intencion de introducirse en las entrafias ya
nents desairolladas del materialismo marxista y su 1e
de la revolucion, vinculos que plantean muy disimiles y encontradas posiciones,

también muchas veces de caracter mesianico profano.

3) El “marxismo mesianico” benjaminiano abre un vasto campo de posibilidades y

alternativas en la historia, que acentian el caracter de imprevisibilidad del
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historia hacia “otra”, y que puede acontecer imprevisiblemente, es una vision

que no deja de suscitar perplejidad e incomprension, no solo por la negatividad

126 véase de Autores varios, Historia del Marxismo, Tomo 3, Barcelona, Editorial Bruguera, , 1980.
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4)

radical que conlleva, sino ademas por el nihilismo al que apunta. La historia

aparece de pronto “llena” del momento de espera mesianica, pero deshabitada de

encrucijada, de razones y logicas que aproximan o distancian el evento

revolucionario, de poderes y luchas por espacios de poderes, de ideologias que

situacion histérica. El momento mesidnico pareciera, en ltimo término carecer

de garantias y apoyos en ningﬁn plano epistemologico. Frente a lo cual surge la

preferible una imprevisibilidad relativa? Quiénes y cdmo conducen, proyectan y

elaboran en lo concreto la prospectiva politica? Interrogantes que los planteos

2
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En realidad Benjamin propone que la imprevisibilidad tiene un doble

movimiento: siempre existe la posibilidad de que haya que enfrentarse a nuevas
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ofes, pero a la vez, existe la posi
movimientos emancipatorios. Precisamente la esperanza mesianica adquiere

parte de su débil fuerza, y la vigoriza, cuanto mas crece el peligro sobre la
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Benjamin escribe estos fragmentos en la urgencia de un presente de extrema

gravedad (insdlito pacto entre Hitler y Stalin de no agresidon en plena guerra
nnnnnnnn Ansdn Ans Apdad~ A . A alaae
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alguna clave para sobrellevar su €poca. Pero en este doble movimiento de
catastrofe y redencion - y esto lo atestigua el angel de 1a historia - la experiencia
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abarcativa de sus cursos, a la propia posibilidad moderna de un cambio objetivo

de 1a historia de corte revolucionario. En este sentido, las hipdtesis mesianicas

moderna, en tanto la debilidad mesidnica se acentia a medida que se acumulan
los resultados de una barbarie de corte inédito y sin parangén en la cronica del
ajo un étfios mesidnico, Benjanin busca
enriquecer el presente urgido, a partir de las citas, los relatos, las imagenes del
pasado. El pasado puede desentrafiar las claves del tiempo presente. Lo que lleva
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XXI donde se hace propicio su analisis por el estado de excepcional peligro que

ha crecido en la ultima media centuria. Pero a la vez dicha argumentacion

parsciera inhabilitar cada vez maés la creencia en la posibilidad de un cambio, en
términos de memoria del pasado, justicia, verdad y paz en una sociedad
culturalizada en términos mediaticos extremos y que diluye cada vez mas la
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perspectiva, las consideraciones de Benjamin sobre relacidn entre politica y
mesianismo jsigue siendo conducente, o pertenece a una época moderna
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entre ambas nociones (presente y pasado) desde la interrupcion del tiempo

continuo y homogéneo. Para Benjamin la continuidad histérica debe pensarse
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una real universalidad, es decir, una universalidad que tenga en cuenta lo grande
y lo pequefio: una universalidad integral. Esta vision benjaminiana insinda una
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se ha perdido. Lo que implica a su vez la mediacién de un testigo integrante de
la realidad puesta en estado problemaético. Es en la singularidad de la figura de
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universalidad que tienc en cueita los destinos singulares (estos no son el precio
a pagar de las grandes construcciones). Estan presentes fodas las injusticias. La
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las causas abiertas, de todos los derechos pendientes. Para esta conciencia

historica es la construccion la forma de hacer historia que supone una critica a la

discurso dominante que se apoya en la reconstruccion de la historia, en la

repeticion de lo mismo). La pregunta que surge es si ese estado mesidnico que

posible incluir a una sociedad de masas que compacta, reduce y comprime en
audiencias y publicos “frente al testigo”, que arma su realidad en falsas
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medianizado desde la realidad virtual y el permanente testimonio en dicha
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realidad de la victima como programacion estelar. ;Como re-actualizar esta

problemaética benjaminiana de lo singular-universal, en un mundo culturalizado
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revolucionaria marxista, que €l tenia preferentemente en cuenta si corregia su

lectura de la historia?

6) Pero el puente mesidnico nunca estuvo garantizado. El problema es la

debilidad de la fuerza mesidnica que sustenta la posibilidad de redencién. La
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destruccién, en la discontinuidad, en la acentuacion de la singularidad, de lo
otro, de lo diferente, incluso en la instanteneidad del surgimiento de lo nuevo. Y
Vet e o olal
por ou
fuerza mesidnica, como fuerza no garantizada en cuanto a la posibilidad de dar
lugar al surgimiento de un nuevo orden de cosas, sino como fuerza reparadora
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entonces en el hecho de que - desde la acentuacion de la incertidumbre, de la
ruptura, de la interrupcion - es mas dificil que la singularidad de un fragmento
I 1&1051 do de la historia sea absoibida por 8l conformismo. Hay en la
singularidad del objeto, del hecho, de la historia, del evento, de la esperanza
redencional, una fortaleza que se pierde en el contexto de las discursividades de
época, de los poderes actuantes de la politica, de las teorias académiocas
consagradas, de las metafisicas filoséficas vueltas sentido comin y atrapadas por
la identificacion y conformidad con los vencedores de la historia. Preci‘samente,
la misién del historiador es intervenir invirtiendo ambs
falso universal y lo falso singular que plantea la historiografia en su relacién con
el pasado. Pero la fuerza mesidnica en los argumentos benjaminianos, que
reunen presente y pasado desde una perspectiva de ruptura, ,pusdeii
efectivamente horadar este velo conformista, construir un sujeto mesianico
efectivo que la historia habilite? Hoy que se habla de nuevas subjetividades, de
ias, de sujetos
migradores jconforman estos nacientes protagonistas de un mundo en prbfundas
mutaciones una realidad donde lo mesidanico singular pueda situar su
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multiculturalismo acélerado y de perdida de identidades y pasados
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identificatorios, jcomo situar la singularidad no conformista por donde se

colaria lo mesianico disrruptor? ;Conserva vigencia o ha f caducado el planteo

lhominmrininmn e onniadndas ~
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al menos de las referencias, parametros y discursividades clasicas de una

modernidad con sus formas revolucionarias redentoras profanas?
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