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LA FIDELIDAD COMO DISPONIBILIDAD EN GABRIEL MARCEL

“No seamos esclavos de las palabras: la reflexion en tanto entidad abstracta no es nada;
lo que es real es el yo que medita sobre el destino de mi hermano” (HV, p. 212).
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Abreviaturas de las obras de Gabriel Marcel

y nota sobre la traduccion al castellano

JM  Journal Métaphysique

PA  Position et approches concrétes du mystére ontologique
EA  Etre et avoir

RI Du Refus a I’Invocation

HV ~ Homo viator

RA  Regard en arriere

HCH Les hommes contre I’humain
MEI  Mystere de l’étre 1

MEIl  Mystere de [’étre 11

DS  Le déclin de la sagesse

FP Fragments Philosophiques
Pl Présence et Immortalité

DH Ladignité humaine et ses assises existentielles

Los datos bibliograficos y las traducciones al castellano de estas obras se pueden
consultar en la bibliografia que se encuentra al final del trabajo.' Las abreviaturas
utilizadas en el presente trabajo, por otra parte, son las utilizadas por la comunidad de

investigadores y criticos de la obra de Gabriel Marcel.

! Respecto a la traduccion al castellano de los textos de Gabriel Marcel, ha sido hecha por nosotros
siguiendo en gran medida las traducciones existentes. No quisimos servirnos directamente de las
traducciones, sino que nos parecid atinado confrontar el texto original (en la medida en que pudimos
acceder al original), por lo cual, ain cuando hayamos trascripto en su mayor parte las traducciones
existentes, en muchos casos hemos introducido cambios o ain completado fragmentos que faltaban en
ellas. Por esta razén, las paginas citadas en el trabajo corresponden a la obra en su original francés (en la
bibliografia se indica la edicion francesa utilizada), y no a la traduccion castellana.
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PREFACIO

Se cumplen este afio 40 afios de la muerte de Gabriel Marcel. Ciertamente se trata
de un filésofo escurridizo, un pensador que se adelanta a su propia época en muchos
sentidos, y cuyo valor central se encuentra en las consignas que nos ha legado, y que ya
algunos de los grandes fildsofos de la segunda mitad del siglo pasado han hecho carne,
como Paul Ricouer y Emmanuel Levinas. Este trabajo quiere ser una pequefia
contribucion al estudio de Marcel en la Argentina —casi inexistente-, y una invitacion a
repensar la vida humana desde los desafios que nos ha planteado las reflexiones
marcelianas.

La mayor dificultad a la hora de abordar la obra del filosofo francés es su esencial
caracter asistematico, su singular manera de escritura, y su falta de elaboracion
conceptual. Eso que pudiera verse como una insuficiencia es, en rigor, la fortaleza
misma de ese pensamiento que revierte y abandona categorias tradicionales, y emprende
la basqueda de nuevos caminos para el pensamiento. Claro que estos nuevos caminos
precisan de una elaboracion posterior, pero, como Moisés, no es el guia quien pise la
“tierra prometida”. El trabajo académico tiene como finalidad sistematizar y
esquematizar cuanto pueda las andanzas siempre de algin modo errantes de cualquier
pensador —cuyo destino es la creacion y el abandono de los caminos hollados. Esta tarea
del investigador se enfrenta al deber de violentar estas errancias filosoficas para intentar
darle un orden y un sentido univocos. Y tal ha sido también nuestra labor. Sin embargo,
hemos intentado no llevar esta violencia de totalizacion y sistematicidad hasta el nivel
de la anulacion del pensamiento creativo, 0 pensamiento pensante —como lo llama
Marcel. Por esta razon, hemos recorrido los diversos textos del filésofo francés
descubriendo sus grandes temas, que como en la musica se van retomando para adquirir
en su repeticion un sentido nuevo. De alli que el presente trabajo adquiera esta
caracteristica “circular” de ir y volver sobre las mismas categorias desde diversas
perspectivas y a partir de distintas experiencias humanas.

Quiza lo que maés llame la atencidn de este trabajo a los estudiosos de Marcel sea
el de no haber prestado especial atencion a las obras de teatro que él ha escrito y que ha
siempre incitado a estudiar a sus intérpretes. Esta decision que hemos tomado no es
azarosa, sino que hemos juzgado impertinente aqui realizar un trabajo de critica literaria

para abocarnos de lleno al desarrollo conceptual y filoséfico de la filosofia marceliana.

6



LA FIDELIDAD COMO DISPONIBILIDAD EN GABRIEL MARCEL

Si bien es cierto, y lo iremos indicando oportunamente, que el teatro ha sido para
Marcel una fuente inagotable de reflexion, no es menos cierto que no compete al teatro
la elaboracion conceptual que es propia de la filosofia, ain cuando ésta se declare
existencial y concreta. En todo caso, la génesis del pensamiento de Marcel se hace
presente en su pensamiento mismo. Por otra parte, existen muchos estudios sobre el
teatro de Marcel, razon por la cual también hemos decidido no ahondar en ello por
razones economicas y argumentativas.

Esperamos que el presente trabajo sea ocasion para que la comunidad filosofica
argentina y latinoamericana tome un mayor contacto con un pensador de la persona, de
la alteridad y de la comunion, como es Gabriel Marcel. En estos tiempos de un
pensamiento de la diferencia, creemos gque no es intrascendente volver sobre el camino

sinuoso que ha recorrido el filosofo del nosotros.
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INTRODUCCION

a) Vida y obra de Gabriel Marcel

No podemos separar la filosofia de la vida misma de Gabriel Marcel,? si es que no
queremos traicionar el nicleo mismo de sus reflexiones. Todo su filosofar es un
filosofar concreto, pegado a la experiencia misma de un existente que se reconoce como
tal y que se realiza en un drama que reconoce como propio. Como veremos a lo largo
del presente trabajo, a Marcel le interesa ante todo comprender al sujeto humano en toda
su complejidad, en lo que tiene de intransferible, de personal, de intimo. Pero ese afan
solo puede ser sincero si partimos de una experiencia también vivida intimamente. No
se trata de entender la vida en general, o un sujeto trascendental al modo idealista, sino
que se trata de comprender a un sujeto de carne y hueso,? un sujeto que pueda decir de
su vida que es la suya. Marcel reflexiona, entonces, a partir de su propia experiencia y
vida, y veremos que los hechos que €l ha vivido han influido considerablemente en su
filosofar.*

Marcel nacié en Paris el siete de diciembre de 1889. A los cuatro afios pierde a su
madre, y su padre, Henry Marcel, contrae matrimonio con la hermana de la difunta,
Marguerite Meyer, para reestablecer de algin modo la ausencia de la madre.> Aln

cuando tuviese cuatro afios, y a pesar de conservar pocas imagenes precisas, Marcel

% Tenemos varios textos autobiogréaficos de Gabriel Marcel que nos dan noticia de su vida y de su
evolucion filosofica. Entre ellos estan: “An autobiographical essay”, en AA.VV. The Philosophy of
Gabriel Marcel. Carbondale: Southern Illinois University, The Library of Living Philosophers, vol.
XVIII, ed. Schilpp & Hahn, 1984, pp. 1-68; “Regard en arriére”, en Existentialisme Chrétien. Paris: Plon,
1947, pp. 291-319; En chemin vers quel éveil? Paris: Gallimard, 1971. A su vez, remitimos al lector a las
resefias biograficas que se encuentran en las siguientes obras: DAvy, M.-M. Un filésofo itinerante:
Gabriel Marcel. Madrid: Gredos; URABAYEN PEREZ, Julia. ElI pensamiento antropolégico de Gabriel
Marcel. Pamplona, EUNSA, 2001; CANAS FERNANDEZ, José Luis. Gabriel Marcel: filésofo, dramaturgo
y compositor. Madrid: Ediciones Palabra, 1998. La resefia de la vida de Marcel que ofrecemos en este
primer capitulo tiene como guia el relato autobiografico de Marcel, “Regard en arriére”.

* Como escribe magistralmente Miguel de Unamuno: “Y este hombre concreto, de carne y hueso, es el
sujeto y el supremo objeto a la vez de toda filosofia, quiéranlo o no ciertos sedicentes filosofos” (Del
sentimiento tragico de la vida en los hombres y en los pueblos. Barcelona: Altaya, p. 21).

* «“\Without in the least subscribing to the schemata that satisfy the psichoanalyst, one could rightfully say
that the whole of my thought and my work may have had as its starting point the traumatic experiences |
suffered in childhood, which | discussed in En chemin vers quel eveil? It seems to me permissible to
assert that my existential anguish was gradually transmuted into compassion and that in my life
compassion has perhaps played a role comparable to that of intentionality in Husserlian phenomenology”
(Gabriel Marcel, “Reply to Paul Ricoeur”, en: AA.VV. The Philosophy of Gabriel Marcel, p. 497).

> Cf. RA, p. 293.
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siente a su madre presente misteriosamente en su vida, con lo cual se prepara su
reflexion, cada vez mas ldcida, sobre la disparidad entre lo visible y lo invisible. La
muerte de la madre cred en el seno de su familia un silencio profundo, y este halo de
misterio creado en derredor de la madre ausente -explica Marcel- fue el motor de todo
su esfuerzo filoséfico por comprender lo humano y la muerte misma.®

Su padre, Henry, era un hombre muy formado y culto y se dedico a funciones
publicas vinculadas con la actividad artistica. Respecto al ambiente religioso que
respiraba en su hogar, tenia por un lado a su padre, quien carecia de creencia religiosa
alguna. Si bien habia sido educado en una institucién catdlica, su posicion era
asimilable a la del agnosticismo propio de finales del siglo XIX. El pensamiento
catodlico le parecia plagado de supersticiones absurdas, y juzgaba que un espiritu libre no
deberia atarse a creencias infantiles.” Su tia, por otro lado, era una mujer que Marcel
consideraba como admirable, y reconoce para con ella una deuda muy grande, que es la
de la exigencia de verdad y de rigor que se encuentra en sus escritos. De origen judio,
mas perteneciente a una familia alejada de toda creencia, se convierte al protestantismo.
Tenia un sentido de la moral muy riguroso, como también una vision bastante pesimista
de la vida, tomada mucho de los poetas pesimistas del siglo XIX, y una desconfianza
profunda a la naturaleza.® En Ultima instancia, Marcel reconoce un irreductible
agnosticismo religioso de signo estético en el caso de su padre, y de signo ético en su
tia.” Aln cuando su conversion al catolicismo fuese tardia, Marcel siempre tuvo un
espiritu de apertura profunda a lo religioso, expresado de modo casi estético en su
adolescencia cuando se enfrentaba a algtn bello paisaje.™

Su infancia estuvo marcada por una relacion fria con su padre, y una
sobreproteccion por parte de su tia. La falta de hermanos, por otra parte, parece haber
sido una de las causas de su gusto por el drama, puesto que se veia impelido a la
creacion de seres imaginarios a quienes escuchar dialogar. En efecto, el drama es para
Marcel un modo privilegiado de expresion de la vida humana, puesto que confronta a
sujetos en un vivo didlogo y en su situacion concreta. El gusto y el afan de su padre por

el teatro ha sido seguramente también una causa mas de su vocacion dramatica, sumada

® Cf. RA, pp. 302-303. “La muerte de la madre queridisima fue decisiva en su existencia. Prueba dolorosa
a la que debe el sentido de ponderacion, la seriedad, la sensibilidad para el sufrimiento ajeno, la atencion
a los problemas de la muerte y de la otra vida. Su vocacién de filésofo —es decir, de sabiduria- la
engendro la muerte de su madre” (DAVY, M.-M. Un filésofo itinerante, p. 22).

" Cf. RA, p. 299.

& Cf. RA, pp. 299-300.

°RA, p. 300.

10°Cf. RA, p. 307.
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a la conciencia de la diversidad de los temperamentos y del modo de vida de las
personas dentro de su familia, y por tanto, de la complejidad de las relaciones
interpersonales, lo cual le ayuda a desarrollar sus facultades draméticas.’* A su vez su
pasion por la musica ayuda a Marcel a concebir una unidad supra-racional que esta en el
fondo de toda relacién inter-personal, y que el drama, a su vez, pretende expresar. Tanto
la muasica como el drama han contribuido enormemente al desarrollo filosofico de
Marcel.*?

En el colegio fue un alumno brillante, pero también descontento por el clima de
competencia que se creaba entre sus comparieros. En su hogar daban una importancia
desmedida a sus calificaciones, y Marcel se sofocaba cuando debia enfrentar una tarea,
ya que confundia su valor personal con su éxito escolar. De alli que recuerde como
detestable aquellos afios en el Liceo, y que considere el modelo educativo como
absolutamente insuficiente.”> Alin més, esta protesta contra el régimen escolar tampoco
podia ser escindida de su rechazo a un mundo construido de imperativos éticos y
marcado por una desesperacion profunda.'®

Asi, los afios que precedieron a su formacion filosofica fueron muy dificiles, ya
que estaba asaltado continuamente por la doble angustia ligada a la vida escolar y al
“sentimiento informulado de lo irrevocable y de la muerte”.”> Tan sélo en las
vacaciones el pequefio Marcel encontraba el gozo de los viajes, de las exploraciones y
del trabajo de la imaginacién que le acompafiaba.® Cuando tuvo su primera clase de
filosofia en el Liceo supo que tal iba a ser aquello a lo que iba a dedicarse; y ya en el
colegio obtuvo premios por trabajos en el area de filosofia.'” Estudié, entonces,
Filosofia en la Sorbona, donde el clima neokantiano y neoidealista no satisfizo sus
anhelos de comprender lo humano. Por fortuna, encontré en los cursos que dictaba
Henri Bergson en el Colegio de Francia el respiro que necesitaba, y el acceso a lo
concreto y a lo vital que tanto lo desvelaba. A esta influencia magistral de Bergson,

Marcel agrega la de los filésofos angloamericanos Hocking, Bradley y Royce en su

11 Cf. RA, p. 296.

12 RA, p. 297. «... [W]hoever approaches my work will have to conceive the drama in function of music,
and the philosophy in function of drama — which implies a complete reversal of traditional perspectives”
(Prefacio de Gabriel Marcel a: GALLAGHER, Kenneth. The Philosophy of Gabriel Marcel. New York:
Fordham University Press, 1962, foreword, p. Xiv).

13 Cf. RA, p. 301.

14 Cf. RA, p. 304.

15RA, p. 303.

16 Cf. RA, p. 305.

7 Cf. RA, p. 301-302.
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busqueda filosofica. Para obtener su Diplimatura en Filosofia, Marcel realiz6 en 1908
un trabajo titulado Las ideas metafisicas de Coleridge en sus relaciones con la filosofia
de Schelling, publicado posteriormente en 1971 como Coleridge y Schelling.*® Debemos
subrayar que Marcel considera el camino que recorrié Schelling como una luz que
podria alumbrar su propio camino, en tanto que el “empirismo superior” de éste es el

1.° En efecto, el abandono

intento por alcanzar la exigencia de lo concreto y lo individua
del idealismo y de toda filosofia que pretendiera mostrarse como sistema, se debié a la
relegacion de la riqueza de la experiencia sensorial del mundo, cuya implicancia
metafisica buscaba reconocer Marcel. En 1909 consigui6é la Licenciatura y al afio
siguiente la Agregacion, lo cual le permitia ejercer la docencia en la ensefianza media,
profesion a la que apenas se dedicO, ya que juzgaba que la ensefianza de la filosofia
trascendia la relacion académica y debia basarse en una relacion personal y dialogal
entre maestro y alumno.

El estallido de la Primera Guerra supuso para Marcel una conversion en su
pensamiento que lo hizo convertirse en un “pensador existencial”. En efecto, el
abandono de los temas del drama humano, como la muerte y el dolor, por parte de la
filosofia idealista, lo llevo a alejarse de ella y buscar un acceso filoséfico para
elucidarlos. Aungue este abandono era reconocido lucidamente por Marcel, también era
cierto que las categorias idealistas estaban aun muy presentes en su reflexion. Asi al
menos lo manifiesta la primera parte de su Diario Metafisico. En esta primera parte, el
analisis del acto de fe le permite discernir que tal es un acto absolutamente personal, de
un sujeto individual y concreto, que no puede reducirse a un conjunto de caracteristicas
objetivables, ni tampoco se confunde con un yo empirico, como podria entenderlo una
filosoffa de raiz kantiana.”> Debido a su estado de salud, Marcel no participé en la
Guerra como un combatiente, aunque desempefio, gracias a su amigo Xavier Léon (uno
de los fundadores de la Revue de Métaphysique et de Morale), un trabajo en la Cruz
Roja en el cual debia encarar la blusqueda de los desaparecidos de la guerra. Dicha
experiencia presentd a Marcel el horror de sentirse un mero espectador ante el dolor de
las familias de los desaparecidos. Este horror se traducird también en un esfuerzo por

comprender lo concreto y lo dramético de la vida misma, dejando de lado la concepcion

'8 MARCEL, Gabriel. Coleridge et Schelling. Paris: Aubier-Montaigne, 1971.
*° Cf. RA, pp. 295-296.
2 Cf. RA, pp. 309-310.
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tradicional de la filosofia, que trabajaba sobre conceptos abstractos.”* El trabajo
estadistico y de fichaje de casos que le tocaba hacer patentizaba la posibilidad de un
punto de vista puramente abstracto, absolutamente insuficiente cuando se trata de
personas.?? Es en este tiempo, también, que Marcel tiene sus primeras experiencias
metapsiquicas, experiencias que siempre han ocupado un lugar en sus reflexiones, y que
considera sumamente importantes para discernir un plano que trasciende la vision del
mundo como totalmente natural, aun cuando dichas cuestiones parezcan ser
desestimadas por la filosofia.?

En 1919 se cas6 con una mujer dulce, inteligente y servicial, llamada Jacquelinee
Boegner, que habia estudiado musica y que tenia una familia protestante numerosa y
unida. Estos factores, por un lado, permitieron a Marcel profundizar en su amor por la
musica, que considera haberle abierto la puerta a lo supra-sensible.?* Por el otro lado, le
permitieron vivenciar los lazos profundos de amor que se creaban en el seno familiar,
lazos que él no habia podido experimentar en la suya, dado que el casamiento de su
padre con su tia respondia no al amor que se tenian, sino a una conveniencia formal
suscitada por la muerte de su madre. Marcel amé profunda y tiernamente a su mujer, v,
a modo de ilustracion de este carifio, cuentan que yendo a dar una conferencia, Marcel
se dio cuenta en el tren de que su mujer le habia guardado en su carpeta una ponencia
que no correspondia, y, lejos de encomiarse en reproches, agradecié el hecho de que su
mujer no se enterase, puesto que de ser asf se hubiese entristecido.?

En 1929 se convirtid al catolicismo gracias a la ayuda de muchos de sus amigos,
como Charles Du Bos y Francois Mauriac, si bien Marcel reconoce que desde un
principio su pensamiento estaba como imantado por el cristianismo.?® En dichos afios

Marcel se dedico a la critica literaria y musical para varias revistas, y trabajé como

2L Cf. RA, p. 317.

22 Cf. RA, pp. 311-312.

2 Cf. RA, p. 313.

# RA, p. 295. “Creo poder afirmar, y no hay exageracion en ello, que la musica ha representado en mi
existencia un papel comparable al que atribuyen a la oracién los misticos. Siempre que improviso me
llena un sentimiento de libertad y plenitud incomparables. Incluso estas expresiones son impropias.
Improvisando, al menos en las horas en que estoy ‘inspirado’, me siento ligado intimamente a todos
cuantos corren la enigméatica y dolorosa aventura en que yo mismo participo con todo lo que me es
querido. Es una experiencia de comunién que a mi modo de ver, y sin la menor duda, posee un valor
religioso” (“Deuz livres sur le théitre”, en: Les Nouvelles Littéraires, 9-11-1950; citado en: CANAS
FERNANDEZ, José Luis. Gabriel Marcel: filésofo, dramaturgo y compositor, p. 253)

% Cf, DAVY, M.-M. Un filésofo itinerante, p. 25.

% «Usted ha tenido el gran mérito de remontarse a la fuente de mi desarrollo metafisico mas alla de toda
adhesion explicita a la religion cristiana; digo explicita, porque es en extremo probable que desde el
principio, sin pretender afirmarmelo a mi mismo, yo fuera cristiano, puesto que reconocia, sin una sombra
de duda, la trascendencia de la fe cristiana” (“Carta-Prélogo” de Gabriel Marcel a: PRINI, Prieto. Gabriel
Marcel y la metodologia de lo inverificable. Barcelona: Luis Miracle, 1963, p. 5).
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editor en la editorial Plon, hasta el estallido de la Segunda Guerra, cuya crudeza y
abusos marcaron fuertemente el pensamiento de Marcel. En 1947, cuando el
reconocimiento filoséfico de Marcel habia llegado a su apogeo, su esposa muere, y pasa

el resto de su vida viajando por el mundo dando conferencias. Muere en 1973 en Paris.

El pensamiento de Gabriel Marcel es sumamente rico y ha ocupado un lugar
importante en las reflexiones del pasado siglo. Muchas de sus obras capitales han sido
traducidas al castellano, ora por editoriales espafolas, ora por argentinas, lo cual
muestra la incidencia de su pensamiento en estos paises. La reflexion filosofica de
Marcel puede ser descripta, como ¢l mismo lo sefiala, como una ‘“exploracién
circular”,?” una exploracién que nunca va en linea recta, como un trabajo de aritmética,
sino que, por el contrario, avanza para luego retroceder y alimentar con nueva luz
alguna de sus reflexiones. Ya hemos sefialado la dificultad que esto supone para el
lector y para el investigador de la filosofia marceliana. La sensacién del caminar del
pensamiento y de su “camino sinuoso” (chemin sinueux),®® es muchas veces
desconcertante. Sin embargo, la grandeza de este autor reside justamente en esta eterna
insatisfaccion del pensamiento consigo mismo, por lo cual el de Marcel es un
pensamiento siempre vivo y dinamico, lo que él denominard pensamiento pensante
(pensée pensante). Sus obras son en su mayor parte fragmentarias, escritas en forma de
diarios o0 ensayos, debido a sus propias convicciones filosoficas, sobre todo en lo que
respecta a su rechazo al sistema. Su estilo, por otra parte, es en su mayor parte
dialdgico, en tanto que sus escritos —exceptuando los diarios y alguna obra compuesta
para ser leida Unicamente- se presentan como ponencias habladas, presentadas cara a
cara con el publico.

Como ya hemos sefialado, lo que mas preocupa a Marcel es la vida del hombre en
sus vibraciones concretas y tragicas. El abandono por parte del idealismo —y, por
momentos, del realismo, como por ejemplo en el caso del problema del mal- del aspecto
dramatico del hombre, ha impulsado a Marcel a esforzarse por iluminar las implicancias
metafisicas de las situaciones ordinarias que se presentan en la vida humana. Su camino

filosofico puede resefiarse en tres etapas: la formacion dentro de un ambiente idealista,

2 MEI, p. 47.
%8 Cf. GALLAGHER, Kenneth. The philosophy of Gabriel Marcel, p. 11.
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el abandono del idealismo y su acercamiento al realismo, y, por ultimo, el abandono del
realismo y el desarrollo de lo que él mismo llamé filosofia concreta.?

Asi, las reflexiones acerca del acto de fe de la persona religiosa, acerca del hecho
de encontrarse en el mundo como un ser que tiene un cuerpo, asi como también acerca
de las experiencias intersubjetivas, encuentran un lugar capital en las péaginas del
filosofo francés. Quiza alguno se extrafie al ver titulos como El misterio familiar
contenidos en obras filosoficas. Marcel siempre ha reprochado a la filosofia oficial
despreocuparse de situaciones cotidianas en la vida del hombre, en mor de una
investigacion acerca del ente en cuanto ente o cuestiones afines. Para nuestro autor,
como iremos profundizando, la filosofia no debe despegarse del suelo de la experiencia,
sino, por el contrario, profundizar en él para poder reconocer y devolver el peso
ontoldgico presente en €él. Y esta restitucion es, para Marcel, indispensable para los
tiempos actuales, en los cuales se ha olvidado la realeza y sacralidad de la realidad
humana y de todo aquello que a ella responde.*

Los tres nucleos de la filosofia marceliana pueden ser sefialados gracias a los tres
diferentes niveles de participacion del hombre en el ser: el hombre como ser
encarnado, las relaciones intersubjetivas, y la apertura del hombre a lo Trascendente.
Como vemos, el centro de todos los nucleos es el hombre en tanto que se religa a algo
que no es el mismo, y que en él se constituye. Este hecho de la centralidad del hombre
permite desplegar una riquisima antropologia a partir de las reflexiones marcelianas.*
Sin embargo, creemos que el tinte del pensamiento de Marcel es ante todo metafisico, y
en este sentido creemos que su inclusién dentro del existencialismo impide una correcta
interpretacion de su filosofia. Si bien es innegable el caracter “existencial” de su
reflexion, la inspiracion profunda de su pensamiento debe ser buscada en el

espiritualismo francés, en la linea de Descartes, Malebranche, Maine de Biran, Bergson,

% para un estudio acerca de este itinerario, cf. URABAYEN PEREZ, Julia. “La filosofia de Marcel: del
idealismo al realismo, del realismo a la filosofia concreta”, en Pensamiento: Revista de Investigacion e
informacion filosofica, 2004, vol. 60, n° 226 (En.-Abr.), pags. 115-136.

%0 «Dgs le moment ol on pose cyniquement en principe qu’une certaine catégorie d’€tres humains, pour
des motifs de race ou de classe, n’a pas a avoir part a certaines valeurs — par une sorte de choc en retour
inévitable ce sont ces valeurs mémes qu’on frappe d’irréalité. Dans une langage différent, mais
homologue au précédent, disons que ces techniques abominables ne peuvent s’exercer que si
délibérément on se refuse a regarder I’homme comme étant créé a I’'image de Dieu; peut-étre méme
pourrait-on dire tout simplement comme étant un étre créé” (HCH, pp. 53-54).

*1 Un clarisimo ejemplo de esta posibilidad se encuentra en: URABAYEN PEREZ, Julia. El pensamiento de
Gabriel Marcel: un canto al ser humano. Para la autora, la antropologia es, en realidad, el centro de su
reflexion: “Es decir, el meollo del pensamiento de Marcel, en mi opinidn, es su antropologia filos6fica o
su estudio filoséfico del hombre, no su nocion de filosofia concreta” (p. 23). Nosotros creemos que esta
centralidad del ser humano es clara en la filosofia de Marcel, pero que esta centralidad es de orden
metafisico y no antropolégico.
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Blondel, y —contemporaneo a él- Louis Lavelle, y que tiene sus raices en Platén y, sobre
todo, en San Agustin. La nocion capital de participacion es en Marcel la clave para
comprender su filosofia, y trataremos de mostrar este hecho a lo largo del presente
trabajo, ante todo entendiendo la participacion desde el nosotros.

Sefialaremos ahora sus obras mas importantes. EI Diario metafisico (Journal
Meétaphysique, 1927), Ser y tener (Etre et Avoir, 1935) y Presencia e inmortalidad
(Présence et immortalité, 1959) conforman los llamados tres diarios metafisicos de
Marcel, puesto que se tratan de anotaciones sueltas hechas en distintas fechas de
carécter filoséfico. Filosofia concreta (Du Refus a [’Invocation, 1940) y Homo viator
(1944) son dos obras que recogen distintos ensayos Yy escritos acerca de diversos temas,
pero que todos ellos pretenden arrojar luz sobre la condicién humana. A su vez,
Posicion y aproximaciones concretas al misterio ontoldgico (Position et Approches
Concretes du Mystére Ontologique, 1933, publicada junto a su obra de teatro EI mundo
quebrado, Le monde cass€) es considerado como uno de los manifiestos de la filosofia
marceliana, junto con Existence et objectivité. *> Una de las obras capitales de Marcel es
la titulada El misterio del Ser (Le Mystére de 1’Etre, 1951), y es la recopilacion de las
conferencias, dictadas en el Aberdeen College y conocidas como las Gifford Lectures,
durante la primavera de 1949 y de 1950. Sin ser una obra sistematica, podriamos decir
que en ella se encuentra tratada la totalidad de la problematica marceliana. Los hombres
contra lo humano (Les Hommes contra I’Humain, 1951) es un licido reconocimiento de
la crisis de la época actual, dominada por un profundo rechazo del valor humano por el
despliegue incesante de un espiritu de abstraccion (esprit d’abstraction) al cual la
filosoffa de Marcel no deja de atacar.®® Por Gltimo encontramos las lecciones que dié
Marcel en Harvard en el periodo de octubre a diciembre de 1961, publicada bajo el
titulo La dignidad humana y sus fundamentos existenciales (La dignité humaine et ses
assises existentielles, 1964), en las cuales retoma los grandes temas sobre los que ha
reflexionado en su obra, haciendo especial hincapié en la importancia metafisica de sus
obras dramaticas. Baste esta pequefia resefia bibliografica para ubicar al lector dentro de

la produccion de este gran filosofo.

%2 Este escrito habia sido publicado en forma de articulo en Revue de Métaphysique et de Morale, IV-VI,
1925.

% «Considérée sous son aspect dynamique, mon oeuvre philosophique se présente tout entiére comme une
lutte opinidtre menée sans relache contre I’esprit d’abstraction” (HCH, p. 7).
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Creemos conveniente transcribir un texto de Marcel, alin cuando sea bastante
extenso, que consideramos central y en el que explica la intencion profunda de su

pensamiento, intencion que iremos explicitando y justificando a lo largo del trabajo:

Eso que mi diligencia tendia en definitiva a excluir, era la nocién de un pensamiento
que definiria en cierta manera objetivamente la estructura de lo real y se veria desde lejos
como calificada para estatuir sobre él. Yo formulaba al contrario en principio que la
empresa no podia perseguirse mas que en el interior de una realidad frente a la cual el
filosofo no puede jamas instalarse como uno se instala delante de un cuadro para
contemplarlo. Por entonces toda mi bisqueda anticipaba sobre la posicién del misterio tal
como ella es precisada por mi en Posicion y aproximaciones concretas al misterio
ontolégico. Esto me da a pensar que el desarrollo de una reflexion ha sido en larga medida
una explicitacién. Todo me parece haber pasado como si yo no hubiera logrado méas que
progresivamente tratar como materia de reflexion esto que no habia sido al principio para
mi mas que experiencia vivida (expérience vécue), menos experimentada antes que
asumida, pero a la manera de la prospeccién titubeante que se persigue en esas grutas donde
uno no ha todavia trazado el mapa; no es sino mas tarde 0 mas adelante que el espeledlogo
comprendera y describira el recorrido efectuado durante este primer tiempo del
descubrimiento. Por lo demas, estoy convencido, es en la medida en que mi experiencia
conlleva todavia una parte no explotada, no reflexionada (réfléchie), que yo pueda guardar
la posibilidad de crear sobre el plano filos6fico. Y aqui se aclara al fin eso que yo decia al
principio sobre la experiencia como tierra prometida (terre promise); ella deviene de alguna
manera su propio mas alld en tanto que necesita transmutarse y volverse su propia
conquista. El error del empirismo consiste después de todo solamente en desconocer todo lo
gue una experiencia auténtica implica de invencion o mismo de iniciativa creadora. Se
podria decir también que su defecto esencial consiste en desconocer el misterio que esta en
el corazdn de la experiencia, a tratar a ésta como actividad de si; lo que es inusitado y de
cierta manera milagroso, es justamente que la experiencia sea, que ella pueda ser. ;La
profundizacion metafisica no consiste esencialmente en la serie de pasos por los cuales la
experiencia, en lugar de prolongarse en técnicas, se interioriza por asi decir, y se ejercita en
reconocer sus implicancias?**

b) Hipdtesis y desarrollo del trabajo

La hipotesis del presente trabajo es que la cuestion de la fidelidad, en la filosofia
de Gabriel Marcel, articula de manera intima la metafisica y la ética, gracias al
reconocimiento de un nosotros fundante (de una nostridad) que, a la vez, posibilita la
afirmacion ontoldgica del Ser y fundamenta el caracter ético de nuestros actos. En
efecto, en tanto que sélo podemos acceder al conocimiento del Ser por aproximaciones
concretas, entre las cuales la fidelidad ocupa un lugar especial, la metafisica no se
define como un conocimiento abstracto de un ser igualmente abstracto, sino que el
pensamiento metafisico se reconoce él mismo dentro del misterio ontoldgico que lo

engloba y lo fundamenta, y se define ante todo por el acto libre gracias al cual

% RA, pp. 318-319.
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acogemos y proclamamos el Ser. La “necesidad de restituir a la experiencia humana su
peso ontoldgico”, que define toda la busqueda filosofica de Marcel, encuentra en la
fidelidad una de las experiencias nodales en las que se patentiza la presencia primordial
del Ser: gracias a la fidelidad, pues, podemos detectar un permanente ontolégico —es
decir, el caracter de consistencia que evita que el ser se disperse y se esfume- que, a la
vez, excluye la identificacion del existente con la mera sucesion de estados psicol égicos
y animicos, y obliga —en el ultimo escalén de la reflexién- al reconocimiento de una
Presencia Absoluta que sostiene la totalidad de la existencia, es decir, al reconocimiento
del Ser del que todo participa. Asi se explica la enigmatica formula de Marcel: “de la
fidelidad como lugar del Ser”. Por otro lado, la experiencia de la fidelidad no sé6lo posee
una importancia metafisica central, sino que también ocupa una posicién axiomatica en
el pensamiento ético. Proponemos considerar a la fidelidad como el corazon mismo de
la ética, en tanto que es la voluntad de permanecer disponible a la solicitud siempre
renovada del projimo, del td, para responder afirmativamente a ella. Esta disponibilidad
propia de la fidelidad lleva a una redefinicion de la cuestion ética, que trasciende la
contraposicion entre heteronomia y autonomia, lo cual abre el camino para una
redefinicién de la libertad misma, que sera entendida en adelante como una respuesta
a..., como un acto de reconocimiento y de acogimiento de una participacion que nos
define como sujetos. Todo acto ético se entenderd, entonces, desde la perspectiva de una
participacion en un nosotros que nos define y que posibilita el respeto y el amor entre
las personas. Si bien no hay en Marcel una consideracion rigurosa de esta dependencia
radical a un nosotros, creemos que tal es la clave misma de su pensamiento y el aporte
mas significativo que el filésofo francés ha legado a la posteridad de la reflexién
filosofica. A su vez, representa la clave hermenéutica para comprender por qué para
Marcel el camino de la santidad (o del amor y la caridad, o de la ética) no difiere del
camino de la ontologia. Asi, podemos ver en filésofos posteriores como Paul Ricouer,
Emmanuel Levinas y Jean Luc Marion una profundizacion de esta intuicion original del
carécter ético de toda metafisica, sobre la cual reflexionaran de diversa manera.
Nuestros objetivos principales son, por ello: (I) Mostrar, a traves del analisis de la
experiencia de la fidelidad y sus supuestos existenciales, la nocién de nostridad como
aquella que articula la ética y la metafisica hasta el punto de que una no puede ser
concebida sin la otra, y como concepto que unifica toda la filosofia de la participacién

de Marcel. (1) Mostrar que toda la metafisica del nosotros de Marcel se constituye a
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partir de la reflexién en torno a la experiencia religiosa, por lo cual encontrariamos en
Marcel a un precursor del giro teoldgico de la fenomenologia.

A su vez, de estos dos objetivos principales, se desprenden los siguientes objetivos
secundarios: (a) Mostrar que la participacion en el Ser Absoluto, que se manifiesta en el
acto de fidelidad absoluta a la Persona absoluta, fundamenta toda otra participacion y
compromiso. Esta participacién, que abre a la consideracion de la disponibilidad nos
exige tener presente que hay una disponibilidad segun el tener (avoir) y una
disponibilidad segun el ser (étre). En el primer caso, el disponer de si en su expresion
limite implica un desembarazarse de si, que, en el caso més extremo, conduce al
suicidio. En el segundo caso, la persona mas disponible sabe que su existencia no se la
debe a si misma. Estas reflexiones de la disponibilidad adquieren fuerza por un rodeo a
través de la indisponibilidad, enlazada no con el ser sino con el tener. Este rodeo
muestra que “el tinico uso totalmente legitimo que puede hacer de su libertad consiste,
precisamente, en reconocer que no se pertenece. Solo a partir de este reconocimiento
puede actuar, puede crear...”.*® (b) Elucidar en qué sentido este reconocimiento lo lleva
a Marcel a tomar posicion frente al fenomenismo, en el que el yo se confunde con sus
estados de conciencia, y frente al formalismo, en el que el yo solo es fiel a si mismo. La
critica al formalismo apunta a poner en evidencia el aspecto abstracto y voluntario que
éste le confiere a la fidelidad. La fidelidad, tal como la entiende Marcel, tiene su punto
de partida en el ser y no en el yo, de tal modo que el acento no debe ser puesto sobre la
identidad consigo mismo sino sobre la disponibilidad que hace posible una comprension
de la libertad como respuesta a la llamada, “que hace pasar la libertad de lo cerrado a lo
abierto”.* La originalidad de los analisis llevados a cabo en Ser y tener consiste en
relacionar la meditacion sobre el Tu Absoluto con la experiencia de la promesa.
Prometer algo es poner en juego el futuro. Con palabras de Marcel, “;como puedo
prometer -comprometer mi futuro? Problema metafisico”.®” La libertad deberia
entenderse, pues, como respuesta a un don, mas que como poder de indeterminacion,
superando asi la concepcion de la libertad como autonomia. De este modo se concluye
que “el ser mas auténomo es, en cierto sentido, el mas comprometido”.*® (c) Explicar

cémo la nocidn de disponibilidad juega un papel central para la articulaciéon de los

* pA, p. 87.

% RICOEUR, Paul. Gabriel Marcel et Karl Jaspers: philosophie du mystére et philosophie du paradoxe.
Paris: Temps Présent, 1948, p. 224.

" EA, p. 56.

% EA, pp. 253-254.
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diversos modos de aproximaciones concretas al misterio ontol6égico (encarnacion,
fidelidad, esperanza y amor), en tanto que expresa el acto por el cual nos abrimos al ser
y lo acogemos constituyéndonos como subjetividades en esta misma unidad. Para ello
deberemos seguir a Marcel cuando advierte que la disponibilidad es correlativa a la
receptividad (receptivité), siempre y cuando se comprenda que ésta no es asimilable a
una mera pasividad, sino que es esencialmente un acto, como se manifiesta, claramente,
en el recibir propio de la hospitalidad. Si bien no podemos hablar propiamente de una
ética en el pensamiento de Marcel, no es menos cierto que la nocion de disponibilidad
nos abre al &mbito de lo ético en tanto que expresa la actitud fundamental de responder
a las llamadas que provienen primeramente del Tu Absoluto, pero también de las
personas humanas —tanto las otras personas como uno mismo considerado como tal-
consideradas como subjetividades y no como cosas. En otras palabras, la
intersubjetividad sélo puede tener lugar gracias a la disponibilidad, que es un dar
crédito, un esperar y creer en. De aqui que la disponibilidad nos abra a la consideracién
de la “fidelidad como lugar del ser”, en tanto que ésta fundamenta la permanencia y
consistencia ontoldgica del yo y del ti en el seno del nosotros. La fidelidad manifiesta la
trascendencia de nuestro ser respecto al tiempo y la apertura a lo supratemporal o
eterno, que es la fuente misma de la vida espiritual, expresada en la exigencia
ontoldgica en el seno de nuestra existencia. Desde esta perspectiva, podemos entender
la importancia que adquiere en la filosofia de Marcel sus obras de teatro como expresion
concreta del drama humano implicado en un ambito intersubjetivo. (d) Presentar como
motor de la reflexion de Gabriel Marcel la necesidad de una reflexién que trascienda las
categorias de un mundo tecnocratico, un mundo en el que el hombre tiende a
confundirse cada vez mas con una funcién, donde no es posible encuentro alguno entre
personas (un mundo roto, como llama Marcel), como, a su vez, se dificulta una
fundamentacién de la dignidad humana. Mostrar como, en efecto, Marcel atribuye las
técnicas de envilecimiento, tan practicadas en el siglo XX, al espiritu de abstraccion
que olvida el valor absoluto del individuo humano. (e) Subrayar la continuidad de las
reflexiones de Gabriel Marcel acerca de la subjetividad y de las relaciones entre ética y
metafisica a partir de autores como Paul Ricoeur y Emmanuel Lévinas, asi como
también sefialar la semejanza del planteo marceliano con los representantes del giro
teoldgico de la fenomenologia francesa actual, como son Jean-Luc Marion y Jean-Louis
Chrétien.
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La cuestion de la fidelidad tiene un lugar central en la filosofia de Marcel, y
entronca con la preocupacion del filésofo francés de comprender la subjetividad desde
la inter-subjetividad. Esta preocupacion encontré eco en los fildsofos idealistas
angloparlantes, Josiah Royce y Francis Herbert Bradley, aunque luego Marcel abandone
la filosofia idealista para construir su filosofia concreta (de este paso da cuenta su
Diario Metafisico, cuya primera parte denota la estructura conceptual de tipo idealista,
mientras que la segunda muestra la evolucion hacia un nuevo modo de filosofar). Si
bien no haremos un estudio pormenorizado de la filosofia de estos filésofos neo-
hegelianos, atenderemos a la influencia que tuvo sobre Marcel la nocién de lealtad
(loyalty) desarrollada por Royce, entendida esta como devocion libremente elegida a
una causa 0 meta que extienda el espiritu de lealtad, ya que, si bien toda causa implica
alguna lealtad, no toda causa implica lealtad a la lealtad. Segin Royce, solo por medio
de la lealtad a la lealtad misma es posible resolver el problema bésico de la ética, esto
es, encontrar un bien que sea objetivo porque restringe los intereses subjetivos y
libremente elegido de modo que yo pueda reconocer su caracter obligatorio. Marcel ha
dedicado un capitulo de su obra La métaphysique de Royce al tema de la lealtad y
subraya el papel de la interpelacion en el pensador norteamericano: “Mi voluntad leal
[...] es interpelada —0 debe aparecer a si misma como interpelada— por la causa que ella
reconoce sin crearla”.® Ademas, destaca el énfasis de Royce sobre la ontologia como
garantia de la realidad de las afirmaciones de la conciencia moral. Aunque, por otra
parte, se apartard de esta mirada por parecerle demasiado formalista, prefiriendo hablar
de fidelidad mas que de lealtad. Asi, la subjetividad no se comprometera con una causa,
sino con un otro.

En esta linea, Ricoeur ha destacado algunas cuestiones fundamentales que se
procurara ahondar:*° 1) La existencia de una “circulacion tematica” entre la filosofia de
la lealtad que viene de Royce y la meditacién marceliana sobre el tu y el él.- 2) La
imposibilidad de hablar del pr6jimo en un discurso de tercera persona; Marcel no habla
del “otro”, del otro yo en una perspectiva gnoseoldgica, sino del “td” con un término
tomado del vocabulario de la invocacion.- 3) El reconocimiento del otro no es una
situacion segunda a la que precede la certeza del cogito. La indubitabilidad de la

presencia del otro no implica una proposicion valida que le concierne y se suma a la

% La métaphysique de Royce. Paris: Aubier-Montaigne, 1945, p. 176.
0 Cf. “Réflexion primaire et réflexion seconde chez Gabriel Marcel”, en Lectures 2: La contrée des
philosophes. Paris: Editions du Seuil, 1992, pp. 49-67.
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certeza de la propia existencia sino un reconocimiento sustentado en conductas que
pertenecen al circulo de la fidelidad.- 4) La atestacion de la presencia del otro depende
de mi apertura o de mi indisponibilidad. La disponibilidad implica un movimiento
ontoldgico en tanto predisposicion a ser que no tiene equivalente gnoseoldgico. El ser
disponible implica estar integramente junto al otro y advertir en él no un objeto sino una
presencia. Por eso el problema del solipsismo no consiste en vencer el caracter
originario de la certeza de si sino en superar la situacion de un ser que solo se ocupa de
si mismo.- 5) Al afirmar que todo compromiso es una respuesta en la que soy fiel al
otro, y que esta fidelidad se califica como tal gracias a la disponibilidad, Marcel abre el
camino a la tesis ricoeuriana de que la obligacion de mantenerse a si mismo ajustandose
a las propias promesas puede paralizarse en una simple constancia si no es vivificada
por un requerimiento venido del otro. La fidelidad creadora establece una distancia
entre el mantenimiento de si y la constancia de una voluntad obstinada porque consiste
en mantenerse activamente en un estado de permeabilidad.

A su vez, el trabajo pretende mostrar la profunda unidad de la filosofia de Marcel,
radicada en el reconocimiento del Ser como inagotable concreto que sustenta la
existencia en su totalidad, lo cual permitird comprender al pensamiento de Marcel como
una metafisica de la participacién que se realiza como tal en una ética de la
disponibilidad. De este modo, confrontaremos la interpretacion de un clasico
comentarista de Gabriel Marcel, Roger Troisfontaines, quien establece una distincién
entre la participaciéon en la existencia y la participacion en el Ser (De [’existence a
[’étre. La philosophie de Gabriel Marcel). Por otro lado, esta confrontacion encontrara
una clave en lo que Pietro Prini ha llamado la “analogia de la presencialidad” (Gabriel
Marcel y la metodologia de lo inverificable), gracias a la cual puede establecerse una
escalonada en el &mbito de la participacion, diferenciando los distintos niveles segun el
modo de acceder al Ser. Por su lado, Julia Urabayen Pérez (EIl pensamiento de Gabriel
Marcel: un canto al ser humano) muestra con claridad la impronta antropolégica del
pensamiento de Marcel, haciendo un excelente y exhaustivo analisis de las experiencias
nodales del hombre, lo cual ayuda a subrayar el cardcter concreto y existencial de la
metafisica marceliana.

El caracter ontoldgico de la fidelidad creadora y su intencion expresamente ética,
es hoy en dia otro motivo de relectura de la obra marceliana, poniéndose en cuestién
especialmente la cuestion del nosotros. Si bien en lo afios 60 Kenneth Gallagher (The

Philosophy of Gabriel Marcel) insitio sobre este caracter intersubjetivo de la metafisica
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de Marcel y, por su lado, John O’Malley subrayé el modo en que la subjetividad misma
se comprendia como co-esse (The Fellowship of Being: An essay on the Concept of
Person in the Philosophy of Gabriel Marcel), a partir de los planteos de Emmanuel
Levinas, la contraposicién entre ética y metafisica ha tomado un nuevo impulso. Es de
notar que el fenomendlogo francés considere entre sus maestros a Marcel, a quien
considera junto a Martin Buber y Franz Rosenzweig uno de los grandes pensadores de
la ética de la alteridad (“Una nueva racionalidad. Sobre Gabriel Marcel”). En un numero
de la revista Anuario Filosofico dedicado especialmente a Marcel (XXXVI111/2, 2005),
se encuentran dos articulos (Riva, Franco, “Etica como sociabilidad: Buber, Marcel y
Levinas”; Maria D. Conesa Lareo, “Soluciones a la crisis del sentido de lo humano. Una
aproximacion a Marcel y Levinas”) que presentan los motivos de la separacion de
Levinas respecto a Marcel, subrayando, justamente, la matriz ontoldgica que adquiere el
misterio de la intersubjetividad en este ultimo y, por tanto, su arraigo en la metafisica
tradicional. Creemos que es necesario ahondar cuidadosamente en los supuestos de la
metafisica marceliana para descubrir su alcance preciso en la cuestion ética de la
responsabilidad por el otro. Frente a la consideracion de la filosofia de Marcel como
una “filosofia de la segunda persona” (Leo Gabriel, “Marcel’s Philosophy of the Second
Person”, en: AA.VV. The Philosophy of Gabriel Marcel), creemos que lo primordial y
la acentuacion no se da en el td, sino en el nosotros, consideracion que nos obligara a
rever la concepcion marceliana del Ser. Bajo la nocion de participacion, entonces,
emprenderemos una hermenéutica de la obra de Marcel por la cual intentaremos mostrar
la ruptura de su metafisica respecto a la tradicional onto-teo-logia, asi como también la
coherencia de su planteo ontoldgico en una filosofia dialdgica, motivados por el analisis
de la nocion de disponibilidad, central, como plantea Otto Bollnow, para comprender la
intersubjetividad marceliana (“Marcel’s concept of availability”, en: AA.VV. The
Philosophy of Gabriel Marcel). Tampoco debemos olvidar, para el debido tratamiento
de nuestra cuestion, la profunda polémica de Marcel con Sartre (John D. Glenn, Jr.,
“Marcel and Sartre: The Philosophy of Communion and the Philosophy of Alienation”).
Si bien contamos con el estudio de Blanca Castilla y Cortazar respecto a la cuestion
especial de la fidelidad y el compromiso (Las coordenadas de la estructuracién del yo:
Compromiso y fidelidad segin Gabriel Marcel), creemos que es necesario profundizar
el fundamento metafisico-ético-religioso que da unidad y sentido a la compleja obra
marceliana, unidad que se sostiene en el nosotros como concepto pivotante para

comprender toda experiencia humana. No hemos encontrado un estudio que haya
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avanzado debidamente sobre este punto, razén por la cual emprendemos el presente

trabajo.

El proyecto aspira a continuar la linea de trabajo iniciada en mi tesis de
licenciatura: “El hombre como ser encarnado y la filosofia concreta de Gabriel
Marcel”.*! En ese trabajo, siguiendo en parte el plan trazado por Paul Ricoeur, intentaba
mostrar “un movimiento dialéctico que, desde una perspectiva horizontal, ligada al
sentir y a la encarnacion, pasa, en un segundo momento, por el reconocimiento del tu
humano en la invocacion y la fidelidad, para elevarse a un irreductible vertical, que
serfa el misterio ontologico™.** Especificamente, me he dedicado en el trabajo de tesis a
la elaboracion de la encarnaciédn. La distincion entre el orden del ser y el orden del tener
me ha permitido mostrar como, para Marcel, la participacion, en sus diversos niveles,
es el unico modo de acceder al Ser.

El presente proyecto abordara el segundo momento, es decir, el reconocimiento
del tu en la invocacion y en la fidelidad, momento ain mas perfecto para elevarse al
misterio ontoldgico. EIl tratamiento de la disponibilidad (disponibilit¢) como
especificacion de la “fidelidad creadora” (fidelité créatrice) nos coloca en el punto en el
cual se conjugan misteriosamente la “toma del ser” (prise de [’étre) sobre nosotros
(instancia ontologica) y nuestro poder de responder 0 no a ella (instancia ética). La
reflexion de Gabriel Marcel se orienta a poner de manifiesto la intima y paraddjica
conexién entre el acto de ser, por una parte, y, por otra parte, la permanente posibilidad
de estar separado de lo que nos constituye como seres. La metafisica, entonces, debe ser
comprendida como “logica de la libertad”. Con otras palabras, la elucidacion de la
fidelidad, de la esperanza y el amor -que tienen como contracara el repliegue sobre si 0
el endurecimiento interior-, abren la via, segun Marcel, para “restituir a la experiencia
humana su peso ontologico”.

La participacion (participation) en sus diversos niveles es el Gnico modo de
acceder al ser y a lo ontologico. En efecto, participar es entrar en comunion con el ser,
lo cual se contrapone a la actitud del espectador, que observa desde afuera sin
comprometerse. Desde esta perspectiva, Marcel comparte con la fenomenologia la

critica al objetivismo que desarrolla, especificamente, en el apéndice del Diario

* La tesis de licenciatura puede consultarse en: http:/bibliotecadigital.uca.edu.ar/repositorio/tesis/hombre-
ser-encarnado-filosofia-concreta-marcel.pdf.
42 «Réflexion primaire et réflexion seconde chez Gabriel Marcel”, p. 52.
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metafisico, titulado Existencia y objetividad (Existence et Objectivité). Esta
contraposicion entre el &mbito existencial y el ambito de lo objetivo, es la piedra
angular de la filosofia de Marcel, presente en todo el desarrollo de sus reflexiones. En
efecto, la necesidad de una reflexion segunda que recupere la unidad vivida truncada
por una reflexion primera de caracter objetivista, nos lleva a discernir un &mbito que
estd mas alld de lo problemético -propio de las ciencias-, es decir, al ambito de lo
metaproblematico (méta-problématique), que Marcel llamard luego ambito de lo
misterioso, que es el propio de la filosofia. Mientras que un problema (probleme) es
algo con lo cual me enfrento como si estuviese delante de mi, el misterio (mystere) es
aquello en lo que yo mismo me encuentro implicado y comprometido, y, por lo tanto, no
puede ser abordado al modo de la objetivacion. Las experiencias mas significativas de la
existencia son el Unico modo, pues, de acceder al misterio del Ser, misterio frente al
cual solo cabe una respuesta ética, encuentrandose mas alla de toda conceptualizacion o
discurso.

En orden a mostrar la centralidad de la nostridad como nocion clave de la filosofia
de la participacion, llevaremos a cabo la investigacion en tres momentos, que
constituyen los principales ndcleos de la tesis de doctorado. La primera parte sera
dedicada al primado de lo existencial en la filosofia concreta de Marcel, en la cual se
estudiara la nocién misma de participacion, asi como también el primer nivel de
participacion del existente en el Ser, que se encuentra en la dimension de la encarnacion
y de la temporalidad. Asi, se presentara aqui la posibilidad de una ‘“analogia de la
presencialidad™* que reconozca la participacién del existente al Ser en todos los niveles
de la existencia. La segunda parte analizara la experiencia de la fidelidad como la
expresion de la participacion ontologica en el orden de la intersubjetividad, acentuando
el aspecto creativo de la fidelidad, dado por la disponibilidad que la define y que
permite a un tiempo la afirmacion del yo y del t0, trascendiendo asi las consideraciones
parciales del acto de fidelidad y la dicotomia entre autonomia y heteronomia. El
coronamiento de esta segunda parte reside en el estudio de la dimensién religiosa del
hombre, en la cual, gracias al acto de fe y de esperanza, nos dirigimos a Dios como un
Ta Absoluto, alcanzando nuestra condicion misma de sujetos. La tercera y ultima parte
pretende confirmar nuestra hipétesis sobre la nostridad en tanto que la fundamentacion

Gltima de la posibilidad y realizacion del acto de fidelidad se encuentra en la pertenencia

3 Cf. PRINI, Pietro, Gabriel Marcel y la metodologia de lo inverificable. Barcelona: Luis Miracle, 1963.
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a una comunidad o un nosotros que nos sostiene como sujetos. Para ello, intentarmos
llevar a culminacion las intuiciones que se encuentran en los textos de Marcel y que, sin
embargo, éste no ha llevado a una expresion rigurosa. Al mismo tiempo, para reafirmar
la hipoétesis, nos concentraremos en el necesario recurso a un Absoluto Personal que
sostenga los actos mismos de la fidelidad. Por Gltimo, mostraremos como y en qué
sentido podemos entender, desde la perspectiva marceliana, todo acto ético desde la
clave hermenéutica de la experiencia de la fidelidad. Esto altimo, por un lado, permitira
establecer una conexidén mas consistente con la filosofia de la lealtad de Royce, la cual
ha influido profundamente a Marcel, y, por otro lado, permitird comprender la ética
personalista de Marcel, desde la cual denuncia los abusos por parte de los hombres
contra lo humano. Por ultimo, creemos que, en Gltima instancia, las reflexiones ético-
metafisicas de Marcel se nutren de una comprension de la experiencia religiosa, por lo
cual intentaremos mostrar que la filosofia primera en Marcel no es ni una ética ni una
metafisica, sino una filosofia de la experiencia religosa. A partir de estas
consideraciones, buscamos mostrar como una metafisica es tal cuando es ética -y
viceversa- para poder, entonces, extraer de la reflexion de Marcel todo su potencial
filosofico, considerando los desarrollos filosoficos de pensadores posteriores como

Emmanuel Levinas, Paul Ricoeur, Jean-Luc Marion y Jean-Louis Chrétien.

Planteada la hipotesis y los objetivos del trabajo, resefiaremos brevemente el
contenido de cada capitulo. En la Primera Parte de la tesis examinaremos el binomio
“Existencia y encarnacion”. En el primer capitulo se presentard el estilo filosofico
propio de Gabriel Marcel. Su filosofia se define como concreta en tanto que subraya la
primacia de lo existencial sobre lo objetivo (1.1), primacia que tiene una primera
fundamentacion en el carécter encarnado del ser humano, caracter desde el cual debe
partir toda metafisica (1.2). La dificultad de pensar lo existencial reside, justamente, en
su caracter meta-problemmatico, es decir, en el hecho de que la reflexién trabaje méas
allad del ambito de lo objetivo o problematico para ascender al de lo misterioso. Este
trabajo de la reflexion es de una reflexion de segundo grado, gracias a la cual recupero
la dimension ontoldgica y unitaria de la experiencia, perdida por una primera reflexion
que instaura la distincion entre sujeto y objeto. Sin embargo, esta reflexién no seria
posible si no fuera por la presencia del Ser que se nos revela en una “intuicion ciega” —
como exigencia ontoldgica- y que posibilita y motoriza todo el dinamismo del

pensamiento metafisico (1.3). Esta presencia del Ser no puede aprehenderse
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objetivamente —puesto que estamos en un orden meta-objetivo-, sino que tan sélo puede
ser acogido y reconocido libremente en las experiencias mas significativas del hombre,
como la fidelidad, la fe, la esperanza y el amor. Por ello solo puede haber
aproximaciones concretas al misterio ontoldgico, y la metafisica se comprende como
una “légica de la libertad”, que reconoce la participacion en el Ser en sus actuaciones
concretas (1.4). Por ultimo, y dado que Marcel ha sido dramaturgo y mausico, y ha
sefialado repetidas veces que su filosofia ha nacido como respuesta reflexiva a las
revelaciones existenciales de su teatro, subrayaremos la importancia metafisica del arte
dramético en la metafisica marceliana, importancia que reside ante todo en el
reconocimiento de una libertad que se realiza en el &mbito intersubjetivo (1.5).

En el capitulo Il, dado que la filosofia concreta nos obliga a comprender al
existente como tal, abordaremos la esencial dimension temporal del ser humano. La
existencia —que es encarnada- es temporal, y el tiempo debe comprenderse desde su
caracter existencial, alejandonos de una concepcion objetiva del tiempo (2.1). EI tiempo
vivido tiene un valor ontoldgico en tanto que el existente se realiza en un tiempo que
debe estar tendido hacia el Ser, mientras que se traicionaria a si mismo si se centrara en
un tiempo significado desde la categoria del tener, tiempo que se define desde la
indisponibilidad y que lleva a la desesperacion, como sucede cuando considero a mi
pasado como una instancia estatica que poseo —y que, por la dialéctica misma del tener,
me termina poseyendo a mi mismo-, y ante la cual no puedo sino claudicar. El tiempo
abierto del ser nos abre a la consideracion de una supra-temporalizacion, es decir, a
trascender el flujo temporal mismo para reconocer una cierta eternidad que se entiende
desde la participacion efectiva y querida del existente en el Ser y que se aleja de una
consideracion de un tiempo fugaz e insignificante para comprender al tiempo y al
existente como significativos y ontolégicamente consistentes (2.2). El existente,
entonces, se comprende en su realizacion temporal, realizacion que se expresa en el
sentido de mi vida, sentido que no es lineal ni univoco, sino que se aprehende a si desde
la articulacién dinamica entre un pasado, un presente y un futuro, comprendidos desde
sus implicancias existenciales, y no desde las coordenadas objetivas (2.3).

Pasando a la Segunda Parte de la tesis, “Alteridad y Mismidad”, comenzaremos en
el Capitulo Il enfrentandonos a la dimension intersubjetiva del ser humano.
Comprender al hombre es, primeramente, comprenderlo como persona, es decir, como
un ser libre que debe realizarse a si mismo y que, por ello, se contrapone a la mera

individualidad (3.1). Pero esta realizacion personal es incomprensible sin la presencia
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de los otros, sin la comunién efectiva con los demas, por lo cual habra que sefialar como
se constituye la relacion entre el yo y el otro (3.2). La dimension intersubjetiva, sin
embargo, solo es auténtica si el otro es realmente otro, es decir, si se encuentra afirmado
més alld del ambito de la objetividad, afirmacién que se expresa en la nocién de
presencia (3.3). A su vez, contraponiéndose ante todo a Jean-Paul Sartre, Marcel
entiende que la libertad no puede entenderse fuera de las coordenadas de la comunién,
por lo cual no se establece una lucha de conciencias, sino una mutua promocion
personal en el encuentro intersubjetivo auténtico (3.4). Claro que este encuentro
intersubjetivo puede degenerarse por la objetivacion del otro, objetivacién que puede
llegar hasta el punto de violencia més extremo, como es el caso de las “técnicas de
envilecimiento” utilizadas en el régimen nazi, y que despojan al hombre de su dignidad
humana (3.5).

En el cuarto capitulo se examinara el modo en que Marcel comprende la fidelidad
a partir de su caracter creativo. En efecto, la identidad personal se juega en el problema
de la promesa, donde el tiempo y el otro ocupan un lugar central, y la pregunta por el
quién adquiere todo su sentido (4.1). El problema es comprender a la fidelidad como
constancia, puesto que se desnaturaliza y se desvitaliza, perdiendo la esencia misma de
la fidelidad, que es la disponibilidad al otro (4.2), disponibilidad que permite el caracter
creativo de toda fidelidad auténtica, y que afirma la propia presencia en dialogo vivo
con la presencia del otro (4.3). La prueba suprema de la fidelidad es, justamente, cuando
esta presencia del otro parece desaparecer, como es el caso de la muerte, por lo cual
habra que examinar de qué modo la fidelidad al amado se afirma adn (4.4).

En el Capitulo V nos detendremos en el modo en que el ser humano se relaciona
con la realidad divina. La cuestion de la existencia o inexistencia de Dios no tiene
sentido, puesto que la existencia se refiere siempre al &mbito de lo empirico (5.1). En
rigor, s6lo podemos referirnos reflexivamente a Dios desde la fe, que es el acto por el
cual la persona se conquista a si misma como libertad en su participacion con Dios
(5.2). EI problema con la experiencia religiosa es que se le niega cualquier tipo de
inteligibilidad, sin embargo, Marcel apuesta a una inteligibilidad propia del ambito
religioso, irreductible a las exigencias de verificacion propias de la experiencia
cientifica (5.3). En la fe Dios no se presenta como un objeto, sino como un Ta Absoluto,
un Tu que se resiste a cualquier tipo de intento de objetivacion, por lo cual es imposible
hablar de una teodicea que justificara o diera razones de la realidad divina (5.4). En

realidad, Dios trasciende el lenguaje de la descripcién y solo es accesible al lenguaje de
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la invocacion, por lo cual el Dios de la fe —Unico Dios verdadero- es el Dios de la
esperanza, al cual nos dirigimos y en el cual confiamos nuestra existencia (5.5).

Llegados a la Tercera Parte del trabajo intentaremos comprender a la metafisica de
marcel como una metafisica del nosotros. Para ello, en el Capitulo VI afirmaremos, en
primer lugar, que todo el desarrollo de la vida personal es comprensible desde la nocién
de participacion, nocidén que se expresa concretamente en nuestra comunion con el
mundo (encarnacion), con los otros hombres (intersubjetividad) y con Dios (fe) (6.1).
Centrandonos en el segundo nivel de la intersubjetividad, Marcel propone la categoria
de la nostridad como fundamento y condicion de posibilidad de un encuentro entre un
yo y un td, por lo cual el nosotros no es un producto o un accidente de una accién
compartida, sino que es el suelo ontoldgico de la realidad personal (6.2). Asi, la libertad
personal solo puede ser comprendida desde la fraternidad, es decir, como respuesta
creativa a las solicitudes de un otro que es mi hermano, y que implica, en Ultima
instancia una paternidad divina como contrapunto “vertical” de esta participacion
“horizontal” de la intersubjetividad (6.3). En rigor, es el amor lo que aparece como
experiencia nodal para comprender la partipacion, el nosotros, y el caracter creativo y
responsable de la libertad (6.4).

Finalmente, en la conclusion, intentaremos, luego de haber recorrido las
reflexiones de Marcel en torno al nosotros, mostrar como la fidelidad representa la
forma ética fundamental que hace posible la realizacion efectiva del nosotros, vy, a la
vez, se presenta como el acceso idoneo a lo metafisico. Justamente, en este sentido
ontoldgico de la fidelidad, queremos mostrar la posibilidad de una metafisica
existencial, una metafisica que, en el respeto fenomenoldgico por lo concreto, se
constituya como hiper-fenomenologia (tal como la Ilama Marcel). De este modo, el Ser
solo podra ser comprendido desde la situacion y las exigencias de lo personal, por lo
cual ética y metafisica son un mismo camino. Pero ain mas, proponemos comprender la
filosofia de Marcel como una apuesta a la experiencia religiosa como experiencia nodal
de todo pensamiento metafisico y ético, por lo cual Marcel representaria un primer
intento por comprender la filosofia de la religion como filosofia primera, precursando
algunos de los desarrollos actuales de la fenomenologia francesa (sobre todo la que

responde al giro teolégico de la fenomenologia).
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PRIMERA PARTE:

EXISTENCIA Y ENCARNACION
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CAPiTULO |

LA FILOSOFIA CONCRETA DE GABRIEL MARCEL

1.1. LAFILOSOFIA CONCRETA Y EL PRIMADO DE LO EXISTENCIAL

Formado en la Sorbona de principios de siglo, bajo la fuerte influencia del
neokantismo de Leon Brunschvicg, Gabriel Marcel emprende su camino filosofico en
busca de la comprension de la experiencia ya no de un sujeto trascendental y an6nimo
sino de la experiencia individual y concreta del existente singular. Mientras que el
idealismo ha escamoteado la cuestion de la existencia para construir los sistemas
filoséficos bajo la égida de la objetividad, Marcel sitiara la cuestion del existente hasta
donde una rendicion inteligible sea alli posible. Alin maés, a pesar de sus primeras
ilusiones de construir él mismo un sistema filoséfico,* el Diario Metafisico es
testimonio claro de esta imposibilidad de encapsular el universo en un conjunto de
formulas l6gicamente encadenadas,” como si la existencia fuese un elemento mas de un
saber absoluto que la subsume y que, en ese mismo proceso, la aniquila como tal.* Si la
existencia presenta algun sentido, pues, serd en tanto que se contrapone al orden de la
inteligibilidad conceptual al encontrarse ella misma en el orden de la inmediacién®’ y,

por tanto, contrapuesta a la mediacion propia de la objetividad.*®

** En el prélogo mismo del Diario Metafisico, Marcel sefiala este primer proyecto de sistema que, con el
tiempo, se le presenté de modo cada vez mas absurdo, considerando ese conjunto de notas que es su
diario como el modo mas adecuado de expresar su bdsqueda y su intencion filoséfica (Cf. JM,
Introduction, p. ix). Para un estudio sobre el estilo de escritura de Marcel como expresidn de su filosofia
concreta, Cf.: DusO-BAUDUIN, Genviéve. “La escritura filosofica del Diario Metafisico”, en: Anuario
Filosofico, 38 (2), 2005, pp. 413-442.

* Cf. RI, pp. 95-96.

*® Para una critica de la nocién del saber absoluto y de sus implicancias, Cf.: “Réflexions sur I’ldée du
Savoir absolu et sur la Participation de la Pensée & ’Etre. Hiver 1910-1911 [Manuscrit XII]”, en: FP, pp.
23-67. Si bien ya en este escrito aparecen relevantes ideas al respecto de la existencia, preferimos
profundizar los textos mas maduros y consistentes de la obra marceliana. No deja, sin embargo, de ser
central la consulta a este escrito para apreciar el itinerario de la reflexion marceliana.

4« . [L]o inmedato es lo inverso de un principio de inteligibilidad” (JM, p. 3).

*8 Para un desarrollo de esta oposicion, Cf.: “Existence et objectivité”, articulo publicado originalmente
en Revue de Métaphysique et de Moral (Abril-Mayo, 1925), e incluido como apéndice en: JM, pp. 309-
329. Antes de comenzar el analisis de esta contraposicién entre existencia (existence) y objetividad
(objectivité), debemos aclarar algunos usos respecto a los términos relacionados con la existencia. Si bien
Marcel contrapone la existencia al ser (étre), esta contraposicidn tiene sentido en cuanto que el hombre no
se identifica con su existir, con su vida, sino que hay un abismo entre su existencia y el ser que lo sustenta
y al cual tiende (Cf. PA, p. 66). Esta distincion se relaciona, entonces, ante todo a la vida personal del
hombre respecto a su vocacion ontoldgica. En este primer capitulo, sin embargo, usaremos los términos
de existencia y de ser como sinénimos, ya que el mismo Marcel nunca es tan sistematico en sus usos y él
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El problema principal del idealismo es, pues, su toma de posicién ante lo real, que
supone un abandono cabal y arbitrario del indice existencial a favor de la inteligibilidad
de lo real, o mejor, de la aprehensién clara y completa de lo que sea el mundo.*® Cuanto
maés se ponga el acento sobre la objetividad o sobre el objeto como tal, mas dejaremos
de lado el aspecto existencial de lo real,*®® dado que el objeto es algo puesto por el
pensamiento mismo, puesto “frente a” la subjetividad y, por lo tanto, como
independiente de ella.”* En el plano de la objetividad, el objeto se relaciona a un
pensamiento trascendental, a un observador desinteresado, mientras que “la existencia
supone una relacion con un pensamiento inmediato en general, es decir, con mi
pensamiento”.>® En la constitucién del objeto, esta inmediacion se destruye y entra en
un proceso de mediacion gracias a la cual puede decirse que el pensamiento la aisla o le
confiere, en palabras de Marcel, un caracter de insularidad.®® Por ello, en la
objetivacion, “lo que deliberadamente se dejara de lado, serd el modo segun el cual el
objeto esta presente a quien lo considera o, lo que viene a ser lo mismo, el misterioso
poder de afirmacién de si gracias al cual se levanta ante un espectaculo”.>

Si la nocion de existencia tiene sentido es en tanto que se enlaza al poder que tiene

lo real de afectar al sujeto de un modo absolutamente imprevisible —y, en ese sentido,

mismo los identifica en repetidas ocasiones (cf. GALLAGHER, Kenneth. The Philosophy of Gabriel
Marcel, p. 50), excepto cuando notemos la diferencia. Lo importante aqui es llamar la atencion sobre lo
real como existente o como siendo. El término existencialidad (existentialité) es usado por Marcel en
tanto que se refiere al ambito de lo existente, por lo cual también haremos uso de este neologismo
marceliano. Por otra parte, se puede sefialar una cierta evolucién de la nocion de existencia en el mismo
Diario metafisico: “La primera nota del Journal Métaphysique esta dedicada a la existencia. De ella dice
Marcel que es inmediata y, por lo tanto, del orden de lo fortuito y del azar carente de inteligibilidad. Sin
embargo, tanto la nocién de existencia como la insistencia de estos primeros escritos en la carencia de
inteligibilidad de este ambito de inmediatez sufrieron una profunda transformacion a lo largo de esta obra.
Al final del Journal Métaphysique, la existencia ya no es mera inmediatez caotica y, sobre todo, no es un
ambito carente de inteligibilidad, sino que esta dotado de una inteligibilidad superior o diferente a la
conceptual” (URABAYEN PEREZ, Julia. El pensamiento de Gabriel Marcel: un canto al ser humano.
Pamplona: EUNSA, 2001, p. 45, nota 36). Si bien acordamos con esta interpretacion, nos parece que el
espiritu de fondo se mantiene desde el principio —y por ello no vimos inconveniente en ir citando
indiferenciadamente las distintas partes de su Diario-, ya que la existencia es una posicion frente al
pensamiento que éste no puede reducir ni a sus categorias ni a sus actos sintéticos. En este sentido, quiza
no seria vano preguntar si lo que ha cambiado a lo largo de la obra de Marcel no ha sido tanto la nocién
de existencia como la nocion de inteligibilidad: mientras que la inteligibilidad la entendia Marcel al
comienzo como inteligibilidad conceptual u objetiva, la existencia se presentaba como ininteligible por
ser inmediata; pero, al considerar una inteligibilidad no-objetiva o conceptual, Marcel abre la posibilidad
de una inteligibilidad de la existencia, que sigue siendo del orden de la inmediacion, pero no por ello
inteligible.

9 Cf. M, p. 309.

0 Cf. RI, p. 26.

L Cf, M, p. 15.

2 JM, p. 15.

3 Cf. JM, p. 309.

> JM, p. 310.
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jamas se podra reducir lo real al entramado de las leyes de la naturaleza-, el sujeto
mismo debe encontrarse en una posicion tal que pueda llegar a ser alcanzado por los
embates de lo real, es decir, el sujeto no debe identificarse al cogito en sentido moderno,
a ese sujeto abstracto que es autosuficiente y que tiene un absoluto poderio sobre las
cosas. Por el contrario, el sujeto, para ser él mismo existente en tanto que se enfrenta a
lo existente, debe ser un sujeto situado, un ser en situacion, es decir, un ser que esta
expuesto a las influencias de su entorno, que es permeable a ellas,* v, en rigor, sélo se
puede ser permeable a lo que esta presente, a lo que efectivamente me influye o me
conmueve. Asi, ser situado es lo contrario de ser espectador: desmantelado el sujeto de
la autarquia que le asignara la modernidad, se encuentra con una cierta in-cohesion
esencial, que no es sino el estar abierto al mundo que lo constituye. Al contrario del
objeto, lo existente me afecta en tanto estoy expuesto a su poder de afirmacion de si, y
esta debilidad del sujeto, esta incohesion “se me presenta aqui como disponibilidad”.*®
Ser en situacion es, entonces, comulgar con el mundo, es decir, entrar en comercio

constante con las cosas mismas.’’

Lo que se me da indudablemente es la experiencia confusa y global del mundo en
tanto que existente, y ese término mismo de dado, s6lo imperfectamente conviene aqui.
Dado significa habitualmente presentado a un sujeto, y, por motivos que —segiin creemos
nosotros- se pondran claramente de manifiesto en el curso de este estudio, no quisiéramos
insinuar aqui nada de eso. Baste indicar aqui que esa seguridad nos parece ser constitutiva
de lo que se suele denominar el sujeto; no se le aporta, no se le proporciona; sin ella, él ya
no es nada, se desvanece o, por lo menos, se reduce al fantasma logico de si mismo.*®

La actitud propia de la corriente idealista, en Gltima instancia, termina por reducir
la existencia a la objetividad y disociar asi la cosa existente y su existencia para
enfrentar a lo real en lo que tiene de esencial o conceptualizable, razén por la cual se
hace posible la duda sobre la existencia de algo real -puesto que la duda supone
siempre una dualidad de sujeto y objeto. Sin embargo, hay una sintesis indefectible
entre la existencia y la cosa existente que no puede de ningln modo romperse, y
Unicamente la estructura de nuestro lenguaje pareciera legitimar una tal disociacion
cuando se pregunta si hay algo que posea existencia, como si la existencia fuera un

predicado afiadido a una determinada esencia u objeto que hace las veces de sujeto de

% Cf. RI, pp. 134-135.

% RI, p. 137. Atendamos a que la palabra disponibilidad ocupa en la filosofia de Marcel un lugar central.
Volveremos sobre ella més adelante (Vid. Infra, Capitulo 1V, punto 2).

" Cf. RI, p. 136.

%8 JM, p. 313.
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inherencia. El idealismo sélo es posible por un acto arbitrario por el cual se niega la
admision del indice existencial a la hora de acceder a lo real.>® La libertad, entonces,
aparece en el corazon mismo de la reflexion, en tanto que debemos a una decision del
sujeto el considerar o no al existente como existente.” De este modo el pensamiento se
despliega gracias a este abandono de la plenitud de la experiencia primaria del
existente, para poder construir su edificio objetivo,®* al cual parece reservar el nombre
de mundo verdadero. Por ello, “si la negacion de la existencia es un decreto, nosotros
optamos, en consecuencia, por el decreto contrario, y no vacilamos en declarar que
segun nosotros la existencia es indubitable”.®®

Ahora bien, la pregunta por el ser, por la existencia, es también la pregunta por
quien pregunta. Planteado en otros términos: “;quién soy yo, que me pregunto por el
ser?”.% Asi, el problema ontolégico, la pregunta por el ser, la cuestién metafisica, se da
en un ambito anterior a cualquier division o separacion. “Plantear el problema
ontoldgico es interrogarse por la totalidad del ser y por mi mismo en cuanto totalidad”.®*
El problema ontologico implica la totalidad del ser y la totalidad de mi mismo, sin
poder disociar lo vital de lo intelectual. Si lo pensase como objeto, estaria planteando,
por un lado, una distincion en el ser mismo, dejando de lado el indice existencial, la
presencia del ser, para quedarme con una idea del ser; pero por el otro, también estaria
cercenando mi propia totalidad, puesto que me separo del ser para considerarlo desde
fuera y, por tanto, me considero como no siendo. Por tal razon, lo ontoldgico se da en el
&mbito de lo primario, donde la distincién entre sujeto y objeto no tiene lugar.®

Pero la razén de esta afirmacion de la totalidad en lo metafisico y, por lo tanto, de
la imposibilidad de disociar el yo y el ser, es decir, imposibilidad de realizar una
distincion entre sujeto y objeto en el &mbito ontoldgico, se fundamenta también en la
participacion del pensamiento mismo en el ser. Mi pensamiento no puede pensar al ser

como siendo algo extrafio a él mismo, no puede considerarlo como algo puesto ante su

¥ Cf. JM, p. 311.

% E| papel que cumple la libertad en la reflexion filosofica sera estudiada en el apartado La metafisica
como logica de la libertad (Vid. Infra, 1.4).

81 <L ’actualité d’une expérience quelconque est traitée de ce point de vue [idealista] comme devant étre
immédiatement dépassé, grace a un démarrage préalable et délibéré de ’esprit qui se doit a lui-méme, des
qu’il a pris son ¢élan, d’oublier ce qu’il y avait dans cette actualité d’irréductible, d’apparemment premier,
pour n’y plus reconnaitre qu’une occasion au fond contingente de déployer ses propres puissances
immanentes d’universalité” (JM, p. 311).

%2 JM, p. 312.

% PA, p. 54.

% PA, p. 55.

% Cf. PA, pp. 56-57.
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mirada, como un objeto.®® De alli también que Marcel se separe del idealismo, cuya
pretension de identificar razon y ser le parece irrisoria y, por lo cual, afirma con fuerza
insospechada: “el ‘yo pienso’ [el cogito] no es una fuente, es un obturador”.’’ El
pensamiento es inmanente al ser, o que es lo mismo que decir que el ser es trascendente
al pensamiento.®® De aqui que Marcel afirme: “Pienso, luego el ser es: pues mi
pensamiento exige el ser”®. Esta afirmacion es clave y debe echar luz sobre el conjunto
del pensamiento de Marcel. En efecto, todo el esfuerzo de nuestro filésofo consiste en
pensar esta exigencia, que se traduce en participacion, sin poder pensarla desde afuera —
ya que dicha operacion seria una mera ilusion. “Estamos comprometidos en el ser, no
depende de nosotros salir de él: méas llanamente, somos y todo consiste en saber como
situarnos con relacion a la realidad plenaria”.”® Por esta razén, lo ontolégico escapa a lo
problemadtico, escapa a la mirada objetivista y, por lo tanto, se puede decir que esta mas
alla de este orden, es decir, que habita en un ambito meta-problematico.”

Y nos encontramos aqui con una de las distinciones fundamentales de la filosofia
marceliana: la de problema y misterio. Mientras que lo problematico es lo propio del
ambito de la objetividad, lo misterioso se presenta en el ambito de la existencia o del
ser,” en el &mbito ontoldgico.” Lo problemético, en efecto, supone la separacién y la
insularidad que supone el ser puesto frente a mi propio del objeto. EI misterio, en
cambio, es el reconocimiento de una unidad de la experiencia personal que no puede
cercenarse, que es la unidad pletorica de lo existencial, en donde la separacion de sujeto

y objeto pierde sentido, y en el seno de la cual me encuentro implicado’. La metafisica,

88 «Ces premicres réflexions sur 1’exigence ontologique, en faisant ressortir son indétermination laissent
apparaitre un paradoxe essentiel; énoncer cette exigence c’est d’abord m’engager dans un dédale de
problémes: 1’étre est-il? Qu’est-ce que I’étre? Mais sur ces problémes je ne puis porter ma réflexion sans
VOir se creuser sous mes pas un nouvel abime: moi qui interroge sur 1’étre, puis-je étre assuré que je suis?
Et cependant, moi qui formule ce probléme que je formule. En réalité il est clair qu’il n’en est pas ainsi; la
réflexion me montre que ce probléme envahit en quelque sorte d’un facon inévitable ce proscenium
théoriquement préservé. C’est par une fiction que I’idéalisme sous sa forme traditionnelle tente de
maintenir en marge de I’étre une conscience qui le pose ou le nie” (PA, pp. 53-54).

" EA, p. 35.

S8CF. EA, p. 49.

9 EA p. 52.

O EA p. 47.

M Cf. PA, p. 57.

2 Cf. MEI, p. 232.

3 Cf. EA, p. 145.

™ Cf. EA, p. 145. “In one sense the idea of mystery, or at least the term mystery, is simply one of several
inadequate ways to point toward the character and fundamental reality of personal experience. It is not
especially more or less important than several other ideas and terms that serve the same purpose. In
another sense all of Marcel’s philosophical research attempts to penetrate and evoke mystery. In this
sense there is no idea of mystery in the philosophy of Marcel because his idea of mystery and his
philosophy are the same. But mystery here is not an idea —that is, an abstraction- so much as it is the
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la reflexion sobre el ser, es por ello ante todo misteriosa, aun cuando todos los misterios
pudieran degradarse y convertirse en problema.”

El misterio del ser es, entonces, aquello sobre lo cual la metafisica debe
reflexionar. Y esa misma reflexion excluye, desde el comienzo, un abordaje objetivo del
ser. Como ya anotamos, la existencia y la objetividad se excluyen a si mismas, y s6lo
podemos llegar a la existencia por un reconocimiento que se da en el seno de la
participacion en ella. Y la participacion es la vida en el interior de una cierta plenitud.
Marcel, que ademas de filésofo y dramaturgo, era también musico, trata de comprender
la participacion a partir de la experiencia musical de la improvisacién. En esta
experiencia, uno reconoce la unidad latente detrds de la improvisacion, y este
reconocimiento es ya una participacion, es decir, que no puede producirse mas que si yo
estoy en el interior de ella. Se participa, en efecto, en la “intencion creadora que anima
al conjunto” y que lo mantiene vivo, més alld del plano de la sucesion de
acontecimientos 0 momentos aislados.” Esta metafora no debe ser juzgada como nimia:
por el contrario, la musica para Marcel es un acceso genuino a lo ontolégico —quiza el
acceso mas puro-, y la filosofia es el esfuerzo por encontrar un modo de intelectualizar
aquello que la musica presiente.””

La existencia, entonces, se revela como la presencia de la cual yo participo, la
cual establece conmigo una comunion profunda, por lo cual “la presencia implica una
reciprocidad que sin duda excluye toda relacion de sujeto a objeto o de sujeto a sujeto-
objeto”.”® Como afirma Alfonso L6épez Quintés, gracias a la participacién conocemos a

central character and being of the concrete experiences Marcel seeks to explore” (REEVES, Gene. “The
idea of mystery in the philosophy of Gabriel Marcel”, en: AA.VV. The Philosophy of Gabriel Marcel.
The Library of Living Philosophers, vol. XVIII, ed. Schilpp & Hahn, Carbondale: Southern Illinois
University, 1984, pp. 246-247). En la carta en respuesta a este articulo, contenido en el mismo volumen a
continuacién, Marcel escribe: “Consequently, the words mystery of being translate in a very schematic
and therefore inevitably inadequate way the fact that as a thinking being | am involved in a vast
communion, a vast co-esse, of which I can have, apart from a metaphysical assertion, only afragmentary
awareness through key experiences, to which endeed | must always direct myself if | do not want to bog
down in general, sterile affirmation” (p. 274).

> Cf. EA, p. 145.

® EA, p. 20. Profundizaremos sobre el significado del término participacion para mas adelante (Vid.
Infra, 6.1).

"« would be strongly tempted to say, without once again being able to affirm anything categorically,
that it was with music as a starting point that | was led to reflect on Being or to affirm Being.” (MARCEL,
Gabriel. Music and Philosophy. Milwaukee: Marquette University Press, 2005, p. 46). Y también: “The
experience of music as a transforming power—Iet us say more exactly, as a depository of truth, is without
any doubt the kind that can elucidate my philosophical thought, and in particular the fact that my thought
is opposed to any attempt to present a visual conception of the real, if | may say so, and rejects any
Weltanschauung and any esprit de systéme.” (Music and philosophy, p. 57)

8 PA, pp. 83-84.
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los seres “por dentro, genéticamente”.”” Apenas quiera objetivar esta presencia,
romperé en ese momento el lazo que me unia a ella y la perderé como existente.® Es
decir, apenas quiera objetivar la existencia me retraeré al ambito de lo problematico,

abandonando el terreno de lo misterioso.

Cuando digo que un ser me es dado como presencia (présence) o como ser (étre)
(equivale a lo mismo, pues no hay un ser para mi si no es una presencia), ello significa, que
no puedo tratarlo como si estuviera simplemente puesto ante mi; entre él y yo se anuda una
relacion que en cierto sentido desborda la conciencia que yo pudiera tener de él; tal ser no
esta solamente ante mi, estad también en mi; o, mas exactamente, estas categorias quedan
superadas, pierden su sentido. La palabra influjo traduce, aunque de una manera
excesivamente espacial, demasiado fisica, la especie de aportacion interior, de aportacion
desde dentro, que se realiza desde el momento en que la presencia es efectiva.®

La filosofia de Marcel es, desde el momento en que opone existencia y
objetividad, una gran critica al objetivismo y representa uno de los esfuerzos mas
fecundos por volver a lo real. Esta consigna de volver a lo real, rechazando un espiritu
de sistema que construye la inteligibilidad, acerca a Marcel a la fenomenologia, como
sefiala Paul Ricoeur.®? La existencia, asi, se me presenta como lo esencialmente
inespecificable e incaracterizable, y, por ello, inverificable,”® puesto que estas
operaciones son propias de aquello que estd ante mi y que puedo observar desde fuera,

poniendo el objeto a disposicion de cualquier observador posible o, en otras palabras,

" “Mediante la participacion —entendida como actividad creadora, que asume posibilidades y ofrece las
propias-, logramos el modo de unién mas entrafiable con las realidades del entorno, y, en ellas, con el ser,
porque creamos un campo de juego en el cual colaboramos con las otras realidades a desarrollarse
plenamente y ellas colaboran con nosotros. Debido a ello, las conocemos por dentro, genéticamente, a la
luz que brota en ese comin proceso de desarrollo” (LOPEZ QUINTAS, Alfonso. “Claves para la
comprension del pensamiento de Gabriel Marcel”, en: Anuario Filoséfico, vol. 38 (2), 2005, p. 460).
8 “Mais, quand on dit que la présence ne doit pas étre pensée comme objet on veut dire avant tout que
I’acte par lequel nous nous orientons vers elle est essentiellement différent de celui par lequel nous
appréhendons un objet; c’est en vérité la possibilité méme d’une appréhension, d’un saisie qui est ici
exclue en principe. Ceci est encore tout a fait négatif. On y verra beaucoup plus clair si ’on reconnait que
la présence ne peut étre qu’accueillie (ou refusée) mais il est évident qu’entre accueillir et saisir la
différence d’attitude est fondamentale. (...) Pour autant que la présence est au dela de la préhension on
peut dire qu’elle est aussi en quelque manicre hors des prises du comprendre. La présence ne peut étre au
g(l)nd qu’invoquée ou évoquée, I’évocation étant en somme d’essence magique” (MEI, pp. 223-224).

PA, p. 81.
82 «“Marcel’s refusal of system and his avowal of discursivity immediately calls to mind the famous zu den
Sachen selbst of Husserl, which expressely refuses constructions, or more exactly, the constructivism of
Neo-Kantianism or the mathematical philosophies of anti-intuitionists that Husserl saw overburdering
philosophy. Moreover Marcel’s position is reminiscent of the concern for clarity and distinctness that
places phenomenology at the opposite pole from all philosophies of feeling and from all apologies for
mistical fusion. This refusal of system, corrected by a concern for subtle distinctions, is, | think, what
places Husserl and Marcel in the same philosophical light” (“Gabriel Marcel and Phenomenology”, en:
AA.VV. The Philosophy of Gabriel Marcel. ScHiLPP y HAHN (eds.), Carbondale: Southern Illinois
University, The Library of Living Philosophers, vol. XVIII, 1984, p. 472).
8 De aqui el titulo de la obra de PRINI, Pietro: Gabriel Marcel y la metodologia de lo inverificable.
Barcelona : Luis Miracle, 1963.
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como si un observador general, no situado, pudiese analizarlo.?* La existencia se da
como un “inmediato puro”, es decir, no puede ser mediatizada.®® De aqui que nuestro
autor afirme de forma lapidaria para todo objetivismo: “La existencialidad
(existentialité) es la participacion en tanto que ésta misma es inobjetivable”.®

Esta apuesta sin reserva por la existencia como eje central de todo el filosofar es
lo que define, justamente, a una filosofia concreta.®” Lejos de constituirse la filosofia a
partir de un trabajo de construccion gque se expresa en un sistema (como en el caso del
idealismo), el filosofar no es sino un trabajo de profundizacion, de roturacion de un
suelo que es la experiencia misma. El “sentimiento del caminar del pensamiento”88 no
es sino la expresion afectiva del caracter de investigacion que adquiere la filosofia,
investigacion emprendida ciertamente por un filésofo en particular, pero cuyos
resultados no pueden ser reivindicados como si fueran de su cosecha, como si él mismo
fuese su propietario, como si fuera posible patentar las conclusiones a las cuales ha
llegado. De alli que el filésofo como investigador no sea un poseedor de una verdad que
deposita en los demas, sino un guia que indica un camino a seguir. El horror de los
“ismos”, de las escolarizaciones de la filosofia, reside justamente en esta explotacion de
las ideas filoséficas que tienden a obnubilar y perder las intuiciones originarias que le
dieron nacimiento, y que quedaron entumecidas por un desarrollo estéril y
desvitalizado. Por ello, en primer lugar, la expresion “filosofia concreta” corresponde a

una repulsa a los “ismos” y a una reivindicacion de un pensamiento pensante, de un

8 «“We cannot apply the norms of characterization to the presence which makes all characterization
possible” (GALLAGHER, Kenneth. The Philosophy of Gabriel Marcel, p. 3).

% “Icj et 1a on est conduit a affirmer un immédiat pur, ¢’est-a-dire par essence méme non médiatisable; et
il faut entendre par 1a une donnée, par rapport a laquelle la pensée est hors d’état de prendre le recul
nécessaire pour qu’elle cesse d’étre donnée et paraisse engendrée un construite. Cet immédiate pur
posséde d’autre part ce caractére paradoxal qu’il est inspécifiable; ce n’est rien dont on puisse dire que
cela est tel ou tel. Caractére sans nul doute incompatible avec la nature d’un objet quel qu’il soit —
puisque, nous I’avons vu, les objets se définissent invariablement en fonction de discours possibles, -
mais qui appartient en droit a I’infra-objectif dont nous nous appliquons ici a fonder la réalité. Nous ne
nous dissimulons pas ce qu’il y a en apparence d’absurde a traiter comme un caractére la négation méme
de toute caractére; mais il faut prendre garde que I’incohérence n’est guére ici que dans des mots: le point
sur lequel nous insistons, ¢’est que I’existence proprement dite est incaractérisable. Et ceci vaut dire non
point qu’elle est indéterminée, mais que [’esprit ne peut sans contradiction adopter en face d’elle
[’attitude requise pour caractériser quelque chose” (JM, pp. 319-320).

8 RI, pp. 40-41. “Ahora bien: la participacion nada tiene que ver con la solucién de un problema. Antes,
la participacion implica el salto a lo absolutamente otro de lo inteligible, de la objetividad — que es
también el orden de lo problematico -; un salto, por tanto, a lo meta-problematico; es decir, a una zona
donde problema y solucion carecen de sentido. Sélo si hay un orden de lo meta-problematico, la
participacion en el ser, la investidura del ser, es posible” (VASALLO, Angel. Cuatro lecciones sobre
metafisica: Itinerario de la realidad en el “Diario Metafisico” de Gabriel Marcel. Buenos Aires: Colegio
libre de estudios superiores, 1938, p. 50).

8 Para lo que sigue respecto a la filosofia concreta, comentamos el texto: “Ebauche de une philosophie
concréte (1938)”, en: RI, pp. 92-126”.

%8RI, p. 93.
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pensamiento que camina y no se detiene en sus resultados siempre provisorios, por lo
cual podemos hablar mejor de un filosofar que de una filosofia.

Filosofar concretamente no es, como pudiera parecer a partir de la nocion de
concreto, apostar por un empirismo: a los ojos de Marcel, las filosofias que se han
situado en el terreno empirico, como la de Spencer, han sido las méas nefastas y
deshumanizantes. Filosofar concretamente es filosofar hic et nunc, es decir, quien
filosofa hic et nunc es presa de lo real, y jamas podria habituarse completamente al
hecho de existir, puesto que la existencia despierta siempre un determinado asombro

ante ella, hecho por el cual el filésofo se encuentra tan cercano al nifio.

Pero haria falta examinar de cerca de qué esta hecha esta habituacion a la realidad,
gue se juzga caracteristica del estado adulto. Habituacién a la realidad, aunque de hecho la
palabra realidad no conviene aqui. No podriamos tener, en cualquier orden que fuese,
aprehensidn de lo real sin una especie de choc. Y, sin duda, por definicion misma, el choc
sOlo puede ser experimentado de manera intermitente. Sin embargo, el espiritu habituado
0, mas exactamente, instalado en lo cotidiano, o bien no puede experimentarlo, o bien
encuentra el medio de borrar el recuerdo —en cambio el espiritu metafisico no se resigna
jamas completamente a lo cotidiano, y lo juzga como un suefio. Hay aqui algo mas que una
diferencia: una oposicién absoluta en la manera de valorar.®

Una obra filosofica auténtica lleva como huella esta mordedura de lo real, en
tanto que no suelta las amarras respecto a la experiencia vivida, a la epifania misma de
la existencia. Lamentablemente, la filosofia suele desarrollarse, por el contrario, a partir
de una intuicién sobre la cual el instrumento dialéctico tiende a funcionar desligado ya
de la experiencia, es decir, en el vacio. La tentacion de llevar a cabo una planificacion
conceptual que sienta las bases de un sistema filoséfico completo y consistente sobre
una primera intuicién, es una de las tentaciones méas fuertes que debe enfrentar el
filésofo. Esta especie de funcionalizacion del filésofo mutila y falsea al fildsofo mismo
y a su pensamiento, y han sido espiritus grandes como Kierkegaard, Schopenhauer y
Nietzsche quienes mas han denunciado, segun Marcel, esta reduccion del filosofo a
mero especialista (Fachmensch) de la filosofia. El auténtico filésofo es, en verdad, lo
opuesto a un especialista, y ello porque no puede haber auténtica filosofia —una filosofia
concreta- “sin una tension continuamente renovada y propiamente creadora entre el yo y
las profundidades del ser en el cual y por el cual somos”.* Es decir, una filosofia no es
posible méas que por la continua iluminacién del Ser sobre nosotros, iluminacion que se

opera siempre en la intimidad del filésofo y que una especializacion o funcionalizacion

8 RI, p. 101.
ORI, p. 102.
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no logran mas que alienar. Por esta razon, explica Marcel, esta tension renovada y
creadora entre el ser y uno mismo es también posible por “una reflexion tan estricta, tan
rigurosa como sea posible, ejerciéndose sobre la experiencia mas intimamente vivida”.*
Asi, la filosofia concreta se define por esta fidelidad a lo existencial como su ambito
propio y caracteristico, situandose de este modo en las antipodas de un pensamiento

idealista y objetivista.

1.2. LAENCARNACION, PUNTO CENTRAL DE LA METAFISICA

En el orden ontoldgico de la existencialidad salta a un primer plano un indubitable
existencial que legitima, a su vez, todo el desarrollo de un filosofar concreto que quiera
volver a las cosas mismas.*” Claro que no se trata aqui de volver a la dicotomfa sujeto-
objeto para separarnos del orden de lo real en el que participamos, sino de develar qué
presencia se presenta de un modo privilegiado a la reflexion, o mejor, qué presencia es
el pivote para alcanzar lo real y realizar la participacion a la que estamos Ilamados. En
otras palabras, se trata de encontrar un existente-tipo, es decir, un existente a partir del
cual toda existencia pueda ser reconocida como tal. Y este existente-tipo soy yo mismo,
siempre y cuando no entendamos a este yo mismo al modo de un sujeto cartesiano, que,
como hemos visto, quebraria la participacion misma en el ser y perderia
irremediablemente la existencia.”® Si acaso debemos pensar en algln existente que
presente las notas que hemos desarrollado en el anterior apartado, la nota de inmediatez
y presencia, no podemos dudar de que soy yo mismo en 