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Introduccion

Probandonos el jardinero

1. La tesis de licenciatura

Este trabajo no versa sobre la relvigién que profesan los colonos menonitas de
Nueva Esperanza, sino que pone el foco en su modo de vida y la construccion que del
mismo hacen en torno a principios de vida cuya fuente es la corriente del cristianismo
de la que los menonitas son seguidores. El estudio analiza la comunidad menonita y no
la religién menonita, indagando el modo como los menonitas construyen y reproducen

el mundo social de la colonia de Guatraché en relacion a los valores morales que los
caracterizan como grupo. No estudio la religion exclusivamente por separado sino en
relacion a la construccion de la vida cotidiana que los distingue como un grupo social.
Aclaramos esta cuestion con la ihtencic’m de posicionar nuestro trabajo desde el
principio ante los lectores de esta tesis.-

El tema elegido para trabajar en la tesis de licenciatura es la colonia menonita
que se ubica en la provincia de La Pampa, a 40 km de la localidad de Guatraché. La
problematizacion viene dada por lograr explicar los procesos de construccion,
reproduccion y cambio social del modo de vida que caracteriza estas pequeﬁés
comunidades agricolas cristianas. Partiendo de contrastar con el analisis periodistico
que se hace sobre la forma de vida de las colonias menonitas, donde son caracterizados
como “congelados en el tiempo”, vamos a aplicar el método etnografico para conocer
desde adentro su modo de vida, sobre que principios se construye, y por que medios se
produce y reproduce enfocando en las perfnanencias y cambios de sus elementos
sociales. La colonia menonita tiene una organizacion social propia que es una tradicién
que le viene legada desde las primeras colonias que los menonitas organizaron a orillas
del rio Dnapier, en Ucrania a fines del siglo XIX. Como parte de su tradicion los
menonitas auto-considerados ortodoxos se encargan de que la misma no experimente
grandes cambios, aunque como veremos esto no debe entenderse por una quietud o
estatismo en la dindmica social. Tomaremos esta organizacién social como objeto de.
nuestro estudio para explicar cdmo se construye en relacion a valores morales acerca del

mundo que el grupo religioso profesa, y como es la dinamica de reproduccion de la



misma teniendo en cuenta las permanencias y cambios de elementos sociales en dicha

organizacion social. '

La conclusién de la tesis serd una elaboracién final en la que volcaremos una
sintesis del proceso aqui reflejado, y algunas preliminares afirmaciones acerca del
proceso social que vive actualmente la colonia menonita Nueva Esperanza. En la misma
las afirmaciones seran un punto de llegada de este trabajo, pero al mismo tiempo un
punto de partida para futuras investigaciones acerca del cambio cultural tal como
ocurren en los tiempos que nos toca vivir. No pretendemos marcarle el camino a nadie,
| pero si esperamos ser fuente de reflexion para futuros trabajos, tal como trabajos pré?ios
lo fueron para este 'mismb, algunos de ellos obras clasicas del pensamiento
antropolégico. _ '

Concebimos a la tesis final como un espacio donde se cristaliza todo un proyecto
de investigacién, que incluye una instancia reflexiva de lecturas tanto del material
etnogréfico como del tedrico, como también una instancia practica donde el proyecto se
hace carne en la busqueda de aprehender el recorte de la realfdad social que en el mismo
se propone. Hechas estas aclaraciones presentamos las condiciones materiales en las que

se desarrollo este estudio sobre la comunidad de los menonivtas de Guatraché.

2. El viaje

Este trabajo estd basicamente sustentado en la evidencia empirica recolectada

durante el trabajo de campo que se realizé particularmente para la consecucion de la
tesis. También utiliza como punto de partida de andlisis y discusiones trabajos previos
acerca de los menonitas y material de anélisis periodistico sobre la colonia pampeana.

El trabajo de campo fue realizado en la colonia menonita ubicada a 45km de la

localidad de Guatraché en la provincia argentina de La Pampa. Tuvo lugar a lo largo de

un mes y una semana, empezando ya iniciado el mes de abril y finalizando en los -

primeros dias del mes de Mayo. Previamente a la llegada a la colonia menonita

pampena, entre en contactos con los menonitas que viven en la ciudad de Buenos Aires.

Realice algunas visitas a su iglesia en las cuales me relacione con algunos de sus.

referentes y feligreses, con el objetivo de poder construir un puente hacia la colonia
menonita. Constate durante el mismo que la relacion entre los menonitas de la ciudad y

los de la colonia no era estrecha ya que me dijeron que no tenian contacto directo con




nadie de la colonia pampeéna. Finalmente pude conseguir el contacto para ingresar a
través de la oficina de turismo municipal de la ciudad. de Guatraché.

El trabajo de campo no fue realizado en las mejores condiciones ya que los
recursos paré financiarlo resultaron escasos, provistos unicamente por mis ahorros
personales. Afortunadamente para suplir esta escasez de financiamiento recibi ayuda de
algunas institucioﬁes, por lo que aprévecho ‘este espacio para agradecerla sin la cual
hubiera sido imposible realizar esta pequeiia investigacion social. ‘

El INTA proporciond sus instalaciones de Guatraché como asi también
. contactos para lograr el primer ingreso en la colonia menonita. También fui ayudado pqr
la municipalidad de Guatraché que me facilito gratuitamente el alojamiento durante toda
la estadia. Esto fue fundamental por el hecho de poder adoptar un lugar de estadia sin
tener que molestar tanto a las familias menonitas. Esto posiblemente redunde en un
trabajo de campo mas limitado pero sabemos que no siempre es posible, ni tampoco
‘deseable, invadir tanto a la gente que coopera con el trabajo etnogréfico. Esto también
provocaria a las familias anfitrionas gaétos permanentes, que sérian dificiles de cubrir
por el investigader méxime cuando sus recursos son escasos.

Por no vivir dentro de la colonia traté que las visitas fueron lo mas asiduas
posibles, aunque-los costos de los viajes a la misma también fueron un obstaculo mas a
superar en la realizacion de esta investigacion antropoldgica. El mismo fue superado
con la cooperacion de la gente del pueblo, que puso gentilmente sus recursos-a la
disposicion del proyecto. Esta colaboracion consistiéo en el colectivo que me llevaba
hasta la colonia sin costo alguno, y otra de las inestimables ayudas recibidas sin las
cuales Ilegar a la colonia hubiera sido muy dificil, fue la proporcionada por Anibal en
sus rondas de comercio por los campos de la colonia. Anibal se convirtié en mi fiel
compaiiero de recorridas por la colonia, llevandome y trayéndome cuando no utilizaba
el micro para llegar a la colonia. Su colaboracion fue mas alla de esto porque también
" me presenté a los menonitas mas adecuados para ayudarme con mi trabajo. Por estas
razones la de Anibal ademas de una compaiiia humana inconmensurable ante la soledad
e individualidad de la tarea, fue una colaboracién cla\‘le'. en la realizacion de esta
investigacion.

Entre los menonitas que méas me ayudaron con la tesis puedo nombrar a Johan,
Braulio, Felipe, Francisco, Julio y Abraham que accedieron a ser entrevistados y a
brindarnos su ccnocimiento y sus posturas acerca de la colonia menonita y su modo de

vida. También debo mi agradecimiento al obispo Guillermo por brindarme su permiso
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para asistir a la Iglesia. Los habitantes de la colonia siempre tuvieron para brindarme su

simpatia y amabilidad. La gente del pueblo como Ana Lisa, Melisa, Esteban, Maria, y

muchos mas fueron compaifiia todo el tiempo y sobretodo en muchas noches y

mediodias de fines de semana, que son los momentos donde la soledad se percibe mas

fuerte. También me ofrecieron sus casas para poder descansar y muchas veces me

invitaron a comer. La biblioteca del pueblo fue el refugio donde escribir, leer e

investigar sobre el tema que aqui nos ocupa. Para la gente que trabaja en la misma no

tengo mas que palabras de agradecimiento.

Mencion especial para mis compaifieros del albergue municipal que ademds de

ser compafiia por las noches y de hacernos sentir como en casa con su calidez humana,

siempre estuvieron dispuestos a brindar su ayuda para que este trabajo pudiera ser

llevado a cabo con el mayor éxito posible.
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’ 3.,Religi6n y Sociedad

Para finalizar y completar esta mtroduccnon vamos a f ijar postura sobre dos
temas claves de este trabaJo que contextuallzan el analisis antropologlco que vamos a
_ emprende1 Los mismos son el cémo entendemos la rellglon yla cultura en el contexto

de esta 1nvest|gacmn.

3.1 Una mirada humanista sobre la religion

‘
‘

En éste trabajo nos sentimos en. la obligacion de expresar la mi.r‘ada' sobre la
'religién que aqui vamos a seguir, esto para objetivar y explicitar las ideas que son el
fondo de la argumentacion y el material con el que estamos analizando el caso que nos
ocupa. También por una cuestion de honestidad intelectual y ocultar lo meno4s posible al
lector las ideas con qué pensamos en conjunto la realidad del grupo menonifa de

Guatraché.

Para ayudarnos en esta tarea segu1remos la obra de Raymond Firth “Rellglon A

Humanist Interpretation” (1996), quizas no muy conomda-y no incluida en la formacién
" que tuvimos en la carrera, en parte por na estar traducida al castellano, en la cual -plahtea
-que la religion no puede ser entendida como una tespuesta del hombre a las revelaciones
sobrenaturales ni tampoco por su postura opuesta, como una equivocada percepcion del
hombre del mundo en el que le toco habitar (Firth 1996). La posicion de sir Raymond es
que una postura tedrica que explique socialmente la rel;igi()n- debe esta preparada y
_provista de multiples herramientas para dar cuenta de la varlabllldad de la evndenma
empirica relacionada con las cuestlones rellglosas humanas (Flrth 1996)

Entendemos aqui la religién como un fenomeno*estrlctamente humano y 'nos
ubicamos muy cercano a esta postura pensando que.la rellglon tamblen esta 1mbrlcada

en maltiples estructuras sociales dentro de una comumdad Lo exphc1tamos porque

nuestro analisis del caso menomta no va a ser un andlisis teolog;co smo antropologlco y .

sociologico. En este contexto reconocemos que la religion no es un fenomeno acotado
sino que teje diszintas relacxones con el contexto politico, social y econémico con el cual

entra en estrecha relacmn en la vida social de una comumdad, concebida desde una



mirada holistica '. Por esto mismo estudiaremos la religion en todas sus
manifestaciones soclales sin limitarnos a las que son estrictamente rituales, excediendo
nuestra mirada el concebir la religion como un cédigo simbdlico de creencias y rituales
acerca de lo trascendental.

Por todo esto y siguiendo a (Firth 1996) el contexto religioso aqui viene dado

por entenderlo desde una postura humanista. Esto implica estudiar la religién en su’,

contexto social particular y entenderla como un fenémeno humano con potencial para la
creacion artistica e intelectual, pero también como herramienta para servir a intereses
especificamente humanos, como el disefio de un modo de vida en relacién a principios

religiosos. Por todo este contexto estudiaremos la religion en el caso menonita haciendo

el recorte en cuanto a sus funciones para el sistema social total y su relacion con los -

distintos aspectos de la vida de los colonos de Guatraché.

Creemos que este contexto es adecuado para cumplir con uno de los principios
que seiiala Firth en relacion al estudio tedrico de la religion: las posturas teéricas deben
servir para dar cuenta de la evidencia empirica de la ré}igién como sistema en accion
dentro de la comunidad (Firth 1996) 2. En sintesis la posthra que seguimos es concebir a
la religion desde lo estrictamente humano evitando la teologia, y teniendo en cuenta la
funcion social de- la religion dentro del sistema de vida de los menonitas y sus
implicancias socioldgicas y fenomenolégicas en la vida cotidiana, como rasgo de la

cultura humana.
3.2 Sociologia y Antropologia de la religion

En la tradicion occidental de las ciencias sociales la religion se ha estudiado y
definido desde diferentes lugares. Algunas corrientes tedricas han utilizado el criterio de
sus rasgos superficiales para definirla, como la creencia en éeres sobrenaturales (Tyior
1929 (1.* ed. 1871)). Otros autores, dentro de la antropologia también, han elegido el
camino de definirla por las normatividad de sus reglas-en cuanto al ordenamiento del
mundo simbdlico y mundano que la religion prescribe (Geertz 2003; Eliade 1992).

Como sabemos que el fenomeno religioso es complejo y también lo es la tarea de

Postura epistemologica que reconoce la importancia de la idea de totalidad para el estudio de los
fendmenos sociales, ya que permite reconocer -la articulacion existente entre los hechos que los
componen. o
? Firth afirma que solo es posible lograr una interpretacién del fenémeno religioso y sus participantes
desde la antropologia debido a la cercania que el antropdlogo logra con la comunidad en la que trabaja.




deﬁnirlb, débido a que ocurre que én las definiciones que se hacen se priorizan algunos
aspectos por sobre otros (los emotivos por sobre los institucionales, los culturales por
sobre los cogmtlvos) optamos por no entrar en dicha problematica.

En este trabajo elegimos ir por un camino positivo y reflejar en nuestro anahsns
del fendmeno no tanto lo que la religion sea o no sea sino lo que la religion sirve dentro
de un ordenamiento social humano, mostrando como la misma esta presente en todo el
sistema social. Por esto las aproximaciones tedricas mas cercanas al funcionalismo son
a las que mas nos acercaremos en este momento, perspectiva elegida ya que vamos a
identificar las relaciones entre la estructura social de la sociedad meénonita y su mundo
simbdlico que contribuyen a su perpetuacién como un todo °. Procedemos de esta
manera porque consideramos q.ue en general el fendmeno religioéo se encuentré en la
mayoria de los casos fuertemente imbricado en estructuras sociales, y mas en ¢l caso
que nos ocupa siendo conscientes que la religion otorga los principios morales que son
la razén de muchas de las normas sociales y de las formas caracteristicas del modo de
 vida del grupo de los menonitas *

Desde distintas tradiciones tedricas y epistemologicas se ha enfatizado la
funcién integradora y articuladora de la religién y sus sistematizacion en creencias y.
cultos para toda sociedad. En la experiencia vivida cuando asistimos al culto dominical
de la colonia menonita, pudimos identificar algunas cuestiones importantes que vamos a
adelantar. Nos interesa, para seguir en la linea que venimos argumentando, el rol de la
religion en la producci'én y reproduccion del orden social que hemos recortado y
construido como fendmeno de estudio.

Siguiendo en la linea de Firth (1996) proponemos sumar perspectlvas
integradoras del estudlo de la rellglon ademas de partir de entender la misma como un
fendmeno humano y social y nunca desviarnos de ese camino; para €so proponemos
analizar la relacion que existe entre el fendmeno religioso y la sociedad por lo cual en el
siguiente apartado vamos a estudiar algunas de las funciones que estaria cumpliendo la

religion en la vida del grupo que estamos analizando.

3 EI funcionalismo clasico en su versién propuesta por el profesor Malinowski postula que las

instituciones sociales tienen una funcién o una respuesta a una necesidad bioldgica, enfatizando en las
formas organizadas que ofrece la cultura para dar respuesta a las necesidades bioldgicas. La totalidad de
la sociedad necesita estas respuestas en conjunto para reproducirse.

* Como afirma Josep Marti en el capitulo 1 del libro Antropologia de la Religion (Marti i Pérez 2003) la
religion no esta necesariamente ligada a la moral o a la ética de la conducta, existiendo religiones cuyas

divinidades no estan interesadas en la conducta de los seres humanos. No es el caso del cristianismo en su

vertiente menonita cuya relacion entre religion y moral es evidente y cuyo vinculo con el modo de vida
estamos poniendo en conceptos a partir del analisis de su produccion y reproduccion.
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3.3 Algunas funcicnes de la religion en la comunidad menonita

En la tradicién socioldgica y antropoldgica se han sefialado varias funciones de
la religion. Una de ellas, siendo casi evidente, es su funcién de articulacion social entre
el individuo y el grupo. Durkheim vio en ella la fuente de la solidaridad social que
evitaba la anomia ° (Durkheim 1992). Entré}los menonitas de Guatraché el culto
religioso otorga una cohesion al grupo, més si tenemos en cuenta que el mismo se
reproduce no sclamente en el servicio religioso dominical (y en los servicios
extraordinarios e ocasiones de festividades religiosas) sino también en la escuela
cuando los nifios aprenden a leer el Hochdeutsch (lengua ritual) mediante la lectura de

La Biblia y el rezo; o también en el grupo doméstico cuando en familia rezan y

agradecen por los alimentos o cuando dedican su tiempo libre a la lectura de el Nuevo -

Testamento. Como afirma el antropdlogo catalin Josep Marti “la religion tiene, en
definitiva, una evidente funcion de articulacion social: constituye una fuerza integradora
de la persona en  a sociedad ante las tendencias disgregadoras e individualistas de la
vida cotidiana”(Marti i Pérez 2003:47). . |

Weber a lo largo de su obra enfatizaba los aspectos racionales que la religion
otorga a la cohesion de un grupo. Para Weber la religion tiene como funcién la
organizacion de la comunidad de creyentes, organizaéién que confiere sentido al mundo
social. Organizacion también cuya caracteristica notable es su racionalidad en la
distincion de los roles y su jerarquia y en las normas que rigen la conducta de los
miembros de un grupo religioso, racionalmente orientadas a un fin determinado. Si nos
detenemos a analizar el ritmo social que se establece en la colonia menonita, no
podemos negar la evidente relacion entre la religion y la temporalidad. La religion
organiza la vida diaria de la colonia, dictando que de lunes a sdbados se debe trabajar y
el domingo se debe dedicar al descanso, al servicio religioso y a visitar a los parientes.
Los domingos los jévenes solteros se dedican a estar con sus amigos al igual que las
chicas que se recrean juntandose con su grupo de amigas. Los jovenes novios dedican
las ultimas horas de la tarde y las primeras de:la noche a visitarse y seguir consolidando

la relacion con miras al bautismo y luego al casamiento, que les permita formar su

i

3 Perdida de normas y valores que regulan la convivencia de un grupo social. En una obra clasica dentro
del pensamiento socioldgico en relacion a la religién como es “Las formas elementales de la vida
religiosa” (2008) Durkheim sostiene la tesis de la religion como conciencia colectiva grupal, cuya
existencia se relaciona con la estructura normativa de una sociedad.



propia familia y szr propietarios de tierras, proyecto de vida claramente ligado a la vida
menonita prescripta por la interpretacion religiosa. La religion también define las
festividades existentes en el calendario anual de la vida menonita, ordenando en qué
dias del calendario no se debe trabajar tal como si fueran un domingo, ya que todos los
feriados que los menonitas abeptan son motivados pbr festividades cuyo origen es
religioso. .

Para finalizar con la resefia de las funciones que cumple la religién en la
comunidad de los menonitas de Guatraché, y siguiendo en la linea de enfatizar su aporte
a la cohesidn social, encontramos que Radcliffe-Brown seiiala la funcion integradora.de
la religion afirmando la identidad social del grupo. Para este autor la religion posee una
clara funcién integradora ya que contribuye fundamentalmente al mantenimiento de la
vida social total. En la sociedad menonita reconocemos la contribuciéon que hace la
religion a la organizacién escolar y a la vida laboral de los menonitas de Guatraché. En
este sentido decimos que la religion reafirma la identidad del grupo en distintos 4mbitos
como el familiar, el escolar y el laboral. Lo vemos en las conductas grupales que
caracterizan a los menonitas, como son su rechazo a la integracion con la sociedad
moderna no menonita y su busqueda de la separacion, motivadas por el seguimiento del
camino angosto. Este concepto derivado de su interpretacion religiosa de la vida, central
para la cosmovision de los menonitas de colonia, exige una vida sencilla y austera,
alejada del placer y del confort que la cultura occidental valora, ascetismo que les abrira
las puertas del Paraiso en la otra vida, que es para ellos la definitiva.

3.4 Religion, normas y sentido

Para explicar esta caracteristica de la sociedad menonita, en donde la vida
terrenal esta orientada hacia otra vida concebida en términos metafisicos, vamos a
utilizar los trabajos de dos sociélogos de reconocida trayectoria como son Max Weber y
Peter Berger.

Tomandc como un hecho la interpretacion religiosa del mundo terrenal que
hacen los menonitas, estos tedricos de la sociologia nos muestran el camino que vamos
a seguir y nos den la pauta de las vinculaciones existentes entre la religion y la sociedad.
Estas vinculaciones se encuentran en el plano de su funcidn legitimadora de un orden y

de las conductas que deben primar dentro de la sociedad. Sumamos a Geertz en este:

instante cuya distincion entre “cultura” y “sociedad” nos es pertinente, dice:




“la cultura es la trama de significados en funcion de la cual los seres
humanos interpretan su existencia y experiencia, asi mismo como
conducen sus acciones, la estructura social (sociedad) es la forma que
asume la accion, la red de relaciones sociales realmente existentes. La.
cultura y la estructura social (sociedad) no son, entonces, sino
diferentes abstracciones de los mismos fenomenos” (Geertz 1957:33)

Siguiendo a Geertz si conceptualizamos a la “sociedad” como lo ldgica

estructural relacional de las relaciones sociales, y a la “cultura” como la légica

simbolica valorativa, logramos tender un puente entre el otorgamiento de sentido a lé
vida en sociedad que la impronta de la cultura le imprime a toda estructura u
ordenamiento social. En la sociedad menonita observada, ;como se presenta esta
relacion? Adelantamos que en el capitulo segundo de la tesis describiremos como el
Obispo es el encargado de conducir el grupo de una forma que se ajuste a la moral del

codigo que rige la vida de los menonitas. Esto lo consigue, fundamentado en su

prestigio como hombre sabio y conocedor de la:religion, mediante los sermones ® que

dirige a sus hermanos de fe cada domingo en el servicio religioso, demostrando en estas
acciones su capacidad e idoneidad para ejercer un liderazgo que evite los conflictos de
la colonia y mantenga las instituciones y tradiciones que los menonitas consideran

deben mantenerse (Clastres 2008).

Estos sermones estan fundamentados en las sagradas escrituras que son la guia -

del grupo, y su objetivo es corregir las desviaciones que consideran deben corregirse en

las conductas de sus hermanos segun su juicio y el de los ministros. Es el espacio

legitimado por la autoridad que proviene de su conocimiento religioso, y por el grupo
que es el legitimador al mismo tiempo de dicho cédigo moral, lo que le da el sustento al
Obispo de la colonia menonita de ser la voz que se alza para marcar el camino hacia
donde la colonia, entendida como el colectivo de menonitas que la habitan, debven
dirigirse para no desviarse del camino angosto de la vida hacia el cémino ancho, que es
el .que seguimos los hombres del mundo (welchemensch) (Cafias Bottos 2005) en
© términos nativos. | '

Peter Berger, socidlogo estadounidense nacido en Austria, ha desarrollado una

teoria sobre la religion que enfatiza en algunas cuestiones que aqui venimos

Aunque con esto no queremos afirmar que esta sea la Gnica herramienta de que dispone para hacer
conocer su parecer de como deben marchar las cosas dentro de la colonia y para ejercer su conduccion
como pastor del rebafio.
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desarrollando. Para este socidlogo la funcion principal de la sociedad es crear un nﬂundo_
de normas, entendidas como un cohjunto de conocimientos que constituye un todo, que -
separe la sociedad del mundo exterior del caos no regido ﬁor leyes 0 nomos. El nomos
représenta un 4rea de sentido diferenciada del caos que la rodea y que debe ser
mantenido a distancia. En esta postura es la religién el instrumento que tiene la sociedad
para legitimar el orden, entendiendo legitimacion en el sentido de conocimiento
socialmente objetivado que sirvé para justificar y explicar un orden social
histéricamente determinado. o

La religion asi entendida es un elemento creador de sentido para la sociedad péro
también ordenador de la vida, a la vez que establece y legitima conductas para los
miembros de un grupo social. Esto se relaciona con ser juzgado en relacion a los valores
de un grupo (Barth 1976) péra pertenecer al mismo y en loé términos de Weber
racionalizar una accion social orientada a valores (Weber 1992). Los fendmenos
anomicos que constituyen una desintegracion del orden establecido, es decir el nomos
de cada sociedad, o una amenaza contra ello tienen que ser subsumidos dentro de los
términos cognitivos propios del sistema para que este se mantenga. Siguiendo a Berger
este otorgamiento de sentido lo pfoporciona el elemento religioso a la sociedad ante sus
fenomenos desintegradores como el sufrimiento o la maldad. Esta explicacion de la

religion en términos cognitivos que aleja la anomia y da sentido al mundo, que relaciona
| lo imperfecto y disgregativo del mundo en sus tendencias con el poder perfecto que
expresa la divinidad a través de la religion, es lo que constituye el problema de la
“teodicea” que Weber (1992) desarrolla y analiza las distintas soluciones que las
 religiones humanas han propuesto para la “teodicea”. ‘

Si la religidn es una fuerza que otorga sentido y normatividad por lo tanto es un
recurso poderoso contra la disgregacion social producto de la anomia, o de la
desintegracion de las normas y valores de una comunidad. En el caso menonita religion
y cultura se enlazan p'ara lograr este propositd, para dar cohesion y union al grupo, a la
vez que identidad y un marco de interpretacion comun para guiar a los menonitas en la

vida terrenal y en la consecucion de sus objetivos en esta vida.

4. La cultura como marco simboélico
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Ya ver.imecs hablando del concepto de cultura, polisémico concepto y sobre el

cual nunca se ha alcanzado un consenso acerca de que como definirlo y a que los
antrop6logos nos estamos refiriendo cuando hablamos de cultura. Por este motivo nos

sentimos en la otligacién de dedicarle un espacio a este concepto clave dentro de la

Antrpologia, con el objetivo de expandir las ideas que lo relacionan con el marco |

interpretativo de una sociedad.
Hacier.do un poco de historia del concepto encontramos que en la Introduccion

de “Cooperation end Competition among primitive peoples” Margaret Mead presenta el

concepto de zultura en su acepcion mdas general como “cultura humana, siendo el

acervo total de experiencias y comportamientos trédicionales que ha sido desarrollado
por la especie humana y que ha sido aprendido por-cada generacion” (Mead 1937:17la
traduccion es mia). De forma inespecifica Mead adopta el razonamiento de entender el
concepto de una 'cultura aplicado a distintas escalas de agrégacién social (pueblos,
etnias, naciores, grupos sociales) y a distintos sectores de la realidad. En este sentido
una cultura, agrega la antropdloga, puede estar haciendo referencia a “las formas del
comportamiento tradicional” aceptadas y que caracterizan a una.sociedad, un grupo de
sociedades, una cierta raza 7 un drea geografica o un periodo histérico (Mead 1937). En
nuestro caso zada vez que hablemos de ‘cultura menonita nos estaremos refiriendo a la
misma en estz contexto, es decir nos referiremos a la cultura (en el sentido de conducta
tradicional aceptada) que comparten los menonitas que se autodenominan de la vieja

orden o de la vieja colonia de Rheinland.

En la linea de ordenar las ideas de cultura sobre las que pivotea esta tesis, ya .

mencionamos los aportes en este sentido de Clifford Geertz que rescata el sentido

simbdlico quz la cultura tiene para los sujetos. Aplicado a nuestro caso el sentido que
tiene vivir camo un menonita para los sujetos que son socializados dentro de ese marco
simbélico, y la relacién. que tiene el mismo con las concepciones religiosas que
sostienen los menonitas que viven en colonias, objetivo que esta “dentro de Ia
problematica que estamos investigando. En una linea claramente weberiana, para Geertz
la cultura debe ser interpretada y leida como un texto, en sus términos significativos

porque es siempre significacion de algo, ya que la concibe como un tejido de relaciones

7 . ., . .
Evidentemen:e llama la atencién el uso del concepto de raza en Mead perteneciendo a la vertiente

boasiana antiracista de la antropologia estadounidense, pero quizas lo puedo estar traduciendo mal o

simplemente mal interpretando por falta de mas contexto histérico de la época en que se escribi el texto.
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sociales creadas por el ser humano las cuales lo transforman y a su vez son

transformadas por el mismo. En palabras del propio Geertz,

“el conczpto de cultura que propugno y cuya utilidad procuran demostrar los
ensayos que siguen es esencialmente un concepto semiético. Creyendo con Max
Weber que el hombre es un animal inserto en tramas de significacion que el
mismo ha tejido, considero que la cultura es esa urdimbre y que el analisis de la
cultura ha dz ser por lo tanto, no una ciencia experimental en busca de leyes, sino
una ciencia interpretativa en busca de significaciones. Lo que busco es la
explicacion, interpretando exprésiones sociales que son enigmaticas en su
supei‘ﬁcie. Pero semejante pronunciamiento, que contiene toda una doctrina en

una cldusula, exige en si mismo alguna explicacién” (Geertz 2003:20)

De esto sz desprende que entender una cultura para el trabajo etnografico-es
mterpretalla utilizando el método de la descripcién densa cuyo objetivo es poner de
manifiesto las cepas de sentido que esconde su estructura de significacion. Traemos
aqui a Weber, ya mencionado mas arriba, y su concepcién de la sociologia que es una
ciencia que busca entender, interpretandola la accion social paré luego de esta manera
explicarla causa’mente tanto en su desarrollo como en sus efectos (Weber 1992). La
accion es definica como-una conducta humana siempre que esté relacionado a ella un
sentido subjetivo. La accidn social seria una accidn en la cual el sentido que un sujeto o
varios refieren de la misma estéa orientado a la conducta de otros y a su vez es orientada
por las conductas de los demés en su desarrollo. La sociologia para Weber esta mas
relacionada a la comprension que a la explicacion (Weber 1992).

Por ultimo pero no menos, tenemos en cuenta los aportes del antropdlogo
espafiol Diaz de Rada (2010) en el sentido de tener claro cuando hablamos de cultura
estamos dando por implicito que la misma no existe sin las personas, ya que esta es un
atributo de las mrismas y solo si pensamos en una ébstraccién o reificacion de la cultura
nos estaremos o.vidando de este detalle. Si bien se puede hablar de esta entidad, y de
hecho lo hacemos, cuando io hacemos nos ubicamos a un nivel de abstraccion
conceptual que es el de la cultura. En este nivel podemos hablar de distintas culturas
mientras reconozcamos que esta abstraccion no puede entenderse si se pierde de vista
que son las personas las que la producen, por lo que entendemos la cultura como una.

propiedad de laaccion de las personas (Diaz de Rada 2010). Por esto creemos que los
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menonitas son portadores, en mayor o menor medida segin cada individuo en

particular, de visiones y posicionamientos ante la vida que atn el mas aculturado de los
menonitas es cualitativamente distinto de una persona no menonita. Pero esto lo
decimos siempre pensando en el nivel de abstraccion etic de la cultura, explicitando que
a lo que podemos tener acceso en la realidad de la vida concreta es a las acciones
mediante la observacion de su vida social, siendo las personas las que interactilan y no
sus culturas (Diaz de Rada 2010). No queremos aqui reificar la cultura y transformarla
en un objeto de coleécién, de consumo o un objeto atemporal y sin cambios. Damos por
supuesta la existencia de la cultura menonita, siendo un supuesto que lo entendemos en
los términos que acabamos de referir planteados por el antropélogo espafiol Angel Diaz
de Rada. |

En este trabajo tomamos estos enfoques y aportes tanto desde lo cultural, desde
lo semiotico como también desde la comprension (hermenéutica), y mencionamos que
los consideramos complementarios y mostramos nuestra vocacion por (y no solo para
esta ocasién lo haremos) una propuesté ecléctica que nos ayude a explicar y resolver lo
mejor y mas completamente posible la problemética y el objetivo de entender a los
| menonitas y su modo de vida en sus propios términos como se cdnstruye y reproduce;
| Den.tro de este marco que hemos armado analizaremos al individuo menonita actuando
dentro de su sociedad y las estructuras sociales al interior de su cultura, con el nivel de
cercania que logramos alcanzar en nuestro trabajo de campo, pero desde herramientas
objetivas construidas desde la antropologia y otras ciencias sociales éjenas a la vida

intelectual de los menonitas.
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Capitulo 1

El objeto de estudid: una mirada antropol()gica sobre la

vida menonita

Padre: Bien. Por supuesto, para eso exactamente sirve un modelo... Uno ve en él

ciertas posibilidades formales y tvata de determinar si en realidad esclarecen
algo de lo que ocurre en el mundo. )
Hija: Echémosle pues una mirada y veamos que resultado podemos obtener.

Gregory y Mary Catherine Bateson, El temor de Io_s,A ngeles
Introduccion: el proyecto de estudio

Explicar e interpretar: dos paradigmas en antropologia

~ Es nuestra inteﬁcién comenzar nuestra exposicion del caso que aqui vamos a
tratér, el de la colonia menonita Nueva Esperanza de Guatraché La Pampa, explicitando
que uno de nuestros objetivos para el mismo es rescatar elementos de dos enfoques que
son parte de la historia de las teorias antropoldgicas como son el positivismo en su
vertiente antropoldgica y el interpretativismo cuyo mas importante representante es
Clifford Geertz. Utilizamos aqui el concepto de “paradigma” propuesto por Khun para
conceptualizar a las corrientes de pensamiento antropoldgicas mencionadas. En su
describcic’m del funcionamiento de la ciencia Kuhn (1971) afirma que la misma funciona
por medio de paradigmas, al interior de los cuales los cientificos obtienen posturas
epistemoldgicas y metodologicas, como asi también un corpus tedrico del cual se
.derivan los problemas significativos para investigar. El paradigma es definido como
“realizaciones cientificas universalmente reconocidas que, durante cierto tiempo,
proporcionan modelos de problemas y soluciones a una comunidad cientifica.”(Kuhn
1971:13). En antropologia pueden identificarse también estos paradigmas descriptos por
‘Kuhn para la Fisica, muchas veces referidos como “escuelas” en la literétura
A espe'cializada sobre la historia de la disciplina (Palerm 1982, Harris ]978, Guber 2011
para lo relacionado a la tradicion del trabajo de campo); por lo tanto el concepto nos es
de utilidad para ordenar un poco la diversidad del pénsamiento antropolégico. Para
sintetizar nuestro objetivo es rescatar de cada uno de ellos sus ideas centrales y

articularlas en nuestra mirada antropoldgica sobre la vida menonita.
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El proyecto intelectual del positivismo antropoldgico consistié en conocer la
realidad de las sociedades a partir de sus rasgos objetivos, sobretodo’ los rasgos
objetivos de la cultura sin profundizar en los discursos de los sujetos acerca de su propia
realidad. El énfasis estaba puesto en la construccion de conocimiento general a partir de
la formulacién de leyes universales que subsuman los casos particulares, haciendo en
algunos casos del método comparativo su piedra de toque. Por el contrario el
interpretativismo, cuyas raices claramente son weberianas, no busca tanto la explicacion
como si la comprension. Representado en Antropologia principalmente por Clifford
Geertz, esta tradicién antropoldgica busca penetrar las tramas culturales que construyen
los grupds sociales para desentrafiar el sentido que los sujetos sociales tienen de las
mismas. Este cambio de enfoque puede describirse como con un viraje hacia el
conocimiento desde el interior de un grupo social. - |

En nuestra construccién del objeto de estudio de la tesis vamos a tratar de
conciliar estas cos posturas que podrian parecer antagdnicas. En este trabajo nos
proponemos conocer a la colonia menonita, en la medida de lo posible a partir de estas
dos vertientes, tratando de acercarlas y tratando de desdibujar un poco los limites entre
ellas. Es decir construir conocimiento desde adentro, teniendo en cuerita los discursos y
las interpretaciones de los propios menonitas acerca de su vida, pero sin dejar de lado el
objetivo de conectar lo particular de las visiones de los sujetos con lo universal de la
teoria (Guber 2€04), porque entendemos que existen rasgos objetivos que hacen de los

menonitas parte de la historia cultural humana.
¢ Por qué un estudio antropoldgico de la colonia menonita?

Parte de la construccion del objeto de estudio de una tesis son las motivaciones
que impulsan al investigador por el camino del conocimiento acerca de un tema. Por
ello presentaremos al lector cuales fueron las motivaciones para realizar un estudio
sobre la vida de los menonitas de colonia. Los objetivos tedricos y metodologicos seran
nuestro marco que completara la construccion del objeto de estudio, que implica un
posicionamiento, un recorte y su explicitacion. '

Nos prepusimos para el final del ciclo de grado hacer la tesis con la colonia
menonita comd protagéhista porque pensamos que es una necesidad conocer la
diversidad socio-cultural que habita nuestro pais, y uno de nuestros objetivos es realizar

un aporte en esta tarea. Histéricamente, el conocimiento antropoldgico apunt6 su mirada
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hacia el conocimiento de la “otredad cultural” (Krotz 1994, Leach 1967). En sus
~origenes la Antrepologia Social estudio tanto las instituciones como las costumbres,

modo de vida, y organizacion de los pueblos llamados “primitivos” que la expansion

europea hacia el mundo iba descubriendo, primero como exoticidades y luego como un -

objeto de estudio cientifico de la evolucién y la cultura humanas.

En el presente y desde la antropologia argentina rescatamos este rasgo en el

momento actual, zn donde la mirada inquisitiva antropoldgica se dirige hacia el interior

de la propia cultura y la sociedad de donde proviene, esa construccién conceptual
conocida como Occidente ®. Siendo el entendimiento del “otro cultural” uno de los
rasgos romanticos que lleva como marca de nac}imiento y que caracterizo a la mayor
parte de su histor:a como préctica profesional, el descubrimiento de la cultura occidental
de otras formas de vida, queremos revitalizar esta caracteristica dejada un poco de lado
en los Gltimos 30.afios de practica ciehtl’ﬁca antropoldgica.

Nos motiva interrogarnos acerca de los procesos de reproduccion social que
funcionan en la colonia. Estos procesos garantizan que tanto la identidad de los
menonitas, como las formés de hacer sentir y pensar que los caracterizan se vayan
trasmitiendo de Lna generacion a otra de los habitantes de la colonia, para reproducir
tanto las instituciones y la organizacién social, como asi también las concepciones
religiosas en que las mismas estan sustentadas, como veremos en el transcurso de la
investigacién. Nos estamos interrogando aqui sobre la transmision cultural y los
procesos y las condidiones en las que se realiza. Con esto no queremo; decir que no se
perciben cambios ‘en la vida de los menonitas de Nueva Esperanza. Dedicaremos el
capitulo final para analizar como la colonia menonita no-esta “congelada en el tiempo”,
sino que tiene una dinamica de reproduccion en la cual se seleccionan rasgos que
perduran pero estos perduran en el marco de lo que denominaremos cambio social
(Sahlins 1988). A medida que vayamos desplegando.la argumentacion de la tesis se ira
aclarando que queremos decir con esta frase. Afirmamos que la produccién y
reproduccion de un modo de vida es también explicar el cdmo se organiza. Nos interesa
especificamente _a transmision de los valores menonitas que hacen de la v1da menonita
la forma que es cbservab]e de su vida en comunidad. Con estas propuestas pretendemos

lograr una ruptura con el pensamiento que dota de rasgos innatos a la comunidad

¥ Este hecho debe entenderse en el contexto donde la expansion del capitalismo provocé la desaparicion
de muchos modos de vida locales alrededor de todo el mundo.
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menonita y que los valora a través del “sentido comin etnocéntrico” ?. M4s adelante en

este capitulo ampliaremos este concepto.

Las fuentes que utilizaremos para el analisis que proponemos provienen del
material recolectado durante el trabajo de campo constituido por regisfro de entrevistas
formales, charlas ocasionales y material de observacion directa a través de la presencia
“del investigador en el campo. También dialogaremos con material de notas periodisticas
impresas sobre los menonitas de La Pampa y con los antecedentes académicos sobre
esta colonia menonita. Partimos de que en estas notas periodisticas los menonitas son
concebidos como un rasgo pintoresco del paisaje actual, dénde son descriptos como una
rareza irracional viviendo “aislados del mundo moderno” y “congelados en el tiempo”.
En nuestro recorrido | epistemoldgico veremos como las conceptualizaciones
periodisticas con las que suelen retratar a los menonitas desde los medios son
inadecuadas, va que a nuestro entender ninguna sociedad vive “congelada en el tiempo”
sino que tienen una dindmica propia de reproduccion en el que el cambio convive con la

permanencia de rasgos y tradiciones.
Los objetivos

El trabajo que aqui vamos,a emprender es el analisis antropoldgico de la forma
de vida de la colonia, a partir del analisis del como de su organizacion social y de su
reproduccién, que como conocimiento previo sabemos que esta fuertemente orientado
por la religion. Los interrogantes tedricos que nos aqui planteamos se vinculan al modo
en que se reproduce la vida en la colonia, sus formas de pensamiento y sus instituciones
sociales, basicamente en la producéi()n y reproduccion de la sociedad. A partir de las
e'xperivencias vividas observando e interactuando con colonos menonitas y de los
registros tomados en su escuela y en su servicio religioso dominical, y de entrevistas
con habitantes del pueblo de Guatraché cuyo conocimiento sobre los menonitas y su
colonia en tierras pampeanas es profundo. A partir de esta informaciéon empirica
describiremos su organizacion social, sus instituciones, su forma de ejercer el liderazgo,
la educacién que reciben los nifios en la escuela y sus formas de socializar la tradicion y

la herencia cultural del grupo (Mead 1962).

° Decimos esto porque el juicio se hace sin una ruptura con el sentido comiin y el mismo es etnocéntrico
porque postula como universales los valores de la cultura occidental utilizdndolos como parametros para
formular juicios acerca de otras formas de vida.
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_En el proximo capitulo describiremos la estructura social de la comunidad de los
menonitas de Nueva Esperanza. En el mismo estudiaremos la funcién del Obispo y
profundizaremos sobre lo ya adelantado en la introduccidn acerca de la religion en la
vida de los colonos menonitas. Ademas describiremos la organizacion econdmica, cuya
estructura fue la principal afectada por los cambios que mas adelante veremos

ocurrieron en la colonia, en la que hoy podemos distinguir una produccién en la unidad

doméstica y otra en talleres y fabricas para la venta de mercancias en el mercado:

externo a la colonia menonita. Veremos en este estudio como a la economia tradicional
culturalmente regulada y caracteristica de la vida de los menonitas en colonia, le surge
por razones muy particulares al contexto de esta colonia menonita en particular, una
nueva economia con una también nueva y ajena (para el ideal tradicional de vida
menonita) légica ecohémica, proceso que explicaremos precisamente en el cuarto y
ultimo capitulo de la tesis. Ademdas en el cépit_ulo segundo, y relacionado a la
produccién de la unidad doméstica, nos ocuparemos de la institucion familiar en cuanto
-a su forma y funcion dentro de la organizacion social menonita. La divisién sexual del
trabajo la relacionaremos con la estructura de produccion de bienes de consumo que hay
instalada en la colonia y los fundamentos religiosos de la misma. '

La escuela como dispositivo transmisor de las tradiciones culturales y de las
concepciones del mundo de los menonitas tendré el protagonismo en el capitulo tercero,
y sera debidamente analizado ya que es uno de los materiales empiricos mas rico$
surgidos del trabajo de campo. En el mismo se planteara un pequefio debate acerca de la
naturaleza conservadora o revolucionaria de la educacion con respecto a las estructuras
de la sociedad, cuyo complemento aparecera reflejado en la conclusion final del trabajo.
Con esto estariamos mostrando la construccion que los colonos menonitas hacen de su
sociedad, por lo que enfocaremos el analisis de la educacion desde dos posturas
diferentes: el analisis de la reproduccion social que propone Bourdieu, y desde la
etnografia del temperamento y la cultura, la linea de trabajo de Margaret Mead.

El cambio serd protagonista del cuarto y altimo capitulo y en el se veran
reflejados las transformaciones acaecidas en la vida de Nueva Esperanza en el periodo
comprendido entre 2002 y 2004; En este périodo en la colonia menonita se produjo el
ingreso de la electricidad en el modo de vida de los colonos de Guatraché, provocando
importantes cambios en el mismo. Analizaremos los factores internos de la vida
menonita que entraron en conflicto para l'ograr.un cambio en el patrén econdmico

tradicional de produccion de las colonias menonitas ortodoxas. Estos cambios seran
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reflejados, concertualizados y parcialmente explicados en este estudio sobre la colonia -

menonita, mas especificamente en la dindmica de su vida social que implica la
produccion y lageproduccion de estructuras sociales y a la vez de sus personas fisicas y
de sus funciones sociales. Ubicamos este tema en el capitulo ﬁnél por la razén de que
también cumple el rol de preparar el hilo conductor de la investigacion para el cierre
final, aunque no dzfinitivo, a cargo de la conclusion.

Una especificidad buscada en este trabajo es el abordaje diacronico de los
procesos de cambio social y cultural donde vemos que la colonia menonita se
transforma en la misma dindmica de su reproduccién, donde algunos elementos de su
sociedad se conservan mientras que algunos rasgos de la organizacién social (incluye
todo) son transformados, discutiendo la interpretacién de esta transformacién en un
sentido de reacomodacion o en uno de cambios cualitativos como discutiremos. Nuestro
principal objetivo es conocer de cerca la alteridad a partir del método etnografico y
entenderla desde distintas posturas tedricas complementarias. En esta tesis el sentido de
ser un menonita se problematiza mediante el estudio de los procesos por los cuales
objetivamente esta identidad se conforma y se reproduce diferenciadamente de la
sociedad argentina, basada en su particular modo de vida y es vivida por los menonitas
en el transcurrir de la vida cotidiana. Aplicamos el método etnografico para conocer la
alteridad menonita con una menor carga etnocéntrica que lo que lo han hecho otras

miradas.

1. Antecedentes a modo de estado de la cuestion

Consideramos que los antecedentes mas relevantes de este estudio son los que
vamos a resefiar a continuacion debido a que estan especificamente trabajados sobre la
colonia menonita de Guatraché. Sobre los mismos haremos una breve resefia teniendo
en cuenta qué orientaciones tuvieron y cudles fueron sus principales alcances. También
consideramos la disponibilidad de los mismos yé que pueden existir trabajos sobre esta
colonia menonita que nos son desconocidos o imposibles de conseguir.

En la contratapa del libro de Caiias Bottos se mencionan dos percepciones que el
sentido com(n de la sociedad occidental tiene sobre la vida en colonias menonitas; una
de ellas toma su costado moral exacerbandolo y afirma que los menonitas son un

cimulo de virtudes humanas y que entre ellos estdn ausentes el egoismo y el
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materialismo que priman en nuestras sociedades occidentales. La otra percepcion

comun que se menciona que se tiene sobre las colonias menonitas, elige el eje temporal

para construirlos y los retrata viviendo en el pasado alejados de las comodidades de la’

vida moderna, persiguiendo y esforzdndose por mantener un estilo de vida simple y
ascético, apegado culturalmente a sus tradiciones con el objetivo de “ganarse el cielo”.
Estos enfoques, a pesar que tienen distinto punto de partido paré valorar el modo de
vida de los menonitas, tienen en comun el destacar sus diferencias a las sociedades
occidentales que son el patrén-modelo porque el cual se juzga la diversidad
sociocultural humana. _ N |

Es desde esta conceptualizacion, que estara presenfe de fondo en nuestro trabajo,
que Cailas Bottos despliega conceptos de la antropologl’é politica para profundizar el
conocimiento sobre la comunidad menonita superando estas miradas esencialistas,
avanzando el estado de la cuestion del conocimiento de la colonia menonita de
Guatraché y de su grupo como asi también el de los menonitas como identidad étnica.
El trabajo que data del afio 1997 (los trabajos de campo fueron realizados en 1996) y su
publicacion del afio 2005, es su tesis de licenciatura en Cs Antropologicas y en ella
Carias Bottos se propone realizar un primer abordaje de la colonia menonita pampeana
de Guatraché establecida en el afio 1985. En la tesis traza de la colonia de Guatraché un
entramado que se complementa con dos articulos sobre el control cultural y la identidad
menonita. Cafias Bottos también ha estudiado otras colonias menonitas como son las de
Santa Cruz de la Sierra en Bolivia, para sus tesis de maestria y doctorado.

Con respecto a Christenvolk (2005) estudia el proceso de construccion de la
identidad menonita de forma diferenciada y en relacion a los contextos nacionales que
atravesaron en su derrotero hasta llegar a la provincia de La Pampa. En relacion a las
migraciones de los grupos menonitas, estudia el origen y la conformacién histérica de
los grupos anabautistas, y de los menonitas especificamente, como grupos religiosos por
lo que éu andlisis discurre tanto en la dimensién historica, como asi también en la
etnografica por medio del estudio sincrénico de la estructura social de la colonia
menonita Nueva Esperanza. El trabajo hace un balance entre la historia del grupo é

través de sus migraciones y escisiones y su asentamiento en suelo argentino, para luego

a través del trabajo etnografico conocer su organizacidn social en tierras argentinas. Es.

un aporte, como el titulo lo indica, desde la etnografia y la historia.
También se ocupa en su tesis de licenciatura de cdmo se construye la identidad

étnica menonita de forma diferenciada y en relacion a la convivencia dentro de distintos
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estados nacionales con los que interactuaron, en su historia de migraciones y

persecuciones. Su interés es encontrar las condiciones culturales y sociales que permiten

a los menonitas su reproduccién como una comunidad aislada dentro de los territorios '

de los estados nacionales donde instalan sus colonias. Utiliza el concepto de soberania

incrustada para referirse a la relacién de los menonitas con los estados cuando pactan -

sus prerrogativas para conservar y poder decidir sobre el modo de vida que ellos desean
adoptar, y legitimar sus pedidos excepcionales como grupo étnico pero incluidos dentro
del contexto nacional (Ver Caiias Bottos‘ZOOS y Caiias Bottds 2009). Desde este
enfoque politico estudia los procesos que a-los menonitas les permiten reproducir su
propio modo de vida, tradiciones y los valores religiosos que persiguen en la vida
terrenal expresados en su cosmogonia. En esta "fl'nea en un articulo aplica el modelo del
control cultural de Bonfil Batalla (1991:49y ss; 1992: 107 y ss) y como opera en la
construccion de la identidad de los menonitas dela vieja ordven (Cafias Bottos 1996).

Existe un antecedente mas sobre esta colonia dentro de la antropologia, que es el
estudio que realizara la antropdloga pampeana Virginia Giinther. EI mismo ain no ha
sido publicado pero la misma autora me lo ha facilitado gentilmente en pdf. La tesis,
también de licenciatura, aborda la colonia menonita pampeana en el contexto de las
relaciones econdmicas desde un marco tedrico marxista, entendiendo la reproduccion de
practicas socioecondmicas desde el coﬁcepto de contradiccion. El trabajo tiene como
objetivo analiiar la reproduccic’Sn social del grupo de los menonitas de Nueva Esperanza
en el marco proporcionado por el materialismo histérico. La tesis desarrolla el contexto
histérico dé la apropiacion de la tierra en la region parhpeana, donde los colonos
menonitas hubieron de instalar a fines del siglo pasado la primera colonia en suelo
argentino.

Como afirmamos Virginia Gunther aborda el problema de la produccion 'y
reproduccion de las relaciones sociales de la colonia menonita desde un marco teérico
proveniente del materialismo historico, po'n.iendo el foco en la propiedad de la tierra y la
circulacién del trabajo asalariado como mercancia entre la colonia y el contexto de la
sociedad capitalista en la que se inserta en un proceso histérico particular. Previamente
a focalizar su tesis en la colonia menonita, se bcupa de reconstruir y analizar el contexto
pampeano; mediarte el estudio del proceso histériéo dénde la tierra se transformo en
una mercancia cuando la joven y en formacion Nacion Argentina se incorpora al
concierto de la economia mundial, a partir del modelo agroexportador propuesta por la

" denominada en la historiografia argentina como generacion del 80.
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Tenemos en cuenta estos antecedentes de trabajos académicos que se ocupan

directamente del grupo social de los menonitas de Nueva Esperanza, debido a que en
momentos de la tesis estaremos dialogando con ellos, de forma més explicita en algunas
y en otras sin nombrarlos especificamente. A continuacién vamos a presentar al lector la
problematizaciéon que en este espacio nos propondremos analizar y dar respuesta,
aunque mas no sea de forma parcial y dejando interrogantes abiertos a futuro, péra
proximos estudios sobre esta comunidad religiosa que habitan en La Pampa desde hace

25 afios. o

2. Las herramientas: el problema y la teoria

2.1 El objeto de investigacio’h: recortando la realidad

Como es élgo aceptado en la literatura antropoldgica ni los investigadores
enrolados en la vertiente positivista de la antropologia ni los que siguieron el enfoque
interpretativista lograron explicitar los procedimientos con los que concebian el objeto
de estudio, limitandose a tomarlo como algo dado por la realidad empirica. En este
sentido ya son clasicos los aportes hechos desde el campo de la sociologia por Pierre
Bourdieu y sus colaboradores en reconocer las mediaciones entre los objetbs empiricos
de la realidad, el invesfigador y su practica (Bourdieu y et al 1975). La literatura critica
de la metodologia de las ciencias sociales y el status epistemologico de sus objetos de
estudio ha crecido rapidamente en fos tltimos veinte afios (Bourdieu y Wacquant 1995,
Guber 2004, Guber 2011 y Guber y Rosato 1989).

Despegandose de las concepciones empiristas qﬁe tomaban sus objetos y datos
dados por la realidad, Bourdieu y sus colaboradores nos alertan acerca de la naturaleza
preconstruida de-los objetos de estudio abordados por paradigmas como el positivismo
y el interpretativismo. Al alertarnos acerca de la naturaleza preconstruida de estos
objetos, Bourdieu adviél“ce a los cientificos sociales cual debe ser el punto de partida de
sus investigaciones. Estas deben comenzar a partir del punto donde se rompe con el
sentido comin (Bourdieu et al 1975) , sea el de la vida cotidiana como también el
sentido comiin académico propio del campo disciplinario al que pertenecen las ciencias

sociales (Bourdieu y Wacquant 1995).
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Afirmaremos que para la funcionalidad de la investigacion social, el objeto de
estudio es un constructo mediador entre el referente empirico y la practica del
investigador. Siguiendo a Guber 'y Rosato entenderemos el objeto de la ciencia
antropologica “como una relacion construida tedricamente y en torno de la cual se

articulan explicaciones de lo real”(Guber y Rosato 1989:6; Bourdieu et al 1975). El

objeto se construye como un sistema de relaciones construidas expresamente (Bourdieu

et al 1975) en relacion a un problema que se desea resolver. Es desde la teoria que se
formulan los protlemas a resolver por la ciencia social y los procedimientos adecuados

para hacerlo (Guber y Rosato 1989).

Dentro de estos procedimientos uno fundamental es delimitar la porcion de lo -

real q.ue se va a tomar como mas significativa para el abordaje de la problemaética
planteada (Guber y Rosato 1989). Esta porcion de lo real que se recorta y se torna
significativa para nuestro problema es asimilada al referente empirico del mismo. Para
no confundir el referente empirico con el objeto de estudio es necesario tener en claro la
diferencia entre la problematica en la que queda delimitado el objeto, y los hechos
empiricos que son el campo posible donde se constituyen los datos que se van a obtener
en el trabajo de cempo (Guber y Rosato 1989).

Habiendo anteriormente explicitado las motivaciones que nos guiaron para
emp.render este trabajo, el plan para realizar una cuidada construccion del objeto de
estudio que aqui vamos a tratar, lo mas explicita que sea posible en herramientas,
prenociones v posicionamientos tanto metodolégicos como epistémicos adecuados al
enfoque para esta tesis es el siguiente:

e  Presentar a consideracion del lector el problema de esta tesis y la manera
en que fue construido, definiendo operativamente a los objetivos de esta
tesis el recorte del referente empirico en relacion al problema construido.

e  Exolicitar y trabajar la informacion previa y los supuestos acerca de los
menonitas y su forma de vida, nucleo de la tesis.

e  Presentar el posicionamiento metodoldgico y epistemologico “del
abordaje antropoldgico que se propondra en relacidn al objeto que se esta
construyendo. |

La intencidn que me gﬁia aqui no es presentar una receta de validez universal de

como se construye un objeto de estudio en ciencias antropoldgicas, sino presentar

sisteméticamente el proceso de construccion del problema de nuestra tesis, siendo el
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espiritu guia de esta accion el volver més conciente la practica del investigador (Guber y
Rosato 1989).

2.2 La naturaleza preconstruida del problema

Tomando la postura de Guber y Rosato (1989), la cual afirma que la ciencia no
estudia cosas sino probleﬁ]as, procederemos a formular el problema con el cual vamos a
trabajar en esta tesis. También ademas de formularlo, explicitaremos su procéso de
génesis, con el objetivo de ubicarnos en el plano de la sistematizacion de la subjetividad
del investigador en el abordaje de la realidad social (Guber y Rosato 1989), sabiendo
que la realidad solo habla cuando le hacemos preguntas (Guber 2004), y que estas
preguntas estan orientadas por la teoria y el sentido comun del investigador (Bourdieu y
al 1975; Guber 2004). Creemos que con este reconocimiento damos un paso orientado
hacia ser mas concientes en la précﬁca que ejercemos como investigadores de la
realidad social (Guber y Rosato 1989), siendo este esfuerzo por explicitar v sistematizar
nuestra subjetividad un rasgo de profesionalismo y madurez en el hacer de la
antropologia.

Esta tesis parte de la necesidad de poner en practica la formacion de
investigador adquirida durante el cursado de la carrera, sea en su aspecto teérico como
asi también en el del trabajo de campo. Una de las deficiencias reconocidas en la
formacién de profesionales en antropologia es la falta de instancias sistematicas de
précticas para la investigacion. La clasica formula de cuentos de hadas kabia una vez un
estudiante que llegado el dia tuvo qué emprender un largo camino para recibirse, se
aplica perfectamente a la situacion. La primera decision fué elegir el tema sobre el que
iba a versar la tesis, y una vez resuelto que la tematica abordada seria la vida de las
colonias menonitas surgieron las primeras preguntas al respecto. Estos primeros
interrogantes con§istiall en ideas muy generales, simples e inespecificas como por
ejemplo ;Qué me propongo conocer del mismo? jPor qué me ha llamado la atencién
especificamente el estudio de los grupos menonitas? ;Qué quiero estudiar acerca de
ellos? Como puede verse estas preguntas se vinculaban con las propias motivaciones de
haber elegido este tema, por lo que en esta instancia de reflexion podemos afirmar que
nos propusimos aplicar la mirada antropolégica a la vida cotidiana de la colonia

menonita para comprender un modo de vida que a los ojos de nuestra sociedad parece
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“extrafio” a priori. Siendo este punto de partida tan amplio y abstracto hizo falta una

elaboracion reflexiva para ir avanzando en la formulacion del problema.

En un esfuerzo por analizar el proceso de construccion del problema como una
forma de .explicitar y objetivar el propio proceso cognitivo, reflexionamos que una de
estas preguntas me ayudo a acotar un poco el punto de partida tan general en el que me
encontraba parado. Al hacerme la pregunta sobre el por qué me llamoé la atencién el
tema, me di cuenta cuiles fueron sus caracteristicas en las que primero me fijé. El
camino se dirigia a reconocer la relacion del tema elegido con el conocimiento previo
acerca del mismo, informacion necesaria 'para' una correcta sistematizaciéon de un
problema antropolégico. La mayor parte de esta informacion fue provista por lecturas
de notas periodistiéas referidas a los menonitas y apariciones ocasionales de los mismos
en television; en general la informacion presentada acerca de ellos se ubicaba en el
orden de miradas que aqui consideraremos como 51mpllstas o esencialistas.

Las notas periodisticas, en general, suelen centrarse en las costumbres
tradicionales e irracionéles (fuera de nuestros tiempos modernos) a las que seguian
aferrados los menonitas en su vida diaria, no aceptando y cerrandose a los avances
tecnolégicos como la electricidad y la television, rechazando el confort que nuéstra
sociedad valora tan positivamente. La mayoria de estos trabajos no dudaban en ubicar a
los menonitas en el pasado, fuera d.el tiempo o simplemente fuera del mundo moderno.
Algunos ejemplos de estas visiones, recurrentes eﬁ los medios periodisticos, era el
presentarlos como personas detenidos en el tiempo, o viviendo sin cambios desde hace
200 afios en lo que resﬁécta a su relacion con el mundo moderno. Consideramos aqui
simplistas todas- estas visiones debido a que no tienen en cuenta los valores que
sustentan como grupo social y el por que prefieren vivir asi y no como “nosotros”,
postulando que cuestionar nuestro modo de vida es también darse cuenta que hay otras
formas de vivir.

Una variante de las miradas esencialistas sobre los menonitas consiste en
construirlos desde un lugar moralista, proponiéndolos como un cimulo de virtudes
altruistas y resaltando rasgos como la solidaridad grupal que los une o la ausencia de los
vicios materiales que estdn extendidos en las sociedades occidentales. Se destaca que
éntre los menonitas no existen rasgos como la avaricia, la ambicion y el egoismo,
resaltando por encima de todo su fuerte “espiritu cristiano”. Todo esto fue formando en
mi una representacion de los menonitas esencializada a partir de rasgos

intencionalmente seleccionados de este grupo social por parte del trabajo periodistico.
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Este hecho hacia ruido de forma inconciente en nuestra formacion como antropélogos,
investigadores del funcionamiento de “otros mundos” disparando la curiosidad sobre
ellos en forma de preguntas.

Reflexionando sobre estas visiones, aﬁrmambs_ que su “pecado” es el
etnocentrismo, construyendo al ofro a partir de los valores aceptados de nuestro modo
de vida, y de la valoracién de nuestra propia cultura y sociedad, sean ponderadas
positiva o negativamente. Fue entonces, cuando elaborando el conocimiento que habia
adquirido sobre ellos, pude expresar sistematicamente las cuestiones que debia
pfoblematizar sobre la forma de vida de los menonitas, a partir de la mirada que
transmitian las notas periodisticas que habia leido. Finalmente habia decidido que un
estudio de la vida de las pequefias comunidades anabaptistas '® agricolas requeria tomar
contacto directo con estas personas para que mi conocimiento de ellos no fuera solo por

fuentes de terceros.
2.3 El problema: reproduccidn social y transmision de una cultura

Para el final de la carrera 'y cursando el seminario anual de tesis, el cual ayudo a
poner en claro las ideas, pude ver que mi objetivo era aplicar la mirada antropoldgica
para construir conocimiento acerca de la forma de vida de los menonitas de colonia, con
una carga menor de prejuicios que el material periodistico. A partir de ciertas ideas que
asi lo aludian en los registros periodisticos mencionados, partimos de suponer que existe
una relacion fuerte entre la vida material y la religion. Lamentablemente la relacion
entre las ideas religiosas y la forma de vifia' de los grupos menonitas no esta
profundizada en dichos medios periodisticos, reduciéndola a frases como “la religion les

prohibe integrarse al mundo moderno”, o “las ideas religiosas los obligan a vivir como

hace 200 afios”, afirmaciones que me remitian a perspectivas. que me hacian pensar en

las prenociones arriba mencionadas que se ponian en juego al momento de pensar la
realidad de esta gente, lo cual también me remitia a las propias prenociones.

" En ese momento no conocia la existencia de los trabajos de Caiias Bottos (2005)

ni el de Virginia Giinther en los que el abordaje sobre dicha relacion se profundiza. La

primera aproximacion académica a la colonia menonita pampeana fué a través del

' Corriente dentro del cristianismo que postula la separacion de la Iglesia del Estado y el bautismo de
personas creyentes adultas, concientes de lo que significa ser un cristiano. Los llamaron anabautistas
porque eran sus costumbres re-bautizar adultos con conciencia de lo que ello significa. Para una historia
de este grupo religioso ver el capitulo segundo de Caifias Bottos (2005).
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trabajo de Cafios Bottos (2005) comentado anteriormente, aproximacion previa a la

realizacion del trabajo.de campo y posterior al cursado del seminario anual de tesis, y en

el que se profurdiza en la perspectiva de los propios menonitas sobre su propia |

sociedad, identificada aqui como perspectiva del actor. Conocer personalmente la

colonia menonita y hacer trabajo de campo en ella, para poder empaparme de su vida

social y las ideas que los menonitas tienen de la misma seria el punto de partida de esta

»

tesis y parte de la problematizacion.

La primera formulacion sistematica del problema consistia en la siguiente idea:
aplicar el método etnografico al conocimiento de la forma de vida de los menaonitas para
comprer.der y explicar el marco cultural desde donde los menonitas asignan sentido a la
vida cotidiana y la influencia de su religion en esta construccion de sentido de los
actores, influenciando por transicion el modo en que conceptualizan y accionan en el
mundo de la vida cotidiana. Sefialamos como parte del problema que aqui presentamos
el entender las condiciones en que el modo de vida de la colonia es producido y
reproducido al igual que la cultura es transmitida y reproducida al interior del grupo de
los menonitas de Guatraché.

El preguntarse acerca del como de un modo de vida es también interrogarse
acerca de las condiciones de su produccion y reproduccion. Indagar sobre el modo de
organizacion social en relacién con las creencias religiosas también es cuestionarse
acerca de los conceptos de organizacion, estructura y cambio social. Introducimos el
concepto de cambio social, que serd discutido en su momento, porque uno de los
aportes de esta investigacién consiste en mostrar a la comunidad menonita, tantas veces
vista desde su estatismo, desde el dinamismo que todo sistema social conlleva en su
existir (Evans-Pritchard 1975 y 1990, Leach 1954, Sahlins 1988, Turner 1988).
Preguntarse por el como se construye un modo de vida es preguntarse también acerca
del rol de las instituciones en el mismo, sean estas educativas, politicas o sociales, sin
olvidar que la religion es un rasgo tan primordial en la vida de esta pequefia comunidad
agricola que la misma esta presente en la totalidad de la comunidad.

Si pensamos en la educacion como una practica que toda sociedad utiliza para
reproducirse a s. misma, a través de convertir a los nifios en adultos con las
caracteristicas sociales y culturales compartidas por el grupo, y entendemos que parte de
la educacién sistematizada se recibe en la escuela debemos preguntarnos por el
contenido escolar en relacién al acervo cultural total del grupo, cuestion que requiere

analizar las caracteristicas de la reproduccion social a la que la escuela contribuye. Para
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un analisis profundo de esta cuestion sirve preguntarse cual es el contenido de la
escolarizacion de la escuela de la comunidad menonita en relacién con el universo
simbélico total del grupo y también con el modo de vida. Continuando en esta linea de
interrogacion, afirmamos que no solamente en la escuela se recibe educacion, sino que
alli el contenido de la educacion que se recibe esté sistematizado. Para problematizar la
cuestion de la educacién que se recibe por fuera de la escuela, elegimos estudiar las
relaciones entre la educacién y la tradicion y como esta es vivida como un medio de
socializacion de los individuos dentro de su culfura. Ponemos el recorte en la educacion
como una de las formas de reproduccién social, porque afirmamos que es un medio para
de reproducir la sociedad y la cultura de un grupo y enfocamos en problematizar el tipo
de educacién que los nifios reciben en la colonia de parte de los individuos adultos, sea
la que se transmite en la escuela o en la vida cotidiana relacionada a las tradiciones, y su
relacién con los procesos de reproduccion cultural que identificamos en la sociedad
menonita. ' _ ‘

Asi construido el problema lo definimos de la siguiente manera: para entender el
modo de vida menonita desde una perspectiva que la integre dentro del estudio de la
diversidad cultural y de la antropologia de la organizacion social, debemos partir de QUe
el mismo estd enlazado a los principios morales de la confesién menonita que guian sus
vidas para conseguir la entrada al Cielo en la otra vida. Para profundizar en esta relacion
ponemos el foco en la forma de la organizacion social, como se lleva a cabo y por que
medios es reproducida. Dentro de este estudio sobre la forma y reproduccién de la vida
menonita, nos detenemos a pensar en las formas tradicionales que permanecen dentro de
su configuracion social y las que cambian, para aplicar un modelo del cambio social de
la colonia menonita. Nuestro recorte ademés viene dado por incluir en el anélisis la
cuestion de la educacion, mediante el registro de la experiencfa'en su propia escuela,
ademas de integrar al estudio “la perspectiva menonita de la vida” para su comprension.
En sintesis, quiero investigar cdmo los menonitas construyen, entienden y viven la vida
cotidiana de la colonia, y el cémo se lleva a cabo en relacion con el respeto a sus ideales’
religiosos.

Reconstruir la perspectiva del actor es parte de la problematica a resolver pero
no la agota, ya que si esto solo hiciéramos la antropologia no agregaria nada nuevo al
mundo del conocimiento, ni tampoco se diferenciaria en mayor medida de la practica
periodistica en su registro de la diversidad cultural. Por esto es que la tarea del

investigador es buscar las explicaciones mas pertinentes y adecuadas que la teoria
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antropologica y sus disciplinas afines ofrecen para construir conocimiento sobre los

mecanismos y dispositivos con que la sociedad cuenta para reproducir su identidad y su |

organizacion social, econdmica y simbdlica.
*Es una hipétesis de este estudio que mediante el trabajo de campo, donde se

combinan la observacion directa de la vida con la interaccion de charlas ocasionales y

entrevistas pautadas con informantes claves, iba a poder rescatar la perspectiva

menonita de la vida e iba a poder avanzar en la profundizacion del entendimiento y
explicacion de la influencia de la religion como fuente para el ‘modo de vida tradicional
de las colonias menonitas. Cémo también lo es que de la religion surge la justificacion
del modo de vida tradicional de las colonias rhenonitas', caracterizado por la sencillez y
la simplicidad del mismo. Ya postulamos. que .par‘a entender esta relacion debemos
indagar en el como se lleva a cabo este modo de vida y estudiar los procesos de su
reproduccion y cambio, por esto otra .‘hip(’)tesis de este trabajo es que estos principios
éticos-religiosos de los que parten los menonitas de Guatraché modelan sus conductas al
igual que su sociedad.

Es mi voluntad analizar antropolégicaménte lo que hacen, lo que dicen que

hacen, y lo que deberian hacer, arriesgando otra hipotesis que los colonos construyen

précficas sociales en el ambito de la vida cotidiana en virtud de las acciones que aceptan
y de las que rechazan en términos de valores religiosos. Investigar esta problematica que
construimos aporta en respuestas a la pregunta de por qué los menonitas eligen vivir
bajo “cierto aislamiento”, con sus propias reglas, sus objetivos de vida y sus ideas sobre
el mundo y la salvacion, diferencidndose del mundo exterior en algunas de sus
conductas y hasta en su aspecto exterior, comprendiendo su proyecto de vida y no
calificandolo de irracional. _

El referente empirico es la colonia menohita Nueva Esperanza ubicada en la
provincia de La Pampa, a 40 Km. de la poblacion pampeana de Guatraché. Un referente
empirico secundario es el misrﬁo pueblo de Guatraché, ya que en él los menonitas
interactian frecuentemente en el plano de su vida cotidiana realizando diferentes
acciones como consultas al hospital o compras en el supermercado o en los almacenes y

comercios del pljeblo.

2.4 Abordando lo implicito: el lado oscuro de lé luna
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Para ubicarnos donde estamos parados reconocemos que si bien nuestro punto de

partida es que la forma de vida de los menonitas ha sido objeto de miradas prejuiciosas
construidas desde précticas profesionales como el periodismo escrito, que trataron de
conocerla pero sin ser concienté: de la carga etnocéntrica de sus posicionamientos, no
debe pensarse que nuestro abordaje no contenga ningun tipo de juicio previo.
Pretendemos no caer en estos mismos prejuicios pero si tenemos algunos supuestos
implicados por nuestra forma de pensar el problema. De los que somos concientes y los
tomamos como material para el andlisis y la sistematizacion, siendo parte constitutiva
del conocimiento que aqui estamos construyendo, son los siguientes postulados y
supuestos. '

Tomaremos como postulado (Gouldner 1973) a la identidad menonita
concentran‘do nuestro problema en la forma de Qrganizacién social de los colonos y en
el como se lleva a cabo, analizando su reproduccion social en términos de la
permanencia y el cambio. Si el nudo de nuestrd problema es entender la organizaqién
social de la colonia en relacién a las concepciones religiosas que tienen de la vida, 'un
gran supuesto es que la religion tiene influencia en la estruéturacién social en este
grupo. Es posible formular este supuesto central del siguiente modo: la organizacion de
la vida en la comunidad menonita puede y debe entenderse en estrecha relacion a la
concepcion religiosa que los menonitas profesan, ya que su confesién les dicta las
acciones que les salvaran sus almas; en virtud de esto la comunidad elige a través de sus
mecanismos sociales y de las fuerzas que en toda sociedad operan, los rasgos de su
modo de vida que se cambian y los que se mantienen.

A partir de este supuesto reconocemos otro- muy relacionado en nuestra forma
de pensar el problema, y es que la colonia menonita de Guatraché tiene una forma de
vida que la distingue de la forma de vida que tienen los argentinos que no son
menonitas. Este modo de vida parte de una interpretacion religiosa de la vida que es
herencia de su historia como grupo social, y dicha interpretacion esta codificada en la
ética de vida que es la que le da forma a la organizacién social de la comunidad.
Nuestro problema basicamente supone que podemos hallar una conexion - entre
principios religiosos, de los que son portadores los 'individuos como parte de un
colectivo, y la accion de conservar la tradicion de como han vivido siempre los
menonitas. Queremos descubrir los procesos por los cuales se relacionan los mismos y
se transmiten estas formas de pensar sentir y actuar a las nuevas gerieraciones, que en el

futuro seran los adultos de la colonia. Esta tradicion es historica y esta contenida en
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parte en los libros que guian a los menonitas de colonias-en como deben comportarse en
su vida terrenal. La principal guia terrenal para los menonita es la Biblia, sobretodo el
Nuevo Testamento pero también se citan otras fuentes que prescriben conductas para la
vida como son El espejo de los Martires (Braéht 1982), un Himnario y un libro llamado
Ordnini ' que contiene normas y reglamentos sociales que regulan varios aspectos de la
vida cotidiana (Cafias Bottos 2009). Creemos que se pueden poner en relacion estos
aspectos a partir del como se lleva a cabo la organizacion social, expresado por las
acciones de la vida cotidiana mas consolidadas como un fenémeno que Durkheim
clasificaria como de morfologia social (Durkheim 1982). 12

Como ultimo supuesto que reconocemos aqui es que a partir de la religién puede
entenderse el rechazo a ciertas conductas que no adoptan del mundo moderno y a las
cuales se cierran. El supuesto aqui es que la religion " funciona entre los menonitas
como limitante de alguhas conductas, aunque no tenemos la idea de la religién como
una fuerza totalizadora que afecta a todos los menonitas por igual, ni a todas las
instancies de la vida social también por igual. Pensamos entonces que investigando la
relacion entre los postulados de la religion que guian a los menonitas en la vida
cotidiana y el como se lleva a cabo la organizacion social puede entenderse la propuesta
de vida de los colonos, incluida la diversidad en sus formas de pensar y actuar.

También manejamos como postulado que la refacion entre la organizacion social
y el universo simbdlico de un grupo puede ser profundizada a partir de aplicarle la
mirada antropoldgica, partiendo del anlisis de la construccion de la vida cotidiana del
grupo y su relacidn con la concepcion simbdélica de la vida expresada a partir de las
maximas religiosas que el grupo persigue como ideal, analizando la ecuacion y el patrén
de cambio de la colonia en el transcurso de los dltimos 10 afios. Es un supuesto acerca
del hombre y la sociedad (Gouldner 1973) el pensar que la comunicacion entre la
diversidad expresada en las diferentes formas de pensar, sentir y actuar de los hombres

(Guber y Rosato 1989) que construyen la particularidad y la diferencia entre los grupos

"' No tuve acceso a este libro durante mi trabajo de campo ya que como menciona Cafias Bottos es de
uso exclusivo del cuerpo de lideres de las colonias, a los cuales practicamente no tuve llegada. Para mas
informacién sobre los textos donde los menonitas encuentran su fuente de inspiracién para la vida terrenal
ver Cafias Bottos (2009). .

"2 Durkhzim en Las Reglas del Método Sociolégico (1982) hace una distincién dentro de los hechos
sociales externos, par un lado las maneras de hacer pertenecen al orden fisioldgice mientras que las
maneras de ser colectivas (hechos sociales extremadamente consolidados) pertenecen al orden de lo
morfologico, inspirdndose en la metafora bioldgica para fundar a la sociologia cientifica y positivista.

3 Religion entendida como un sistema de creencias, valores y conductas sociales emanadas desde
preceptos metafisicos con los que se interpretan el mundo y el lugar del ser humano en el.
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social_és (Barth 1976 en Diaz de rada), puede ser lograda poniendo en didlogo

hermenéutico (Geertz 1994) al investigador con el grupo que se desea conocer mediante
el trabajo de campo y la posterior reflexion teérica por parte del investigador.14
Creemos que un analisis de este tipo puede hacerse desde una mirada ecléctica
que integre distintas visiones y que no establezca miradas opuestas. Proponemos una
combinacién de miradas etic (aprendida en la formacién antropolégica) expresadé por la
produccioén tedrica de las ciencias antropolégicas, y una mirada emic (relevada en el
trabajo de campo) enfocada en registrar y rescatdr los discursos y practicas nativas y sus
expl‘icacionés_ acerca de lo que ellos mismos dicen y hacen. Tomo prestadas' las
expresiones “etic” y “emic” del lingiiista Kenneth Pike refiriendo a la distincién entre la
interpretaéién de la vida social que es significativa para sus propios sujetos (emic) y la
interpretacion objetiva y externa que una ciencia hace sobre la vida social de un grupo

determinado (etic).

3. Metodologia y epistemologia de la investigacion
3.1 La etnografia

Cuando pensamos en el tema para hacer la tesis automaticamente pensamos en
hacerla dentro del género de la etnografié, aunque con esta palabra no se sepa del todo
claramente a que nos referimos. Como nuestra intencion es que nos lean no solo los
antropologos dedicaremos un pequefio espacio a contar un poco en que consiste esto de
hacer etnografia, reflexionando con el aporte de algunos autores y el conocimiento
adquirido en nuestra propia experiencia.

Aclaramos que lo que diremos en relacién a estos temas sera muy sintético y no
pretendemos da- definiciones totales ni cerradas sobre un tema donde la discusion

siempre esté abierta. Simplemente queremos, mediante un recorte, mostrar el espiritu de

" Sj bien en el estudio aparecen reflejados las concepciones de la vida que tienén los menonitas la
reflexion final -acezca de la misma corre por cuenta del investigador. Para un anélisis critico de las
implicancias epistemoldgicas de la tradicion antropoldgica del trabajo de campo y la escritura ver
Batallan (1995) y Clifford (1988); mientras que para una propuesta de modelo de etnografia conjunta con
los sujetos ver Batallan y Garcia (1992).
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trabajo de campo que nos guio en nuestra primera gran practica como investigadores

profesionales. '

La etnografia es un método de investigacion que busca el conocimiento de los

. ) . . . : . . g 16
grupos sociales, por medio de la convivencia prolongada en la vida cotidiana

registrando tanto las acciones de la vida diaria como los discursos y explicaciones que
nos brindan los sujetos de su propia vida social; en todo trabajo de cémpo lo que se
busca es conocer lo que no se conoce. No debe confundirse a la etnografia solamente
con la observacion-participante siendo esta una técnica especifica de ella (Guber 2011).
Haciendo un poco de historia encontramos que en la division de tareas al
interior de la antropologia propuesta por Radcliffe-Brown en una conferencia dictada en
1923, la etnografia debia ocuparse de hacer “trabajos descriptivos sobre pueblos
analfabetos”(Radcliffe-Brown 1975). Casi un siglo después hemos ampliado esta
definicion por distintos caminos, ya veremos por qué. Si bien la mirada que desde el
positivismo hacia Radcliffe-Brown sobre la division del conocimiento cientifico ha sido
ya superada, algunos aportes de esta corriente epistemoldgica aun continian vigentes
dentro de la disciplina. EI principal de ellos es el de la unidad del trabajador de campo
que recolecta los datos y el profesional que los analiza. La diferencia entre un lego y un
profesional segln Evans-Pritchard (1975) es que el antropo6logo profesional se basa en
generalizaciones que provienen de opiniones especializadas, mientras que el lego
enuncia explicaciones a partir de generalizaciones de la opinion popular . Si bien los dos
estan orientados por teoria las del profano son de sentido comln mientras que las del
profesional son formuladas en virtud de generalizéciones sistematicas, obtenidas
mediante la contrastacion de las hipdtesis con los datos de la realidad "7 (Evans-
Pritchard 1975). Nos parece pertinente retomar aqui el concepto de reflexividad para
agregarlo a nuestra caracterizacion de la etnografia que proponemos. Desde la
etnometodologia el concepto de reflexividad refiere a que las descripciones que se hacen

sobre la realidad no solamente informan sobre la misma sino que también la

'* La utilizacién del término “investigador profesional” es puramente denotativo, ya que si se considera
como rasgo para definir la profesionalidad de una practica universitaria el hecho de que la misma sea un
trabajo rentado, lamentablemente tenemos que decir que con respecto a esto no cambié la situacion luego
de haber superado la etapa de estudiante.

'® El tema de la posibilidad de aspirar a una estancia prolongada en el trabajo de campo hoy en dia y para
muchos investigadores resulta imposible por algunas razones, la principal de ellas la falta de apoyo
financiero con la que se hacen estas investigaciones. '

1" Estos datos provenian de la observacion directa y cercana de la realidad, y eran tomados como dados
por el material empirico y no construidos en relacion a un problema tedricamente construido.
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constituyen, remarcando uﬁa doble funcién ‘del lenguaje y rescatando su dimension
practica (Cicourel 1982; Coulon 1988; Guber 2011).

Cada una de estas concepciones en sus diferencias y criticas metodoldgicas
aportaron algo a este trabajo, por lo que es un poco deudor de cada una de ellas en
aspectos que han sido reflejados en nuestra practica etnografica y en nuestra reflexion al
momento de la escritura. La etnografia, para nosotros y en este trabajo, desemboca en la
escritura de un texto que es su producto final, pero no debe entenderse que la reducimos
solo a su Gltima fase, solamente concebimos la monografia final como su producto. La
etnografia es todo el trabajo de in\}estigacién aunque en la monografia final haya que
seleccionar que se incluye y que queda afuera.

Es en la monografia final donde se hacen visibles algunas de las caracteristicas
particulares del proceso y donde en forma de relato se narra la vida de la comunidad
sobre la que se escribe. Entendemos este fendmeno como una objetivacion en forma de
escritura de la propia experiencia de investigacion (Rockwell ]989). Esta narracion
contiene la reflexion sobre el propio proceso (construccion del objeto y explicitacion de
supuestos) y la interpretacion, reflexion y andlisis tedrico de una seleccion de los
materiales recolectados sobre la vida social que se busca retratar y explicar
parcialmente. No afirmo que todas las investigaciones sigan este camino, pero esta en
particular si lo hizo. A

Este producto final es no solo un recorte de la realidad parcial y situado, sino
también un recorte de todo el proceso ya que el mismo no puede ser reflejarlo en su
totalidad. De lo que se trata siempre es que la seleccion de lo que hemos incluido tenga
coherencia y siga una linea hacia la consecucion de los objetivos planteados. Estos
lineamientos pretendimos que sean, no solo claros para el autor sino para la comunidad
cientifica a la que est4 principalmente dirigida, y también al lector que sea ajeno a la
disciplina pero cuyo interés particular lo haya traido hasta aqui.

Basicamente lo que tratamos de rescatar en el trabajo etnografico aqui encarado
son las particularidades de un modo de vida especifico, el de la colonia menonita de
Guatraché con sus “rarezas” y sus “exoticidades”, pero que visto desde una mirada que
desnaturalice las practicas sociales ofrezca un sentido diferente. De lo que se trata con
todo esto es de indagar el modo de vida de la colonia menonita a partir del como se
constrﬁye en la vida cotidiana, haciéndolo desde una perspectiva mas profunda y menos
prejuiciosa, donde lo “raro” paré el sentido comun se transforme en coherencia a través

de la voz de los menonitas rescatada durante el mismo trabajo de campo. Para esto nos
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pareci6 central que en el texto aparezca representada la vision de la vida menonita en su

variedad, ya que no todos los menonitas son portadores del mismo pensamiento en su
totalidad. El desafio que proponemos, parafraseando a Roberto da Matta en su tipo ideal
extremo, es que a partir del ejercicio de mirar lo nuestro y lo ajeno con ojos inquisidores

se exotice lo propio y naturalice lo ajeno.
3.2 Observacion- participante: insercion del investigador en la comunidad
La multiplicidad de acciones definen al trabajo de campo y las mismas apuntan

siempre a un objetivo y este objetivo es tanto metodologico y tedrico. Mi objetivo

metodolégico a lo largo de esta investigacion fué el acercarme lo mas posible a la

colonia menonita, ya que en ninglin momento tuve entrada directa hacia 1a misma. Me

interesaba ver de cerca la vida social de la colonia, sobretodo las ecciones mas
cotidianas. También era muy necesario encontrar informantes dentro de la colonia que
pudieran hablarme en castellano, de las particularidades que caractzrizan a los
~ menonitas. Tenia que empaparme lo mas posible del universo social y cul-ural de ellos,
y la mejor forma de hacerlo para acortar tlempo era encontrando a los informantes
claves (Guber 2011).

Sabienda que el modo de vida tradicional de los menonitas estd canectado a sus
concepciones rel giosas, tenia claro que si queria comprender su vida colectiva de forma

menos etnocéntrica que los informes periodisticos, necesitaba acceder a las reglas

culturales que rigen la vida social de la comunidad. Para esto tuve que idzntificar a los -

menonitas que fueran mas conocedores de las tradiciones de su grupo, tarea que fue
facilitada por la informacion de Anibal que conoce personalmente a gran cantidad de los
habitantes de la colonia. Este ObjethO estuvo fuertemente ligado a la problematizacion
que planteaba en relacmn al abordaje pret_endldo de la colonia menonita. En sintesis
necesitaba ver las acciones de la vida cotidiana y preguntar a los menonitas que mejor
pudieran informarnos todo lo relacionado a los detalles de las mismas.

Para esto el rol que me toco desemper“;ar en principio fue el de observador de la
realidad que se me presentaba ante mis ojos cuando visitaba la colonia. S. Guber (2011)
relaciona el equilibrio entre la participacion y la observacion con las circunstancias
particulares de los referentes empiricos de cada investigacion, en nuestro caso podemos

afirmar que se pueden identificar dos momentos distintos. Estos momentos son la
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primera instancia de insercion y la segunda fase donde ya era conocido y no era

necesario dar tantas explicaciones de‘.por qué estaba en la colonia.

El hecho de no vivir en la colonia sino en ¢l pueblo me coloco en un lugar de

visitante, lo cual marcaba siempre la distancia entre mi persona y elios, quedando muy .
-en claro que yo era alguien de afuera, basicamente por mi vestimenta distinta al atuendo
menonita. La distancia no solo se notaba por no pertenecer a su grupo social sino que
también habia distancias en lo concerniente al género. El acercamiento con las mujeres
de la colonia era impracticable por dos razones. La priméra de ellas es del orden
comunicativo, porque debido a'que tradicionalmente existe una division sexual del
trabajo en la que las mujeres estan ligadas a los quehaceres domésticos, por esta razén
muy pocas de ellas hablan el castellano, al no necesitarlo tanto como los hombres qué
tienen mas contacto con el mundo exterior a la colonia por los tfabajos que desempefian.
La segunda razér. que obstaculizé el acercamignto a las mujeres menonitas es la etiqueta
'social, ya que puede ser mal visto en los codigos de conducta menonitas que alguien no
menonita entable algin tipo de relacién con mujeres menonitas sean casadas o solteras.
Siendo hombre cebi maximizar el cuidado al acercarme a las mujerés para no cometer
errores que sean .n obstaculo que cierren la entrada al “campo” o ,lol dificulten mucho.

Teniendo en cuenta estas distancias, tanto las logisticas cofno vivir fuera de la
colonia 0 socialzs como el pertenecer a otro grupo, o “la limitacion del género del
investigador en el campo, la participacion fue el término de la ecuacion que menos se
pudo cumplir. Participacion entendida en termmos de 1eallzar sus labores diarias como
uno mas del grupo, viviendo como un menonita cumpliendo sus reglas, siguiendo la
clasica formula del profesor Malinowski. Con respecto a esto queremos aclarar que no
todos los menonitas realizan las mismas tareas diarias, existiendo en la colonia cierta
heterogeneidad de trabajos. Esto rompe en cierta medida con la imagen “idealizada” de
la v1da en estas colonias, donde siempre se piensa que todos sus habitantes estan
‘dedicados a 1as labores relacionadas a la tierra.

Por otra parte considero que la participacion no solamente puede ser entendida
en términos de zctuar como un nativo. En mi caso pude participar de alguna manera en
la vida social de la colonia acompafiando a Anibal '® en sus recorridos comerciales, ya -
sea por las casas particulares de los colonos y también por sus negocios. En estas

circunstancias que describo tuve que desempeiiar roles relacionados a su trabajo,

<

'8 Anibal tierte un comercio de almacén en Guatraché y €s un vigjo conomdo de los menonitas y una
persona de absolute confianza para ellos.
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ayudando a mi compafiero de aventuras en sus actividades cotidianas con lo que
generaba cierta idea en los menonitas de que !Ani‘bal se habia conseguido un ayudante.
)

Esto me posibilité el contacto informal con muchos menonitas ademas de haber
realizado recorridos por casi toda la colonia, conociendo la diversidad que la habita
desde un rol de acompaiiante de alguien plenamente conocido y respetado por ellos en
el cual confian, "°

Entendiendo la relacién entre observacion y participacién como un continuo que
relaciona laé actividades en el campo més cercanas a uno u otro término del binomio, y
no perdiendo de vista que la observacion-participante es un constructo conceptual y que

lo concreto de la actividad del investigador en el campo puede no estar tan claro y

definido como lo esta el concepto, la observacion muchas veces se mezclaba con la -

participacion durante el trabajo de campo (Guber 2011). En varios casos 1o es posible .
alejarse de las situaciones para observarlas sistematicamente cual espectador
privilegiado del discurrir de la vida cotidiana, postura positivista del trabajo de campo
que coloca al investigador por fuera del objeto de estudio y. del escenario sin afectarlo
de ninguna manera (Guber 201 1) Pero esto én muchos casos fue una riqueza ya que en
estas circunstancias fue que. se produjeron interacciones inesperadas entre los
menonitas, ‘Anibal y yo las cuales me fueron -orientando e informando para
progresivamente entender el marco referencial con que simbolizan el mundo social en
sus propios términos. | |

Haciendo un balance de mi actuacién como trabajador de campo entre los
menonitas, puedo afirmar que entender el trabajo de campo en términos del binomio
observacion-participacion nos es Gtil si no quedamos totalmente presos del concepto
~confundiéndolo con la realidad que describe. Es ya a esta altura un lugar comin de la
literatura sobre el trabajo de campo que el investigador no puede controlar casi nada de
lo que surge en la dinamica del “campo”, ni tampoco puede pretender una asepsia
metodologica en su intervencion planteandose como observador sin ningln tipo de
involucramiento en el sistema social estudiado. El consenso metodolégico actual de las
ciencias antropoldgicas no desconoce que las intervenciones de los antropdlogos en las
comunidades que estudian generan efectos. Finalmente rescato que la experiencia de

este trabajo de campo me informa y me hace reflexionar sobre lo dificil que es poner en

19 . . . . . . ~

Los menonitas han sufrido en su historia en Argentina varias estafas y engafios por parte de la
poblacion local, por lo que se han vuelto y con razén bastante cuidadosos con depositar su confianza en
extranjeros a su comunidad.
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ideas el discurrir de la vida en sociedad, y que cuando estamos sefialando un aspecto de

un sistema estudiado estamos “invisibilizando” muchisimos mas.

3.3 Tipos de interacciones verbales: entrevistas y charlas casuales

Debido a que lo imprevisto es una constante durante el trabajo de campo,
tuvimos que adaptarnos a los momentos que se nos presentaban para poder sacarles el
mayor provecho etnogréafico 2° posible. Esto determino que las interacciones verbales
con los colonos durante el transcurso del trabajo de campo variaran desde simples
charlas ocasionales hasta entrevistas acordadas con antelacion con el informante en
cuestion. El hecho que el investigador se inserta dentro de un mundo social activo hace
que, debido a su dinamica diaria, se le complique encontrar los momentos donde pueda
disponer del tiempo que amablemente le ceden las personas con las que trabaja, paré
charlar con €l de las cuestiones mas re]évantes para la investigacion que realiza. Esta
creo fue una de las dificultades constantes con las que nos enfrentamos en el “campo”.

A pesar de todas estas diﬁcultades, pudimos disponer de no pocos momentos en
los que algunos protagonistas de la vida menonita nos fueron contando sus experiencias
y las particularidades de la vida de la colonia, abriendo el ‘sentido de ser un menonita
desde sus distintos puntos de vista. En cuanto a las entrevistas nuestra metodologia
consistio en utilizar para ellas un cuestionario previo, construido en base a nuestros
intereses de investigacion mediados por teorfa y sentido comidn sobre el mundo y la
sociedad (Gouldner 1973; Guber y Rosato 1989). Pero sabiamos de antemano que en
muchos casos si queriamos abrirnos a los sentidos de los sujetos debiamos ser flexibles
a lo que nuestro entrevistado nos quisiera hablary olvidarnos un poco de la rigidez del
cuestionario, ejercitando para esto nuestra atencion flotante (Guber 2011). En relacion a
esto pudimos constatar que la utilidad del cuestionario no fue menor ya que los
entrevistados espe'raban en muchos casos a que se sacara el cuestionario para empezar a
hablar, aunque en el transcurso de la entrevista muchas veces introducian ellos mismos
los temas que deseaban tratar porque los consideraban pértinentes a nuestros propositos
de investigadores, los cuales obviamente eran explicitados. Con estas caracteristicas las

relaciones que haciamos sobre la cultura, la religion y la forma de vida menonita eran

% El sentido de esta frase debe interpretarse en el contexto de los propositos y objetivos como

investigador.
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siempre provisorias y cambiantes, prestando atencion a los puntos de vista que nos

proveian los informantes en las entrevistas.

Interpretamos esta situacion, donde la comprension se dispara por medio de la

pregunta y la interaccién en las entrevistas entre personas con distinto “tackground”
cultural, a la luz del concepto de “horizonte” de Hans-Georg Gadamer. Para podér
preguntar y ser comprendidos es requerido que las preguntas se hagan compartiendo un
horizonte o haciendo fusionar horizontes diferentes (Gadamer 1965), ya que l.a pregunta
implica una respuesta y un horizonte desde el cual limita; horizonte para Gadamer
refiere al “...ambito de visién que abarca y encierra todo lo que es visible desde un
determinado punto” (Gadamer 1965:372). ‘ A

Hablando de estos horizontes la distancia entre los menonitas y el nvestigador
no es total ya que si bien parten de marcos distintos de significacion para percibir la
vida cotidiana, se comparten muchos codigos en lo que respecta a muchas cuestioﬁes. Si
‘bien no decimos que los menonitas se hayan integrada a la sociedad argentina desde su

2 se han adaptado en muchos aspectos aprendiendo nuestra lengua y hasta

llegada
adoptando algunas comidas y costumbres argentinas 22 También el cristianismo es un
fenéme:o religioso que se comparte entre los argentinos y los menonitas, aunqﬁe ellos
tengan una vision distinta del mismo. Con todo esto queremos decir que si bien los
menonitas intentan vivir en un relativo aislamiento, comparten espacios fuera de la
colonia que los obliga a manejar ciertos codigos no pertenecientes especificamente a su
mundo.

. Realizamps también entrevistas a personas no menonitas, cuya particularidad era
que los conocian profundamente ya séa por haber trabajadb con elles en algun
momento, o por continuar trabajando con ellos al momento de entrevistarlos. Mi
comportamiento en estos contextos era un poco mas relajado, ya que con los menonitas
me encontraba mas tenso por no conocer del todo sus c6digos y no estar de. todo seguro
de las maneras ex las que debia comportarme, ademas del hecho que me incomodaba el
. “invadirlos” en sus casas. Las entrevistas a los informantes no menonitas se realizaron

todas en lugares pablicos o de trabajo. En lo referente a la comumicacién las

precauciones tomadas fueron las mismas que con los menonitas, tratanco de no imponer

2! No est4 entre los objetivos de este grupo de menonitas al momento de llegar a habitar e1 un nuevo pais
el integrarse totalmente a las costumbres y la vida social del mismo, sino que piden que se les respete su
forma de vida, su educacién y su fé religiosa para vivir como ellos desean. Para ampliar esta tematica ver
Cailas Bottos 2005.

22 ‘Reco:riendo la colonia pude constatar que han incorporado entre sus costumbres =l mate y el asado a
su dieta, Para ampliar este rasgo ver Cafias Bottos (1996).
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sobre ellos mi visién de los temas abordados y buscando que fluyeran del entrevistado

su relacion con lcs menonitas y la imagen que de estos tenian y de su sociedad, ademas
de sus pareceres sobres los cambios que la colonia experimentd en el transcurso de los
afios desde que se establecieron en La Pampa hasta la actualidad. Tanto en el caso de los
menonitas como en el de los no menonitas se busco llegar a los conceptos de
experiencia proxima de los entrevistados (Heinz Kohut en Geertz 1994) 3, Los medios
técnicos para el 'negistro de las entrevistas fueron,un grabador de periodista que se uso
en todos los casos donde el entrevistado estuvo de acuerdo, sustituyéndose en el caso de
los menonitas que preferian no ser grabados por la lapicera y el cuademno para escribir

las respuestas que nos brindaban.

3.4 Comprension y explicacion de una realidad preinterpretada

En c1encnas sociales existe lo que se llama la perspectiva del actor, la cual
deﬁmmos como la forma en que los propios sujetos piensan su mundo y sus practicas,
siendo estos los dos elementos que la integran. No obstante esto, insistimos en que por
rescatar la perspectiva del actor no pretendemos renunciar a producir un conocimiento
que exceda la visién de los‘ propios sujetos, tratando de poner en relacion lo particular
de la perspectiva del actor con lo universal propuesto por la teoria. Esta particularidad
de las ciencias sociales es también su valor agregado al conocimiento de la realidad
social. Ponemos aqui claramente el punto de partida en la comprensién que a partir del
abordaje de la perspectiva del actor nos da el conocimiento de lo particular, que en una
segunda instancia nos va a dar la posibilidad de explicarla mediante la puesta en
relacion con lo universal del bagaje teérico disponible. Es un enfoque epistemolégico
no descuidar ninguno de los dos aspectos bara abordar la problemaética construida en
torno a la colonia menonita. Por eso una particularidad epistemolégica del conocimiento
antropologico es la necesidad de articular el universo de significacion que los sujetos
aplican a su mundo con la-mirada del investigador, por lo que lo primero que
proponemos en nuestra forma de conocer a los menonitas es rescatar su propia
perspectiva de la vida.

Al respecto de estas cuestiones epistemologicas especificas de la antropologia se

- pregunto Gérard_Althabé ¢que es lo que hace el antropdlogo para acceder desde afuera a

3 Ver capitulo dos.
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un mundo preinterpretado y lograr conocimiento desde adentro? Para enfrentar este

desafio de construir conocimiento desde el interior de un grupo social que le es ajeno, el
antropologo, segun Althébe, al momento de ingresar al microuniverso social que desea
estudiar transforma a los sujetos en actores de un universo del cual se excluye. A este
movimiento lo denomina “efecto fundador”, el cual echa las bases para el enfoque que
el investigador va a aplicar a la problematizacion de la realidad que ha construido
(Althabe 1999).

Es el efecto fundador mismo el que introduce la distancia entre él y los sujetos
que estudia, accediendo al microuniverso social como un extranjero (Althabe 1999).
Este efecto es descripto por el mencionado autor como el encuentro por pafte del
antropologo de los sujetos agrupados en una situacion ya dada de antemano y sobre la
cual el antropélogo no tiene ¢onocimiento ni tuvo ninguna intervencién, por lo que
obligadamente cumple el rol de extranjero transformando a los sujetos en actores de un
universo social 'al que se enfrenta y del cual se excluye. Asi entendida, la experiencia de
campo viene siendo un movimiento hacia el interior de ese mundo fijando en este
momento la existencia de su objeto (Althabe 1999). Segiin Althabe en este movimiento
que realiza el antropélogo es donde va a adoptar la perspectiva del horizonte en relacion
al cual va a desarrollar su investigacion, incluida la escritura final con el analisis y su
interpretacion sumada a la estrategia de campo (1999).

Interpretaremos dentro de este marco simbolico instituciones como la escuela y
el tipo de economia que en la colonia se desarrolla y cambia en virtud de sus
particularidades y de las fuerzas sociales que operan en la vida de la comunidad. Estos
significados “entran en la constitucion practica del mundo”-por lo que hacen de este un
“mundo preinterpretado” (Giddens 1987:149 citado en Guber 2004). La puesta en
relacién de lo particular con lo general es a través de la teoria que es el marco
conceptual que maneja el antrop6logo, siendo la teoria construcciones de pensamiento
de mayor abstraccion y mayor validez para problematizar la realidad, y una via para
interrogarla ya que ella solo habla cuando es interpelada (Guber 2004) (Guber y Rosato
1989) (Guber 2011).

Conclusion del capitulo
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En este primer capitulo hemos presentando la construccion y recorte del objeto

de estudio de la tesis por medio de explicitar nuestras motivaciones, nuestros supuestosf{
formular un problelﬁa y definir el referente empirico que funcionara comec limite para
dentro del cual buscar respuestas al mismo. _

También presentémos a modo de estado de la cuestién una breve resefia de los |
antecedentes académicos directos que existen y pudimos acceder acerca de la colonia
menonita de La Pampa. Luego se ha reseﬁado.que vision de la etnografia y de su técnica
principal, la observacion-participante, nos guié en nuestro discurrir por la colonia -
menonita ' ‘ '

Para finalizar el capitulo se explicito la naturaleza del conocimiento
antropolégico y como complemento definimos los momentos que proponemos en la
construccidon de conocimiento en respuesta al problema que hemos formulado; también
se ofreci6 al lector una reflexién acerca de las particularidades que cobra la forma de
conocimiento en antropologia construida “desde adentro” de un mundo social extrafio.

Los temas abordados en este capitulo cuentan con una basta bibliografia
producida en las Gltimas décadas de auto-critica metodolégica que han experimentado -
las ciencias antrdpolégicas. Las concepcionés adoptadas aqui no son las unicas posibles
ni tiene aires de novedad ni de posturas definitivas, en un campo donde el debate y la
discusién constructiva atn siguen vigente. Para los interesados en estas problematicas
se remitié a la bibliografia més general al respecto.

Luego de esta larga introducciéon en que consiste el capitulo aqui denominado
. “tedrico-metodologico” cedemos el protagonismo del resto del trabajo a la colonia

Nueva Esperanza y a los colonos menonitas que la habitan.
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Capitulo 2

Los menonitas de Guatraché en el siglo XXI

“no, no somos hippies... somos menonitas”

Siedge Hammer, temporada 1 episodio 3

Introduccion

En este capitulo presentaremos los primeros resultados del trabajo de campo
realizado en la Nueva Esperanza a partir de los registros de la forma que toma la vida
cotidiana dentro de la organizacion de la colonia menonita. Presentaremos la
perspectiva y percepcion que los propios menonitas tienen del medio social que habitan,
relevada a partir de informantes claves. También presentaremos la colonia desde la
perspectiva subjetiva del investigador a partir de nuestra propia observacion directa de
algunos aspectos de la reélidad de la vida cotidiana que alli vivenciamos. En base a este
material avanzaremos sobre un espacio antropolégico de comprension de los sujetos en
su medio, a par:ir de conjugar sus propios términos culturales y sociales con las teorias
antropoldgicas. Se veran reflejados en el mismo y a lo largo del trabajo hasta el final,
distintas vivencias nuestras y de los menonitas en la vida cotidiana, ideas y formas de
hacer las cosas que caracterizan al quehacer cotidiano de los menonitas. También
compartiremos experiencias vividas en conjunto con los menonitas y con actores
principales de este trabajo como Anibal, al igual que relatos y conceptos contados desde
el interior del mundo social menonita a partir de los informantes mas adecuados para
comunicérnoslos. |

Para otorgar verdaderamente el protagonismo de la tesis a los menonitas
proponemos comenzar hablando un poco de la diversidad de menonitas que hemos

conocido en nuestra investigacion. Entrando en el mundo social que construye este

grupo humano, que lo hacen como una postura ante la vida, intentaremos distinguir las-

diferencias de los dos grandes grupos de menonitas que hemos reconocido en este
proceso, entendiendo el fenomeno de la diversidad religiosa en el caso de este grupo
como especies de una misma clase (Durkheim 1982). Estos son los menonitas urbanos y
los menonitas de colonia. Veamos ahora quienes son cada uno de ellos y cuales son sus

diferencias.
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1. Los menonitas

1.1 Menonitas urbanos y menonitas étnicos

Hasta aqui hemos hablado de los menonitas, pero lo hemos hecho sin detenernos
en explicar quienes son realmente, dando por supuesto que nuestros lectores conocen o .
tienen una idea de a qué clases de personas que habitan el mundo nos estamos refiriendo
con esta denominacidn. Para suplir esta desatencion, y reconociendo el hecho de que no
hemos intentado esclarecer un poco la diversidad sociocultural que se autoadscribe bajo
esta categoria que definimos como grupo étnico 24 vamos a ocuparnos en explicar la
diferencia QUe hay entre el sistema cultural de un menonita que vive en la ciudad y un
menonita de colonia.

Veremos que diferencias presentan los dos grandes grupos de menonitas que nos
encontramos en nuestro andar por su mundo, los denominados menonitas urbanos de la
Iglesia portefia y los menonitas que viven en colonias o también llamados por estos
altimos menonitas étnicos. La cuestion de la construccion de la identidad de los grupos
étnicos es un tema antropoldgico cuya literatura referida es extensa y cuya
problematizacién quedara por fuera de este trabajo, por lo cual solo me limitaré a
delimitar la categoria para los propositos équi planteados y remitir a los lectores
interesados en ello a los principales autores que trabajan sobre dicha temética (Barth
1976; Glazer y Moynihan 1970; Geertz 1991; Comaroff 1992; Cardoso de Oliveira
1992; para el caso menonita Cafias Bottos 2005).

Si nuestro punto de partida es el “sentido comun” es posible que tengamos una
idea de menonita equivocada, o que esta idea confunda diferentes formas de ser
- menonita bajo la misma denominacion. Para dar un paso més en la ruptura con el
mismo diremos que los menonitas son basicamente los seguidores de Menno Simons,
reformador de 1a Iglesia catdlica de origen holandés (categoria moderna ya que en esa
época no estaba constituida la nacionalidad holandesa como hoy se la conoce) del siglo
XVI, de quién cbtienen su nombre. Para una ampliacion de la figura de este importante
reformador religioso en cuanto a su biografia e ideas centrales remitimos al lector al

capitulo segundo del libro de Caiias Bottos (2005).

2 Remitimos al t-abajo sobre los grupos étnicos que realiza Barth (1976) y a cémo lo retoma Cafias
Bottos (2005) para el caso menonita.
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A lo largo de nuestro proceso de investigacion pudimos primero conocer,

ademds de los menonitas que viven en la colonia pampeana, a otros menonitas que son
los que viven en la ciudad de Buenos Aires. Estos menonitas no cumplen con la imagen
de menonite tradigional con que se los piensa generalmente y con la que se asocia a
todos los menonitas desde el sentido comun, ya que no viven en el campo ni se visten
con el atuendo tipico de camisa a cuadros y mameluco con que han sido ampliamente
retratados por distintos medios periodisticos los menonitas de colonias, sin informar que
los que viven en colonias no son los Ginicos menonitas que existen en el mundo. |

Los menonitas que viven en las ciudades se los conoce como menonitas urbanos

y corresponden a los feligreses de la Iglesia Anabautista Menonita de Buenos Aires, que -

es la central de las iglesias menonitas y nuclea a mernonitas urbanos que viven en

localidades del oeste de la provincia de Buenos Aires'y también en algunas provincias
del noreste argentino. En la literatura especializada en general también se refieren a
ellos como menonitas urbanos. Recordando en este contexto a uno de los referentes de

dicha Iglesia con el que tuve algunas charlas, Luciano, me explicé que para ellos el

concepto es que la identidad menonita basicamente es una sola ya que a todos los

menonitas los unen la prédica de la no violencia, la sepatacion de la Iglesia del Estadoy

la fé en Cristo como el camino hacia la salvacion. A pesar de esto afirmé que si bien la
identidad menonita es una sola ellos no estan de acuerdo con la concepcion de la vida
aislada que tienen los menonitas que viven en colonias. Esta cuestion se relaciona para
ellos con juzgar una postura ante la vida por sus rasgos mas superﬁciales, y no por los

esenciales que mencionamos arriba.

Para poder diferenciarse de los menonitas de colonia, los ficles de la Iglesia

portefia han acufiado refiriéndose a los primeros el término de menonitas étnicos 3,

Descubri esta categoria “nativa” en relacion al mundo social de los grupos menonitas,

durante el transcurso del trabajo de campo en la Iglesia menonita porteiia, hablando con

varios de e.los que basicamente me decian que ellos también eran menonitas, y que
menonitas 10 son solamente los colonos, sino que sistematicamente los llamaban
“menonitas étnicos” a los menonitas que habitan en colonias. Los menonitas urbanos

tienen otra nistoria distinta de migracion y dispersion por el mundo que los menonitas

» Figura en los registros de campo que un informante clave menonita llamado Johan me sefialo una
diferencia no menor entre los menonitas de colonia y los que viven en ciudades, la misma es que estos
ultimos tienem una vocacion orientada a la prédica a diferencia de los menonitas de colonia que no
predican de ninguna manera fuera de su comunidad.

46




de colonia, para la cual el interesado puede consultar la bibliografia de Suarez Vilela

(1967, 1969) y la de Lopez y Altman (2011,2011b).

En Argentina actualmente existen representantes de las dos tipos de menonitas
que mencionamos mas arriba. Los que viven en ciudades esfén representados aqul'. por la
Iglesia Anabautista Menonita de Buenos Aires, ubicada en el barrio de Floresta y cuyo
proceso de conformacion queda por fuera de los alcances de esta tesis. Fue con ellos con
quienes primero entré en contacto durante el trabajo de campo. Habiendo realizado estas
aclaaciones en cuanto a la naturaleza de los menonitas y habiendo reconocido dos
grandes vertientes, nos ocuparemos exclusivamente de los menonitas de colonia de los
que hablaremos aqui a través del estudio del caso de la colonia menonita “Nueva

Esperanza”.
1.2 Introduciendo la divérsidad de colonias

Recapitulando, para los objetivos de esta investigacion los menonitas
basicamente se dividen en dos grandes grupos: los que viven en las ciudades y los que
viven en las colonias. Hasta aqui nos estamos apoyando en la distincion que hemos
conceptualizado, que fue producto de la constatacion empirica anterior. Desde esta
definicion de la realidad, creemos todavia poco precisa para los canones actuales de las
etnografias, podemos complejizarla reconociendo las diferencias qué a simple vista se
nos ocultan. |

Sin lugar a dudas es necesario precisar mas el grLlpo de los menonitas de colonia
porque el mismo presenta una variedad importante en cuanto a las caracteristicas de su
modo de vida segun cada colonia. Es decir que dentro mismo de la categoria que
llamamos anteriormente menonitas de colonia no debe creerse que es totalmente |
homogénea en su composicion, sino que existe diversidad entre las distintas colonias
que existen en Latinoamérica. Basicamente la diversidad viene dada en cuanto a la
forma que se plantean la relacién con el mundo exterior, diversidad que distinguiremos
en “colonias tradicionales” y “colonias mundanas”. Esta relacion difiere en el espectro
de apertura que las colonias menonitas manifiestan hacia la modernizacién de la vida
diaria, expresandose esta en forma del uso de.dispositivos tecnolégicos como teléfonos
celulares y electrodomésticos que se permiteri, y en la'adopcién de comodidades como
automoviles y la utilizacién de electricidad como ocurre, segun pude informarme en el

trabajo de campo, en muchas colonias de Paraguay y México. El otro extremo del
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espectro es el rechazo tajante a las costumbres y a la tecnologia que caracterizan a la
vida moderna 6ccidental, conservando su forma de vida tradicional sin modificaciones
técnicas desde q.e los menonitas viven en colonias, alla por fines del siglo XIX (Cafias
Bottos 2005).

| Esta heterogeneidad en cuanto a su forma de vida y costumbres entre las
colonias menonitas llega al extremo en algunds casos en los que colonias menonitas han
relajado totalmente sus costumbres tradicionales, adoptando integramente el modo de
vida moderno. En la de Guatraché no ha ocurrido esto en su totalidad, si bien se realizan
algunos trabajos relacionados a la industria para los cuales fué necesario realizar ciertas
aperturas en el modo de vida, en la colonia pampeana se continua respetando el patron
tradicional de m‘ganizaciéﬁ y el modo de hacer las cosas que han adoptado desde la
constitucion de las primeras colonias, siguiendo con su rechazo de aspectos de la “vida
moderna” como son la propiedad de automéviles y el uso de la television y de teléfonos
celulares. } '

Esta diversidad ocurre porque las colonias se fundan a partir de otras, en algunos
casos por separaéién de parte de sus miembros por disidencias en cuanto a la
conservacion de la tradicion (Cafias Bottos 2005). Aunque debemos aclarar que también
otra causa de que los colonos encaren la fundacién de una nueva colonia es debido a la
presion demografica y espacial, que se expresa en la falta de tierras para adquirir por
parte de las nuevas generaciones luego de casarse. La realidad de las colonias menonitas
que en general nos transmiten las notas periodisticas y sus apariciones televisivas, es la
de que llevan una vida en “aislamiento del mundo” y viviendo en “el pasado”. Esta
imagen generalizada sobre las colonias menonitas postulamos que es una construccion
de los medios * y que no correspoﬁde acertadamente con la realidad de muchas de ellas
ni con un andlisis sistematico y reflexivo de su forma de vida. Hay diversos grupos
entre los propios menonitas de colonias que relajarori sus posturas y se abrieron a
adelantos tecnalégicos como los autos y la televisidon, que también han aceptado
cambios en sus instituciones como la escuela o han adoptado el lenguaje del pais donde
migfaron. Tam.bién difieren estos grupos menonitas en cuestiones que van desde el
vestido hasta algunas doctrinas religiosas o tradiciones en lo que respecta al “cémo
hacer las cosas”. No esta entre los objetivos de este estudio hacer una clasificacion

exhaustiva de los distintos grupos menonitas que existen en el Nuevo Mundo, por lo que

26 . . . . . . . .
En el anexo de la tesis ofrecemos material periodistico sobre esta colonia menonita que ejemplifica las
visiones sobre ellos a las que nos estamos refiriendo.
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el este apartado nos dedlcaremos a presentar y contar un poco el origer. del grupo de

menomtas al que pertenecen los colonos de Nueva Esperanza
.1.3 Los menonitas de la Vieja Colonia de Reinland . o C

Los menonitas que viven en la colonia Nueva Esperanza correspcnden al grupo
autodenommado “Comumdad de los Menonitas de la Vieja Colonia de Reinland”, de
forma abreviada a partlr de ahora menomtas de la Vleja Orden. Este grupo emerge
producto de una escision ocurrlda en Canada a partir del disenso aqerca del abandono de .

.‘l:os'p.atrones tradicionales de vida entre grupos ménoﬁitas que venian cbmpartiendo '

- costumbres y principios religiosos desde la prlmera de las colonias que fundaron
Chortltza en 1879 a onllas del rio Dnieper en la actual Uctania 2'. Esta rama de los
'grupos menonitas’ se caracteriza por ser de los més conservadores y observantes de las
fl'adiéiones originadas en el siglo XIX en las colonias de Ucrania, y se las reconoce por
ei 'atue'ndo tradicional menonita en hoxhbres y mujeres. Este “uniforme menonita”
cons1ste de un Jardmero entero y camisa cuadrille en los hombres ademas de sombrero 0

| gorra, mientras que las mujeres usan vestido de época y sombrero de ala ancha.
‘También se los reconoce por su rechazo constante a incorporar autos y demas

'tecnolbgia a su forma de vida, éiendo construida esta diferenciacién como grupo social
por aspectos externos o diacriticos, como ser la lengua, la vestimenta y las costumb'res'
que comparten socialmente (Barth 1976). '

~ El otro elemento que constituyen a este grupo es el rechazo hacia las formas de
vida més abiertas que han adoptado otros grupos menonitas, por medio de la' :
incorporacion de camiones, autos, ele'c’trii;idad, teléfonos y television en su vida diaria, o
del haber aceptado la imposicién. por parte -de algunos Estados de cambios en la
educacién y adoptado la lengua de los paises donde viven > 8. Estas transfor maciones

- que se produjeron en algunas otras colonias son juzgadas por el grupo que estamos

~describiendo como desviaciones inaceptables del modo de vida tracicional de los
menonitas, cuya justificacién se encuentra en la religion que profesan, segin me

~afirmaron varics de los informantes durante el trabajo de campo. Esta caracteristica nos

"2 Para un relato mas detallado acerca del origen de esta vertiente menonita ver el czpitulo 2 de Cafias
Bottos (2005).

28 Los menonitas tienen una Iengua que los identifica que es el plautdletsch el cual utiliza la mayoria

. para comunicarse en su vida cotidiana. En castellano se traduce como “bajo aleman” y es caracterizado
entre algunos menonitas como un dlalecto del propio aleméan y por algunos otros coro una mezcla del
aleman y el holandes :
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introduce en el otro elemento que, afirma Barth, explica y ayuda a entender el proceso

~ de construccidn de la identidad de los grupos.y su perduracion en el tiempo, el elemento
de vivir y ser juzgado por medio de las orientaciones de valores de un grupo (Barth
1976). -

Por ﬁltimo en nuestra construccion y definicion de los sujetos protagonistas de
esta monografia podemos afirmar que lo que describimos son los mecanismos que Barth -
(1976) llamo de adscripcidn y auto-adscripcion por otros que forman los grupos étnicos
y sus fronteras. No po.demos dejar de mencionar que no construimos a los menonitas sin
tener en cuenta que ellos mismos tienen su propia construccion de lo que ellos son, la
cual fue registrada en una entrevista durante el trabajo de campo cuando nos dijo Felipe -
“somos la iglesia cristiana evangélica menonita” que los hace creyentes en Cristo y les
brinda el modelo para su vida el cual encuentran en.las escrituras apostolicas. Es decir
no podemos caracterizar a cierto grupo social solo por cuestiones externas y construirlos
por medio de teoria solamente sin atender a su propio discurso acerca de quiénes y qué
‘son ellos mismos. Esto es coherente con la postura de considerar a los conceptos nativos |
como parte constitutiva del conocimiento de una realidad que nos es desconocida, y
ponerlos en relacion a las construcciones conceptuales tedricas de la realidad recortada
y construida a partir de la practica antropolégica que aqui proponemos.

Hasta aqui en este apartado nuestra intencion fue la de describir quiénes son los
sujetos sociales que estamos estudiando en esta tesis y como los construimos,

-explicitando la manera en que lo hacemos y distinguiendo nuestras construcciones
tedricas de lo que los p»ropios sujetos dicen sobre ellos mismos. También buscamos
armar con estos elementos una definicién coherente que sirva como categoria de
analisis, que siempre es tedrica, construida y situada. Metodoldgicamente nos
propusimos recortar un fragmento de la realidad empirica, historizarla y construirla
(Guber 2004, Guber y Rosato 1989) a partir de la teoria al mismo tiempo que hemos
incorporado lo que la propia realidad nos dice qué es, es decir la propia vision que los
menonitas tienen de si mismos. Esto lo hicims con el objetivo de no esencializar a los
sujetos sociales ni, construirlos a través de miradas ingenuas, como lo hace el sentido
comun de algunos informes periodisticos que relevamos, siendo estos construidos desde
una mirada etnocéntrica y mediante conceptos poco precisos como los que venimos

mencionando reiteradamente en esta tesis.
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2. La colonia menonita de Guatraché

En el apartado anterior hablamos de los menonitas y su diversidad distinguiendo
a los menonitas que viven en las colonias de los que viven su vida “como nosotros”, e
identificando a qué vertiente menonita pertenecen los colonos de Nueva Esperanza.
Ahora dejaremos por un rato los menonitas como individuos y como grupo social, para
centrar nuestra atencion en el tipo de comunidad que han construido en las 10.000
hectareas que compraron en el afio 1985. Haciendo un poco de historia presentaremos
un brevisimo relato introductorio de cémo fue su llegada a Guatraché, antes de entrar de

lleno en el presente de Nueva Esperanza.

2.1 Las tierras de la estancia Remeco |
; -

Remeco se ubica a 40 km del po_b"lado pampeano de Guatraché. Son 10 mil
hectéreas donde hoy en dia habitan unos 1300 colonos aproximadamente. Compraron
estas tierras, que anteriormente pertenecieron a una estancia, all4 por 1985 y llegaron las
primeras familias que la poblaron por Ié mitad del afio 1986. La colonia fue fundada con
aportes demograficos de colonias de México y Bolivia, y los primeros pobladores
transportaron sus muebles y objetos en barco hasta Buenos Aires. Fueron recibidos por
las autoridades del pueblo de aquel momento, seglin me relato uno de los jefes de la
estacion del ‘INTA de Guatraché que vivié el momento de la llegada de los menonitas a
La Pampa. Algunas familias arribaron en avién de lés colonias de México mientras que
también llegaron a La Pampa familias menonitas provenientes de Santa Cruz de la
Sierra. El pueblo de Guatraché los recibié como extrafios, ya que los conocia como “los
extranjeros” 0 “los mexicanos”. Las condiciones que exigieron para instalarse en tierras
pampeanas fueron las que siempre han exigido en cualquier fugar del mundo donde
hayan decidido fundar una colonia (Cafias Bottos 2005).

El paisaje pampeano que habitan es actualrr;le‘nte un lugar donde la sequia de los
Gltimos afios ha impedido que los menonitas p.uedan vivir de sus cosechas. El clima
seglin ellos mismos es mas bien seco ¥ y la tierra esta dejando de ser la pampa humeda

que era, con la tosca bastante cercana a la superficie. El relieve es de pasturas crecidas,

» Durante el trabajo de campo Georg (uno de mis informantes menonitas) me mostré sus registros
pluviales de los ultimos 7 afios y mostraban una tendencia marcada a la baja en la cantidad de lluvias,
aunque los tltimos dos afios se vislumbraba un repunte, incluyendo el afio en curso al momento del
trabajo de campo. '
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campos sembrados y monte virgen rodeando la colonia, con una geomorfologia no tan

chata como se esperaria de los llanos pampeanos. El viento es moderado pero segiin el
dia puede volverse bastante molesto por su violencia. |

La colonia menonita recorta el relieve pampeano mediante su fisonomia de casas
bastante similares entre si, prolijamente construidas mediante ladrillos de adobe
grisaceo y techo de tejas. Estamos ante un paisaje recortado de la geografia europea
" medieval, pero esto es solo aparentemente en su arqﬁitectura y forma ya que en la
dindamica de la vida social los menonitas como argumentaremos en este trabajo viven en
el siglo XXI y tienen conciencia de ello. Para ir acercdndonos de a poco a la vida social
que alli se desarrolla los invito a poner atencion a los siguientes apartados hasta el final

de este segundo capitulo.

Monte

8 | 5 1

Ruta 3

Croquis de la colonia menonita de Guatraché con su divisién administrativa en campos. Calcado en
computadora del original hecho a mano por un colono y publicado en el libro Religion, Migraciones y

Paisaje: Los menonitas de Guatraché una mirada desde la Geografia (2004).
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2.2 Familia, economia y politica en la vida menonita

Vamos a introducitnos ahora en la forma que toma la vida social dentro de la
colonia Nueva Esperanza. Entramos entonces en los apartados estrictamente
etnograficos de nuestro. recorrido, y por lo que también seran los momentos mas
descriptivos de la tesis, donde iremos presentando por éreas especificas el recorte del
material empirico recolectado en el trabajo de campo.

Nos acercaremos mediante el trabéjo de cémpo a algunas de las experiencias que
los menonitas viven en su transcurrir diaio por 1a vida de su colonia. El orden que
proponemos para organizar nuestro relato de la vida social menonita, le otorga el primer
tramo a la presentacion del material sobre lé vida familiar. La vida familiar la
ubicaremos en el apartado de lo privado correspondiente a la esfera doméstica, para
luego irnos desplazando hacia fuera de sus casas dando paso gradualmente hacia los
fendmenos sociales cuyo escenario es la esfera de lo piblico. Utilizamos esta distincion
analitica ya clésica en la antropologia de la organizacién social, con el propésito de
. establecer una primera clasificacion que ordene el material etnografico que pudimos
recolectar.

Respetamos también para nuestra descripcion de la vida social de este grupo

humano, las divisiones de la realidad social que propone nuestra disciplina:

e en sus aspectos de la organizacion social.

e sus estructuras de poder y autoridad.

e su organizacion econdmica.

* sus marcos simbdlicos representados por la vida religiosa (conjunto de

creencias ritos y codigo moral que rige la conducta social menonita).
I
Decidimos respetar esta division, valordndola como legado .y parte de nuestra

formacion antropoldgica pero con los reparos de ser concientes que es una distincion
analitica propia de nuestro pensamiento occidental, y que como tal tiene una
historicidad y puede resultar a veces forzada para aplicarsele a un universo social
diverso, comp.ejo y extrafio en relacién a esta categorizacion como es el de la realidad

social de la colonia menonita (Evans-Pritchard 1975).
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Somos cencientes también que esta distincion pertenece al campo disciplinar de

la Antropologia y las Ciencias Sociales, terreno donde estamos parados, en términos de

lo expuesto en e primer capitulo la dimensién etic de la argumentacién. Sabemos que al -

pertenecer estas categorias-al campo de la antropologia y aplicarlas a la informacion
empirica proveniente de un mundo en el que puede ser que esta distincion no exista, no
invalida que no sea util para ordenar nuestro forma de pensar la colonia a partir de lo
universal de la antropologia y lo particu1ar de la informacion empirica proveniente del
trabajo de campo. Proponemos esto teniendo presente las ensefianzas de Claude Lévi-
Strauss, que ncs mostré el camino de las _6peraciones clasificatorias que realiza el

pensamiento pa-a otorgar orden y clasificacion a un mundo que aprioristicamente no la

tiene, y que postulé que para el pensamiento humano es constitutivo cualquier -

~ ordenamiento aates que ninguno (Lévy-Strauss 1964).
2.3 La vida doméstica de Nueve Esperanza: los lazos de familia

El dia comienza muy temprano en la mafiana paré los colonos de la Nu_e\}a
Esperanza, y toda la familia se moviliza unida bajo lazos fuertemente consolidados. La
familia entera colabora para realizér las tareas que dan contenido a la vida cotidiana de
los colonos menonitas. Los hijos junto a sus padres y las hijas junto a sus madres
trabajan juntos desde antes de la salida del sol en las labores cotidianas que son el
sustento de las familias menonitas. Pero ;como son las familias qlie viven en la colonia?
¢ Que clases de lazos parentales las unen? ;Cual es la forma mas comun de la familia en
la colonia? _
| Para pcder pensar la realidad de las familias menonitas fue necesario primerb
acceder mas imtimamente al interior de algunas de ellas y para ello lograr ser invitados
en algunas de sus casas, por lo cual esta implicito que sin su gentil invitacion y
colaboracién nada de todo esto hubiera sido posible. Aclaramos que el que nos fueran
algunos mencnitas invitando a sus casas fue un logro progresivo que fuimos
consiguiendo mediante el transcurrir del trabajo de campo, ayudado por Anibal y Ana
Lisa personas jjue tienen insercion en su mundo y nos facilitaron muchisimo la nuestra

dentro de la cclonia.

Los hebitantes de la colonia, como hemos visto en el caso de la separacion de -

los menonitas e la vieja orden, arrastran sus tradiciones de colonia en colonia que van

fundando en distintas partes del mundo y la familia es una de sus tradiciones mas
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conservadas. Para péns_ar un poco las relaciones que unen las familias de los menonitas
de Guatraché proponemos comenzar la reflexion etnologica sobre la forma de la familia
en la historia y. en la diversidad cultural humana,, rescatando el momento de
desnaturilazacion de lo propio que todo antropdlogo atraviesa en sus primeros afios de
formaci6n. La familia menonita nos brinda un ejemplo para seguir pensando este clasico
tpico de la antropologfa de la organizacién social. Estudiaremos su forma, los pafrones
de residencia, su composicién y por ultimo los tipos de lazos que se dan dentro de la
misma.

Situdandonos en el plano de la morfologl'a social de la colonia lo primero que nos

llamaria la atencion seria lo numerosa que son casi todas las familias menonitas. Entre

los menonitas de Guatraché pueden encontrarse normalmente familias con seis O siete
hijos, habiendo muy pocos matrimonios que tengan menos de 4 hijos por voluntad
propia. En los recorridos por la colonia hemos -llegado a tomar conocimiento de la
existencia de familias de hasta con 10 o mas hijos',' sin que esto sean casos que
llamariamos’ extraordinarios. Esta caracteristica morfolégica de la familia que se da
uniformemente nos hace llamar la atencién sobre la regularidad de patrones culturales
que son aplicados a cuestiones como la reproduccion biologica, y la naturalizacion que
de estas cuestiones se realizan al interior de un mundo cultural (Zonabend 1986).

En cuanto a los patrones de residencia de los menonitas de Guatraché la familia
extensa en general no esta presente. En la casa reside el matrimonio recientemente
casado a la espera de la llegada de los hijos y es una regla consuetudinaria que para

. casarse es primero necesario tener tierras o una casa donde vivir, lo cual no es de facil
acceso dentro de los limites de esta colonia *° por la cantidad de habitantes que tiene.
En cuanto a la composicion familiar es notable como esta estandarizada en toda la
colonia a diferencia de la actual realidad que viven las familias de nuestra sociedad,
donde las mismas se han complejizado mediante los cambios que ha experimentado esta
institucion en los ultimos 30 afios. En el caso menonita la familia se compone de un
matrimonio formado por una esposa y un marido, ademads de los hijos que ambos tienen

juntos. A simple vista no es muy distinto el concepto de las familias que conocemos de

% Hay alguna alternativa para logra acceder a una casa dénde vivir dentro de la colonia como por
ejemplo ejercer de maestro, oficio por el cual se recibe una casa como contraprestaciéon. No obstante
estas pocas alternativas, al quedar chica la colonia para la cantidad de habitantes que tiene las nuevas
familias que se forman encuentran bastante dificultoso acceder a tierra por medio de la compra si es que
no la reciben en forma de herencia. :
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nuestra “experiencia proxima” *' aplicando aqui el concepto utilizado por Geertz (1994)
y tomado del psicoanalisis de Heinz Kohut. La forma de la familia menonita encaja
perfectamente en el modelo que la antropologia clasica de la organizacién social
denominé “familia nuclear”, la cual en la definicion aceptada corresponde a la pareja
con sus hijos no casados quedando por fuera la familia bilateral que vienen a ser los
suegros y los tios de los conyuges, que constituyen lo que se ha denominado “familia
extensa”. | \

2.4 Crénica de un dia a pleno sol

El dia cotidiano para una familia consiste en levantarse antes del amanecer,
donde se realiza el ordefie de las vacas en general por los hijos que avudan al padre en
estas labores, para luego tomar el desayuno que las hijas junto a la madre preparan. Es
bien sabido entre los menonitas que los hijos deben ayudar a sus padres en sus labores.
Fuimos testigos de algunos amaneceres en distintas casas, y podemos afirmar que la
familia esta siempre presente y trabajando junta desde las mas pequefias a las mas
numerosas, que son la mayoria.

En cuanto al funcionamiento de la familia y los lazos que:las unen lo primero
que nos llamo la atencion al observarla desde dentro del ambito doméstico, donde
pudimos compartir varios momentos en algunas de las casas donde estuvimos, es que
existe una marcada division sexual del trabajo, la cual estructura la vida familiar como
veremos en el zpartado sobre la economia doméstica. Luego de las primeras labores de
cuidado de los ani}na]es, si hay chicos en edad escolar y estamos en periodo de clases,
marchan a la escuela y los que ya no estudian se dedican a los trabajos que muchas
veces heredaron del padre. Si el padre es metalirgico ayudan en el taller, si se dedica a
la carpinteria lo mismo al igual que si hay que cumplir con las labores relacionadas al
trabajo en la tierra. Las nifias lo hacen con su madre en-las tareas domésticas,
preparando los dulces, la manteca y el pan para el desayuno que como todas sus
comidas es celebrado en familia, familiarizdndose asi con las tareas que se espera que
cumplan en la adultez. En familia también se realiza la lectura de La Biblia y en

especial del Nuevo Testamento, ademas de que siempre antes de cada comida la familia

3 N . . . . .
“Un concepto de experiencia proxima es aquél que alguien- un paciente, un sujeto cualquiera o en

nuestro caso un informante- puede emplear naturalmente y sin esfuerzo alguno para definir lo que él o sus
préjimos ven, sienten, piensan, imaginan, etcétera, y que podria comprender con rapidez en el caso que
fuese aplicado de “orma similar por otras personas.” (Geertz 1994)
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completa reza en aglradeciniiento por los alimentos que la tierra les ofrece en virtud de
su trabajo, por lo que podemos afirmar que es en el contexto familiar donde se aprenden .
los primeros fundamentos de su religion. Este patron de relacién que se verifica entre
padres e hijos desde ‘pequefios va formando el vinculo entre los mismos. El dia
domingo, el Gnico en el que los menonitas no trabajan, los nifios lo comparten con sus V
padres mientras que los adultos més jovencitos y atin solteros; lo .uti]i,zan para pasear
con sus novias, si‘es que las tienen, cuando va cayendo la tarde. Durante la mafiana y
luego del almuerzo en general los jévenes suelen andar juntos con su grupo de amigos,
que hasta donde pudimos observar no son mixtos.

Me topé como etndgrafo con un caso curioso que nos ilustra sobre algunas
maneras de relacionarse entre los menonitas que construyen sus vinculos sociales, y nos
indica sobre un patrén existente de sociabilizacion. El caso que vamos a relatar consiste
en un problema que tenia un joven menonita que no conseguia novia en la colonia de
Guatraché. Esto se debia al hecho de que habia emigrado soltero a Nueva Esperanza
procedente de ctra colonia en busca de los medios de vida queven la suya no consegufa.
Como habia emigrado (recientemente) ya siendo un adolescente tenia el problema de no
poder conseguir una novia, ya que no habia compartido escuela ni iglesia con sus pares
de edad, por lo que no tenia oportunidad de estrechar vinculo con ninguna chica (vemos
cierta tendencia a formar grupos etareos mediante estas practicas de sociabilidad). Esta
particularidad de su situacién evidentemente le restaba muchas posibilidades de
conseguir novia en Guatraché, habiendo cumplido con las etapas escofares en su colonia
de nacimiento y no habiendo compartido momentos de escuela con las nifias menonitas
de la colonia donde residia, momento en el cual los menonitas generzlmente conocen a
sus futuras parejas. Este caso, que era objeto de algunas bromas en el lugar donde
trabajaba, nos ayuda a pensar los pocos espacios que los menonitas tienen para
socializar por fuera de la familia nuclear y de la familia bilateral (redes de parentesbo),_ y
de la importancia de la escuela de la cual nos ocuparemos mas extensamente en el
siguiente capitulo. _

Con esta curiosidad, que no carece de humor y encierra un problema social
ademas de personal, dejamos por ahora nuestra descripcion de la vida social y familiar
de la colonia para ocupar nuestra atencién en las distintas actividades econdmicas a las
que se dedican los menonitas y que son la base de la estructura econémica de la colonia,

" identificando los lugares en donde se desarrol‘lan.
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2.5La produccion empresarial y la esfera de la produccion domeéstica

Es momento de dedicarnos a los aspectos economicos 32 mas relevantes de la
sociedad menonita. Los mismos los vamos a estudiar atendiendo a los procesos de
circulacion y produccion de bienes y servicios. En cuanto a la identificacion de la esfera
econdmica vamos a distinguir los planos en los que se estructura la misma: la
producciéon doméstica, la produccion econ6mica en talleres y pequefias fabricas y la
circulacion a través del 'incipiente comercio dentro de la colonia.

~ Con el concepto de produccion doméstica estamos refiriéndonos a las pequefias

actividades de caracter econdmico (relacion a bienes y servicios) que se circunscriben al

interior de las unidades domesticas que habitan la colonia, es decir a la produccion

hogarefia de las familias unidas por el parentesco y que cooperan para la produccion y
reproduccion econémica de la unidad. Estas actividades forman un tipo de economia
que vamos a llamar “familiar” en contraposicion al tipo de economia “empresarial” en

la que se ponen en juego distintas caracteristicas. Aqui la produccién no esta orientada

al mantenimiento y reproduccion tanto social como material de la unidad familiar, sino .

que'lo que orientan las actividades econémicas de estas fabricas, talleres v comercios es
la légica empresarial de maximizaciéon de los beneficios (relacion favorable costo-
beneficio). En cuanto-a la esfera de la circulacion de bienes y servicios cierra el sistema
abarcando toda la colonia en una circulacioén interna de bienes por medio de diversos
mecanismos como Ia reciprocidad entre grupos familiares, o la venta de mercancias en
los negocios que han aparecido en los ultimos afios dentro de Nueva Esperanza. Estos
negocios consiste en algunas carpinterias y almacenes de ramos generales, tres queserias
y hasta una ferreteria. En ellos compran los menonitas desde bienes de consumo diarios
hasta herramientas para sus trabajos, aunque también pueden comprar personas no
menonitas que por alguna circunstancia particular se encuentran de visita en la colonia.
Hay que decir que esta colonia presenta una mayor diversidad de actividades

econdmicas que las demés colonias menonitas que existen en nuestro pais *, seglin me

32 Estas esferas que delimitamos como lo social, lo politico, lo econémico y lo simbélico son categorias
de la ciencia social occidental, por lo que pueden no ser del todo adecuadas al analisis de la otredad o
diversidad sociocultural. En este caso optamos por seguir el modelo aprehendido en la carrera porque los
mencnitas tienen un contacto con la cultura occidental muy cercano, siendo casi una forma de vida
occidental con restricciones, por lo que suponemos que va a sernos util y provechosa para nuestra

descripcion y andlisis de su funcionamiento, utilizandola con cautela y con conciencia de su procedencia

e historicidad.. _
3 Hay dos colon:as més ambas ubicadas en la provincia de Santiago del Estero, una de ellas situada en la
localidad de Las Delicias y fundada desde Nueva Esperanza, y la otra ubicada en Pampa de los Guanacos
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explicaron Johan y Felipe y algunos otros menonitas, ya que personalmente solo hice -
trabajo de campo en Nueva Esperanza. Esta diversidad econdmica, inusual para otras
colonias menonitas tradicionales, es explicada por los menonitas de Guatraché debido al
proceso de désertiﬁcacién de la tierra, dado por la constante baja de la fertilidad debido
‘a la aridez del suelo y del clima de la regién pampeana donde habitan, y a los tltimos
seis 0 siete afios donde se registraron muy pocas lluvias para que la agricultura sea lo
suficientemente rentable y segura como '_para_ que los menonitas encuentren en la
agricultura una actividad econdémica sustentable. Este hecho de que no sea posible
solamente vivir del trabajd de la tierra se entiende mejor si pensamos que hay menonitas.
que son propietarios de muy pocas hectéreas, situacion en la que se encuentran varias de
las familias menonitas de esta colonia. Esto est4 relacionado a la cantidad de poblacién
que existe en la colonia (demografia) ** con respecto a la tierra disponible y a la forma.
de heredarla, y también por supuesto.a su precio.

Por estas necesidades y por la dedicacion ritual al trabajo y la laboriosidad que la
misma conlleva, caracteristica marcada de la vida menonita asentada en vélores
culturales como el trabajo (uno de sus principales valores morales también), hizo que
sea imposible para sus habitantes el quedarse de Br_azos cruzados. Por estas razones con
el tiempo respondieron a esta problematica desarrollando toda una economia productiva
de pequefia escala (altemativa a la agricultura, que va desde carpinterias hasta fabricas de
silos de almacenamiento de granos. Basilio propietario de uné de las fébricas mas
importantes de la colonia nos cont6 en una entrevista “mire como se hacian y fui

aprendiendo porque tenia que hacer algo para mantener a mi familia”.
2.6 Silos, muebles y quesos: una mirada a la economia productiva

La economia que hemos definida como empresarial, produccion orientada al
comercio para la venta en forma de mercancias, gran parte de la misma fuera de la _
colonia, gira en torno a la metalurgia, a algunas carpinterias, la lecheria y a las tres
queserias que estan articuladas (Cafias Bottos 2005). Todas empresas que los colonos

han ido instalando a lo largo de los afios que llevan asentados en La Pampa, algunas

fundada por colonos venidos del Paraguay, siendo esta una linea no emparentada con los menonitas de
Guatraché. , .
34 Casi 1300 habitantes al momento del trabajo de campo.
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siendo tradicion del modo de vida menonita como las queserias y lecheria pero otras

como la metalurgia que son mas particulares de Nueva Esperanza.

En estas actmdades que nombramos, v1stas por nosotros en el trabajo de campo
en la colonia de Guatraché, en general trabaja el grupo familiar pero esto depende
mucho de la escala del emprendimiento ya que se pueden encontrar desde pequeiias ’
empresas claramente familiares, hasta alguna fabrica de consideratle capacidad
productiva que emplean mano de obra externa al grupo de parentesco del propietario.
Esto quiere decir que en la colonia conviven pequefios emprendimientos productivos en
los que participan la unidad doméstica con objetivos de mercado (produccién para el
mercado), hasta algunos méas grandes que necesitan contratar mano de otra fuera de la
familia, junto a algunas grandes fabricas cuya produccién no conocemos con exactitud
cuantitativa, pero que pudimos ver que no tienen nada que envidiar a vna fabrica no
menonita en cuanto al nivel de produccién que alcanzan *°,

En cuanto a los negocios en los que se pueden emplear los menonitas vamos a
describirlos sucintamente en los siguientes parrafos. Se puede -conseguir trabajo en
alguno de los varios talleres dedicados a la métalurgia. En ellos se hacen desde -
tinglados, galpones, accesorios para refrigeracién de silos, hasta los mismos silos de
almacenamiento de granos de distintas capacidades. Tuvimos la oportim dad de visitar
algunas de ellas y entablar cierta relaciéon de amistad con sus propietasios y con los
menonitas que en ellas trabajan. Hay algunas de ellas que realmente impresionan por el
volumen de produccion que se las ve alcanzar, y por la cantidad de materiales que
reciben para la fabricacién de los silos y por la importancia de sus clientes. Esta
produccidn ‘se comercializa en todo el pais como me conté un propietario de fabrica
llamado Braulio enumerandome los lugares donde habia entregado la preduccion de su
fabrica. Existe el hecho de que, habiendo tantas fabricas en este rubro, algunas compiten
entre ellas pero algunas menores dedican a fabricar partes de piezas para el armado de
silos que otras fabricas con mdas capacidad productiva (mano de obra, clientes
maquinarias cre’dito-etc.) compran para el ensamblado final del préductc, por lo que la
terciarizacion es una caracteristica presente de la economia interna de la colonia. En
cuanto a la venta de la produccion hacia distintos clientes en todo el pais Jagricola como

el nuestro) se realiza a través del CUIT de la asociacion civil colonia menonita Nueva

% Recuerdo haber quedado impresionado al observar el gran tamario de un pedido de acero y materiales
que recibia una de las fabricas mas grandes que hay en la colonia. Nos explicaron algunos menonitas que
parte de su éxito es que pueden vender a precios muy competitivos por varias razones, entre ellas
periodos donde gozaron de algunas exenciones impositivas por facturar a través de una Asociacion Civil.

60



Esperanza que representa a la colonia, aunque segin Johan,-)} Basilio algunas de las
fabricas més grandes tienen su propio CUIT como cualquier empresa no menonita.

Si prestamos atencion al trabajo de la madera que los menonitas realizan,
tuvimos la oportunidad de admirar la gran destreza que han desarrollado en esta
actividad, convirtiéndose algunos de ello en formidables carpinteros. Pudimos apreciar
de cerca, ya sea en los talleres o también en sus casas, algunos de los muebles que los
menonitas, -carpinteros hacen y podemos afirmar que tienen una elaboracion
extremadamente delicada en sus formas y textura. No nos sorprende que las carpinterias
menonitas sean admiradas y menos nos sorprende la gran demanda que tienen sus
trabajos, con importantes clientes corporativos, y el impacto que generan fuera de la
colonia en virtud de la calidad de los trabajos finales que salen de sus talleres.
Entrevistamos en una ocasion durante nuestro trabajo de campo al dueiio de una de las
mas importantes carpinterias, por lo que estamos en condiciones de afirmar la
importancia y el volumen econémico que alcanzan algunos de los emprendimientos
productivos madereros de la colonia menonita. En el ultimo capitulo de la tesis
retomaremos material de esta entrevista.

Por ultimo, pero no menos importante, mencionamos a la produccion de leche en
relacion con la produccion de las tres queserias que funcionan en la colonia. Dos de
ellas funcionando en caracter de emiprendimiento productivo privado mientras que la
tercera restante, segun fui informado, organizada como una cooperativa. Los
propietarios de las vacas lechera (la mayoria de las familias de la colonia tienen vacas)
dedican al: tambo los amaneceres y los atardeceres pampeanos, para colocar su
produccién en contenedores a la salida de sus propiedades con el objeto que sean
recolectadas por el lechero que realiza el recorrido dos veces por dia, una pasada pot la
mafiana y otra por la tarde. No hay que asumir que las familias entregan la totalidad de
la leche que producen, solo lo hacen con el excedente que resulta luego de é;ubrir el
consumo familiar. Esta materia prima es vendida a las tres queserias con las cuales
elaboran una gran variedad de quesos que son famosos en todo Guatraché y en varias
localidades de las provincias de La Pampa y Buenos Aires. '

Esta produccion de queso, pudimos constatar en dos de ellas por lo menos, se
produce a través del trabajo que proporciona la familia nuclear empleandose en ella
tanto el padre de familia junto con sus hijos varones, aunque no descartamos que como
ocurre en otras empresas menonitas la queseria que no pudimos visitar, al funcionar

como una cooperativa contrate mano de obra externa al grupo familiar.
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- Esta actividad segin me cont6 en una entrevista Samuel, suegro de Braulio y
antiguo propietario de la primera queseria de la colonia de Guatraché, la vienen
realizando de forma tradicional desde las colonias de México donde comenzaron con

esta actividad. Actualmente la queseria es una de las actividades econdmicas mas

importantes de la colonia y una de las que vincula a los menonitas mas estrechamente

con el afuera de la colonia, ya que para cumplir con las normas sanitarias que les

‘impone el Estado tienen contratado para trabajar con ellos un técnico en salubridad (que
reside en Guatraché). Este profesional es el que garantiia y ap-ru.eba la perfecta sanidad
de los quesos que fabrican para ser aptos para consumo humano segin la normativa
vigente, lo que permite la venta legal por fuera de los limites de la colonia.

Algunos de los negocios y fabricas que recientemente hemos nombrado se llevan
adelante mediante las relaciones de parentesco que unen a las familias, convirtiéndolos

en empresas familiares. Esto en cuanto a los de menor escala, pero con respecto a los

negocios de mayor produccion e infraestructura la organizacién de las mismas requiere

un excedente que la estructura familiar, atin de la familia ampliada no puede cubrir. Para
suplir esta falta de mano de obra que no puede proporcionar la estructura familiar a
. través de los hijos o los hermanos del menonita enipresario y propietario del taller o
fabrica, se utiliza mano de obra contratada en base a las normas menonitas
(informalmente paré el Estado). Estos trabajadores son siempre menonitas que viven en
la misma colonia desde su nacimiento o que emigraron por razones laborales desde
otras colonias con las que existen conexiones. Estas relaciones entre distintas colonias
menonitas se da mediante estos circuitos de migraciones y visitas entre las colonias mas
emparentadas, sobretodo por las redes de parentesco que se han extendido en varias de
ellas; pero repetimos la mano de obra contratada son siempre trabajadores menonitas.
Me encontré con varios de. estos casos en el trabajo de campo, de jévenes que
tuvieron que emigrar de sus colonias por falta de oportunidades laborales y por falta de
espacio ya que no tenfan tierra ni podian comprarla. Estos menonitas empleados en los

distintos trabajos que se ofrecen en la colonia, trabajan con las mismas reglas culturales

que rigen la vida de los menonitas, es decir desde el amanecer hasta que el sol se oculta

y de lunes a sdbados, dejando el domingo como dia de esparcimiento y de dedicacion a
la familia, las relaciones con los parientes y sobretodo siendo un dia dedicado a Dios.
Estos trabajadores menonitas pueden emplearse en los trabajos a partir de que hayan
terminado el periodo de escolarizacion que rige dentro de la colonia que es hasta los 12
afios.
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2.7 La produccion doméstica

No seriamos antropdlogos si no identificaremos ademas de la esfera econémica
empresarial todas las actividades que se desarrollan relacionadas a las economias
domésticas de la colonia, por lo que para ello tuvimos que observar con ojos de
antropdlogo y economista su vida familiar cotidiana.

Rescatamos desde la antropologia econémica el concepto de produccion
doméstica, cuyo referente empirico denominamos unidad doméstica. Con produccion
doméstica nos referimos a las actividades econémicas que se desarrollan en el espacio
" de la unidad doméstica, que es el lugar donde ocurre la reproduccion social y material
del grupo familiar. En el esfuerzo que ha hecho la antropologia en su bisqueda, registro
y estudio de la diversidad sociocultural, también la ha buscado en lo concerniente a
reconocer diferentes formas de racionalidad econdmica en cuanto a la organizacion de
algunos grupos en la produccion, circulacion y consumo de bienes y servicions. Estas
racionalidades econémicas se-ha reconocido que no estén orientadas a la maximizacion
de la ganancia, sino a la reproduccion de la vida social del grupo doméstico y de la
comunidad en las relaciones inter-domésticas y comunitarias constituyendo una
economia moral regida por valores culturales (Mauss 1979; Chayanov 1974,
Meillassoux 1977; Thompson 1979). _

' Esta.organizacién econdmica que nos encontramos dentro de los lugares donde
residen las familias menonitas esta totalmente vinculada al concepto de unidad
doméstica con el que estamos trabajando, y consiste en la produccion y consumo
familiar de bienes por parte de los miembros de un grupo para la reproduccion del
mismo. Aqui describimos la unidad doméstica, siguiendo a Trinchero(1995) a partir.de
las siguientes caracteristicas observables: _

e Uso de técnicas simples y tradicionales de produccion lo que provoca un
nivel bajo de productividad.

e La propiedad de los medios de produccion reside en el grupo y el mismo
trabaja directamente en la unidad doméstica, proveyendo principalmente:
la mano de obra, siendo su contratacion externa un recurso excepcional.

¢ El recurso al parentesco, lazos étnicos, comunitarios, etc como medio de

obtencidn y circulacion de saberes, bienes materiales y dinero.
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e Caracteristica marcadamente presente en nuestro caso es la divisién

sexual del trabajo donde las mujeres estan encargadas de las laboreé,
domésticas y los hombres de lo relacionado con el mundo exterior del
comercio y de ganar el sustento familiar. 3

El ral de la mujer en la economia hogareiia estd dictado por la tradicion
menonita quz claramente postula una division sexual del trabajo, como ya vimos en la
descripcion d= la familia, adjudicandole a la mujer el rol de la casa como su.
competencia. Las tareas hogarefias de las mujeres consisten en la preparacion del
desayuno, el almuerzo, la merienda y la cena, como asi también de la manteca, pan,
dulces, tortas, cremas y demas delicias que consumen cotidianamente las familias |
menonitas, ¥ con las que fui convidado cuando fui invitado en distintas casas. Las
materias primas para la preparacion de todos estos bienes comestibles son producidas
por el grupo doméstico o se consiguen mediante el intercambio con algiin vecino que
tenga excedente de leche, trigo o alguna hortaliza. Para la realizacion de estas tareas las
esposas cuentan con la ayuda de sus hijas, ya que de este modo las nifias menonitas van
aprendiendo las responsabilidades que tendréan al crecer y casarse, y también por los
nifios varones muy pequefios para ayudar a los hombres en las labores que requieren de
mayor fuerza fisica. Las esposas también se encargan del cuidado de los nifios, aunque
no debe entenderse por esto que la crianza solamente recae sobre ellas, solo que cuando
el marido estd ocupado trabajando fuera de la casa los nifios son atendidos, cuidados y
vestidos por sus madres.

Y hablando de la moda menonita la ropa que usan en la colonia es toda
confeccionada en casa por las mujeres del grupo familiar, cuyas telas son compradas
muchas veces en ciudades como Buenos Aireé, Bahia Blanca o Cérdoba. El atuendo
tradicional es siempre el mismo para todos, cambiando un poco solamente en algunas
circunstancias como el frio, o cuando salen de la colonia dénde es costumbre de los
hombres usar una campera o saco encima del entero tradicional. En la costura de la
ropa, que es responsabilidad de las esposas, ellas hacen participar de la actividad a sus

t
hijas para guz las ayudan, al tiempo que van aprendiendo las técnicas que utilizan sus
madres para la confeccion de las prendas, configurandose una transmisi{)n de
conocimientc practico de madre a hija.

Todos los menonitas que son propietarios de tierras dentro de la comunidad,
reservan una pequefia parte de ellas a trabajar una huerta en la cual cultivan solamente

para el consumo familiar. En la huerta trabajan mayoritariamente las esposas ayudadas
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pbr los hijos y también en algunas ocasiones por sus esposos. Al igual que se reserva
para el consumo diario del grupo familiar una pequefia porcién de la produccion
lechera, también se lo hace con las verduras y hortalizas cultivadas en la huerta. El
restante de lo producido en el tambo es vendido a alguna de las tres queserias que
funcionan en Nueva Esperanza, y es recogido dos veces por dia excepto los domingos,
que es el dia ritual de descanso para todos, por un servicio especial conocido como “el
lechero” cuyo carro especiélmente adecuado para esta tarea es facilmente reconocible
en la colonia. ‘

Como hemos mencionado en la divisidn sexual del trabajo el rol del hombre
viene dado por los negocios que se realizan por fuera del ambito doméstico siendo el
encargado de tratar con el mundo perteneciente a lo que la antropologia de la
organizacion saciél designo como esfera pﬁb'lica (en oposicion a la esfera doméstica).
Pero también participa en la produccion doméstica por medio del cultivo de las
hectareas de tierra que su capacidad econémica le permitié comprar *. Esta produccién
en general es vendida o almacenada en silos para su futura venta a empresas
alimenticias, que con esta materia prima comercializan distintos tipos de productos en el
mercado de las grandes ciudades argentinas. Este tipo de agricultura se realiza con los
recursos que proporciona el propio grupo doméstico.

Aunque estén diferenciados en sus labores de la vida diaria, tanto las esposas y
-los esposos colaboran en el seno del vinculo conyugal, ayudidndose en sus tareas y
formando realmente un vinculo de comparierismo que se hace extensivo a los hijos
cuando estos llegan y el matrimonio se transforma en uﬁa nueva familia. Recuerdo que
me dijo Johan en una de las charlas que tuvimos, que ellos entienden que los esposos
deben-acompafiarse y ayudarse, y que el estar casado es una forma de complementarse
que tienen hombres y mujeres, estando ambos completos cuando se unen por el ritual

del casamiento.
3. La vida religiosa: nuestro maestro es Jesus

Toda sociedad humana tiene o ha tenido algan tipo de vida religiosa, esto es casi

y nos animamos aqui a decirlo, una de las pocas afirmaciones generales de las que pude

36 No queremos adelantarnos en demasia pero anticipamos al lector que en el préximo capitulo se tratara
con mas detalle el proceso por el cual algunos menonitas pueden recibir mayor cantidad de tierra que
otros, proporcional a su capacidad de compra, y la forma de dividirse la tierra al fundar y habitar una
nueva colonia. '
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presumir la Antropologia en mas de 100 afios de existencia profesional. Es una
importante tradicion de nuestra ciencia el analisis de la vida religiosa y de los elementos
simbolicos de los pueblos estudiados etnograficamente. Estos analisis se han llevado a
cabo desde una diversidad de perspectivas. En esta etnografia no queriamos ni
podiamos ser menos por lo qile vamos a intentar el analisis de la vida religiosa en el
marco de la problematizacion que hemos hecho en esta tesis. Para nuestro trabajo
‘trataremos de sintetizar un poco algunas de las miradas de que disponemos en torno al
fenémeno religioso. |

La vida religiosa de los menonitas influencia todos los demés aspectos de la vida
social de la comunidad, siendo una de las caracteristicas particulares de estas pequefias
comunidades religiosas. Parafraseando a Mauss nos animariamos a calificarlo como un
hecho social total para el caso que estamos estudiando. Decimos esto porque bajo dicha
influencia se expresan multiples instituciones sociales, morales, econémicas, estando lo
religioso influenciando toda y durante toda la vida a los menonitas.

El abordaje del fendmeno religioso en su contexto social comunitario, viene
dado por el material empirico recolectado en el trabajo de campo y por el andlisis critico
de algunas publicaciones sobre la vida menonita. Durante la instancia del trabajo de
~campo pudimos observar a los menonitas, no dejando de tener en cuenta que el
observador esta dentro del fendmeno observado y lo influye (Guber 2004) (Rockwell
2009) (Berreman 1962),.en una instancia especifica de la vida religiosa como es el
culto que de ordinario celebran todos los domingos en una de las dos iglesias que hay en
su comunidad, mas especificamente la ubicada en el campo 4. Con esto no solo
‘queremos decir que la vida religiosa se manifiesta Ginicamente en una ceremonia 37
semanal, sino que afirmamos que también podemos encontrarla en algunas conductas
observadas en la vida diaria, como habfamos éxpresada cuando la calificamos de hecho
social total. Las vemos en estrategias que despliegan los menonitas para mantener su
identidad, en los valores que defienden como grupo, o en algunas restricciones

culturales a la apertura tecnoldgica de su modo de vida.

37 Para mencionar los méas importantes dentro de la literatura clasica acerca del analisis antropologico del
ritual Van Gennep en “Los ritos de paso” (2008) y Durkheim en “Las formas elementales de la vida
religiosa” (2008) enfatizaban la dimension social del ritual en sus funciones de integracion, estabilidad y
reproduccion de la sociedad. Victor Turner en su celebre trabajo “El proceso ritual” (1988) resalta la
funcion conciliadora del ritual ante las contradicciones en las que incurre la organizacion de una sociedad,
mientras que en “La selva de los simbolos” lo define como “una conducta formal prescrita en ocasiones
no dominadas por la rutina tecnoldgica, y relacionada con la creencia en seres o fuerzas misticas.”
(Turner 1980). Entendemos a las ceremonias como las acciones relacionadas que componen un ritual y lo
expresan.
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En cuanto a sus valores morales provenientes de la religion, estos se
manifestaron en muchas de las entrevistas y charlas que tuvimos con ellos durante
nuestras visitas a su colonia. Esta sintesis que hacemos aqui para caracterizar su religion

responde un poco a todas estas fuentes de informacion.

Previo pedido de permiso al Obispo para poder asistir al culto de los domingos,

respetando el funcionamiento de la colonia en cuanto a algunas de sus reglas y

jerarquias, y hechos los arreglos para pasar la noche en la casa de uno de mis

informantes menonitas, Joaquin, pude tomar el siguiente registro de lo que se vive en la;

Iglesia menonita los Domingos en el culto regular. Compartiré con el lector un recorte
de la descripcion de esta experiencia relacionada con la religion, vivida como

antropdlogo en una comunidad con valores distintos en los que hemos sido socializados.
3.1 El servicio religioso

Al describir el culto de los menonitas es imposible no tener presente como punto
de comparacion, al igual que la experiencia vivida en la escuela que mas adelante en la
tesis relataremos, las propias experiencias vividas en la Iglesia Catélica. Si e>mpezamos
por las diferencias lo que salta a la vista inmediatamente es que el edificio es totalmente

distinto a lo que estamos acostumbrados a ver en una iglesia catolica. La iglesia, acorde

al estilo menonita, es muy sencilla por dentro y por fuera. No tiene ninguna imagen

religiosa ni tampoco ningin tipo de decoracién, correspondiendo este rasgo al ascetismo

puritano y la iconoclasia protestante. Las ventanas y los muebles son de madera, y los
asientos se parecen a los que nos son familiares en las iglesias que conocemos. Por
fuera solo se la reconoce como una Iglesia por su tamafio, ya que es una construccion un
poco mas grande que las casas, y ayuda mucho para reconocerla si previamente. nos lo
han indicado, ya que no vimos en ella ninguna cruz o cartel indicativo que nos dijera
que corresponde al edificio de la Iglvesia.‘

El dia del culto regular es el domingo, aunque también existen celebraciones
extraordinarias en Navidad y Pascua, como asi también en Pentecostés conmemorando
el fin del tiempo pascual, y por ultimo para el dia de Reyes. El servicio dominical
empieza temprano por la mafiana, habiéndome levantado para presenciarla antes de las
7, aunque los menonitas se levantan antes por supuesto ya que el dia para ellos da
comienzo antes del amanecer siendo el canto del gallo el iniciador de la jornada para un

colono de Guatraché.
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Luego de haber madrugado y haber compartido el desayuno con Joaquin y su
familia ** emprendi mi camino hacia la Iglesia del campo 4, una de las dos que existen
en la colonia Nueve Esperanza. Esta iglesia no distaba mucho de la casa de Joaquin por
lo que el camino sz hizo a pie. Durante el trayecto me crucé con dos menonitas que
conocia de mis visitas a la colonia y que me acompaifiaron hasta llegar a la iglesia,

evitindome el tener que llegar y entrar solo para presenciar el culto dominical.
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Foto de lc Iglesia del campo 4 en la Colonia Menonita Nueva Esperanza, imagen tomada

durante el trabajo ae campo Abril-Mayo 2011.

La entradz a la Iglesia se ordena mediante dos puertas distintas ubicadas en los
laterales opues:os del templo, una para el ingreso de las mujeres y otra para el dz los

hombres. 