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Variaciones en Torno a la Cosmo - Antropologiz

del Humanismo

(Del ““microcosmos™’ al ‘“microtheos™)

ANGEL A. CASTELLAN

A) LAS FUENTES
(Continuacion)

Capitulo V: El “gran milagroe’’.

I

Sin que esto importe ningtin menoscabo
para la serie de fuentes indieadas preceden-
temente, y para las que se consideran luego,
podriamos decir, sin plantear explicitamente
ningn problema de jerarquias, que los te-
mas alejandrinos aleanzan, en relacion con
nuestro objeto, un relieve especial. Y esto
porque, sin correr demasiados riesgos mni in-
eurrir en exelusivismos pareializadores, pode-
mos anotar una particular y especialisima
relacién entre esos dos grandes centros sin-
créticos del Mediterraneo que fueron, en su
oportunidad, Alejandria y Florencia.

Al indicar la peculiaridad de este gran eje
central que nutrid, en gran medida, el conte-
nido de la cosmo-antropologia del Humanismo,
no pretendemos, en modo alguno, limitar un
contexto cuya amplitud, como se vera luego,
admite insospechadas riquezas. Lo que que-
remos si expresar, es que en el eirculo de inte-
reses culturales de Florencia se agotan las
posibilidades de esa tradicion mediterranea a
la que aludimos en los eapitulos anteriores.

Mas alla de Prco pE nA MIRANDOLA, como se
dird més adelante, la cuestién, aumentando su
complejidad, acoge otras variantes y abre
paso, en los umbrales del Barroco, a lo que
podriamos definir como la verdadera cosmo-
antropologia de la Europa moderna, de la que
se desprende la singularidad de una cosmo-

visién que se cotejo luego, victoriosa, con la
de otras culturas que antes y después crecie-
ron en el vasto marco ecuménico.

Como centro helenistico, Alejandria acoge,
en una sintesis dotada de peculiar plasticidad,
todas las corrientes de pensamiento que le
llegan por igual de la Hélade, del Oriente,
sagrado y profano, y de las antiquisimas vetas
del propio territorio circundante. En este
entendimiento podemos deeir, sin temor a
equivocarnos demasiado, que toda la cultura
del Mediterrdneo posterior es eminentemente
alejandrina.

Ese complejo cultural que sigue luego cre-
ciendo y engrosdndose con nuevos aportes que
le vienen del campo eristiano y judaico, va a
dar, suscitando nuevos esplendores, en la Flo-
rencia de log Médiei, segunda gran capital
del Mediterrdneo centro-occidental.

Parece adecuado, en consecuencia, que va-
vamos en busea de Alejandria a partir de
Florencia para ver, en primer término, eémo
los “platénicos” de la Ciudad se plantcaron
a si mismos el problema de las fuentes de su
eosmo-antropologia.

Como indicando el eamino a seguir, es GE-
MIsT0s PLETHON, en su ‘‘Nomoi”, el que abre
la via de acceso a la ‘‘4urea cadena’ de la
sabidurfa antigua. Debian asi entender sus
discipulos italianos que el remozado “plato-
nismo” se instalaba, histéricamente, en una
larga tradicién de pensamiento y cultura que
remontaba a periodos antiquisimos y que po-
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nia, en cada tramite histérico, las bases para
una doetrina del mundo y del hombre res-
paldada por los mejores auspicios de una
remota venerabilidad.

Y si de este modo se hacia tanto hincapié
en una historia y en una tradicién, debia
entenderse que, al mismo tiempo, las figuras
v las doctrinas eslabonadas a lo largo del
tiempo se constituian, ineludiblemente, en
fuentes de toda nueva aproximacién a verda-
des que ya parecian eternas y que no contra-
deeian en lo fundamental, asi por lo menos
lo entendieron Ficino y Pico, al enerpo central
de la doctrina eristiana.

La enumeraeion de PLETHON, mis amplia
que la de los ‘‘platénicos’ florentinos, enhe-
braba por igual a sabios y legisladores, a partir
de Zoroastro, ‘el més antiguo cuyo nombre
ha llegado hasta nosotros. .. que ha revelado,
con gran brillo, a los Medos y los Persas y
la mayor parte de los pueblos antiguos de
Asia, la verdad sobre las cosas divinas y sobre
la mayor parte de otras cuestiones”. Seguia
luego una extensa némina en la que se hilva-
naban los nombres de Eumolpo, Minos, Licur-
oo, Ifitas y Numa. Entre los Barbaros, los
Brahamanes de la India y los Magos de Per-
sia. Entre los Griegos, los Curetes, Polyide,
Tiresias, Chiron, Chilon, Solén, Bias, Thales,
Cledbulo, Pittaco y Myron, para agregar lue-
go a Pitagoras, Platén, Parménides, Timeo,
Plutarco, Plotino, Porfirio y Jamblico.!

En Ficixo el problema de la tradicién gre-
co-oriental, mis completa en la enunciacién
de las figuras centrales, reconoce dos versio-
nes prineipales con algunas variantes en lo
que hace a la relacién Zoroastro-Hermes Tri-
megisto.

En un texto se omite el nombre de Zoroas-
tro y se hace comenzar la ‘‘Aurea cadena’
dircctamente por HErMES TRIMEGISTO. Dice
asi: ““Este, Mercurio, alcanzd el primer lugar

1 GeMISTOS PLETHON, Leyes, Edie. Alexandre, trad.
PELLISSIER, pags. 31-33. Cfra. F. Massar, Pléthon et
le Platonisme de Misrra, Paris, Les Belles Lettres,
1956, pag. 138,

entre los filésofos por su contemplacién de
las cosas fisicas, mateméaticas y divinas. Fue,
por lo tanto, llamado el primer autor de teo-
logfa, seguido por Orfeo, que obtuvo el segundo
lugar en la antigua teologia. Por Orfeo en
las cosas sagradas fue iniciado Aglaofemo, a
quien sucedié Pitdgoras en teologia, del que
fue discipulo Filolao, a su vez preceptor de
nuestro divino”.?

En otros textos, en cambio, la serie, crono-
logicamente ordenada, comienza con ZOROAS-
TRO, sigue con HERMES TRIMEGISTO, ORFEO,
AGLAOFEOMO, PITAGORAS v PLATON, definidos
en conjunto como los seis méiximos tedlogos.
La especificacion es la siguiente: De los seis
maestros en teologia, el primero fue Zoroastro,
jefe de los Magos; segundo, Hermes Trime-
gisto, principe de los sacerdotes de Egipto.
Le sucedié Orfeo, que inicié a Aglaofemo, al
que sucedié Pitidgoras. El tltimo de la serie
fue Platon que resumié, aumenté e ilustrd la
universal sabiduria de aquél. En una de las
referencias se hace mencion del ““fisico Aris-
toteles”, que siguié en la mayor parte los
vestigios de Platon,?

En otros dos textos la cosa cambia un poco.
Zoroastro y Hermes Trimegisto aparecen como
cabezas de dos tradiciones coineidentes pero
independientes cuyas ensefianzas van a con-
fluir en Tracia dando origen al desarrollo
griego. “En un cierto momento, eseribe Fi-
cino, la divina Providencia, queriendo que
todos, segln su natural talento, se volviesen
hacia ella, hizo nacer una pfa filosofia entre
los Persas con Zoroastro v entre los Egipcios
con Mercurio. Esa sabiduria, nacida en per-
fecto acuerdo, bajo ciclos diferentes, fue nu-
trida en Tracia por Orfeo de Aglaofemo, cre-
¢i6 en Grecia e Ttalia con Pitdgoras, para ex-
pandirse finalmente en Atenas con Platon’’. *

2 Marsiuto Tiovo, Prefacio a la traduceion del
Piemander, Opera, 1I, 1836,

8 Ibid., Theologia Platonica, VI, 1. Opera, I, 156;
XVII, 1. Opera, I, 386; De Christiana Religione,
XXII. Opera, I, 25.

4 Ibid., Prefacio al Comentario de las Eunneadas,
Opera, II, 1537; Epistola a Pannonio. Opera, I, §71.
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En esta variante de la versién tradicional
se supone que Zoroastro y Hermes Trimegisto
son como dos rios que, nacidos en fuentes di-
ferentes, va a confluir en el curso comin que
se inicia en Tracia, desde donde sus aguas ba-
jan trayendo a Occidente el patrimonio de
la vieja sabiduria acerca de Dios, el hombre
v el mundo.

Acerca del valor independiente, coineiden-
te y a la vez complementario de las ensefianzas
de Zoroastro y de Hermes Trimegisto, existia
un interesante antecedente en la obra del al-
quimista Zozimo, autor del siglo ITI d.C. En
esa referencia Zoroastro y Hermes eran pro-
tagonistas de dos métodos diferentes de salva-
cion, El de Hermes se referia a la sabiduria:
si el alma, pura en origen, se purgaba, aqui
abajo, de toda pasion carnal que pudiera li-
garla al cuerpo, luego de la muerte ella volvia
a su lugar originario junto al Padre. El pro-
cedimiento zoroastriano, en cambio, apelaba a
ritos mégicos. Bastaba que el alma conociera
esos ritos y los encantamientos que constrifien
a las potencias celestes para que se asegurara,
Iuego de 1a muerte, un faeil aceeso a los mun-
dosg superiores.

Por su interés, en relacién con nuestro tema,
el texto merece reproducirse totalmente. *‘ITer-
mes y Zoroastro han dicho que la progenie
de los filésofos estaba por encima de la Fata-
lidad, porque, ni ellos se regocijan con la
felicidad que aporta —dominan, en efecto, las
voluptuosidades— ni son heridos por los ma-
les que envia, si es verdad que ellos procuran
el término de todos sus males, ni aceptan Tos
bellos presentes que otorga pues pasan toda
su vida en la inmaterialidad. .. Zoroastro de-
clara, no sin pretensién, que, por el conoci-
miento de todos los seres de arriba y la virtud
magica de los sones corporales, uno aparta de
si todos los males de la Fatalidad, los parti-
culares y los universales. Iermes, por el con-
trario, en su tratado De la Inmaterialidad,
ataca a la misma magia, porque dice que no
es necesario que el hombre espiritual, él que se
reconoce a si mismo, enderece cosa alguna por

medio de la magia, aun si la juzga buena, ni
que haga violencia a la Necesidad, sino que
debe dejarla actuar segin su naturaleza v
eleccién ; que €l progrese por la sola biisqueda
de si mismo, tenga sélidamente, en el cono-
cimiento de Dios, la Triada inefable, v deje
a la Fatalidad tratar a su modo el barro que
le pertenece, es decir, el cuerpo. Gracias a
tal conocimiento y mediante esa conduecta, t
veras, dice él, al hijo de Dios convertirse
en todas las cosas en favor de las almas pias,
para extraer al alma de la regién de la IMa-

"

talidad y elevarla hasta lo incorporal.”’ ®

La importancia que los eseritos atribuidos
a IHermes y Zoroastro alecanzan en la temética
de la Academia florentina, da particular re-
lieve a estas referencias acerca del método
catartico que se imputa a ambos autores.

En una carta de Pico pE A MIrRANDOLA a
Marsiuio Frcivo, alude el primero a sus estu-
dios y a la particular atencién que prestd al
problema de los textos de procedencia caldai-
ca o zoroastriana, ‘‘Liuego de haber estudiado
la lengua hebrea dia y noche, dice, durante
todo un mes, yo me he dedicado enteramente
al estudio del &rabe y el caldeo. .. estimulado
por ciertos libros de una v otra lengua que han
llegado a mis manos... HEstos son los libros
caldaicos, si, libros son y no tesoros. En los
oraculos de los magos Esdras, Zoroastro y
Melchior, aquellas cosas que entre los Griegos
se han divulgado mutiladas y desvaidas, se
leen absolutamente integras: en los sabios
caldeos hay una interpretacién breve y érida,
pero llena de misterios... “Ved oh Marsilio,
cuales bienes inesperados me han caido entre
las manos, como para que yo me crea en po-
sesién del cuerno de la abundancia”. ®

En otro lugar vuelve Pico a insistir en la
mutilacién que Zoroastro sufrié entre los
iriecos, v como, en cambio, se encuentra mas

5 Zozrwo, AncH. Gr., 229, 16. Cfra. Festugiere, La
Revelation d’Ilermes Trimegiste, cit., I, pag. 44.

6 Ofra, G Sarrra, Il pensiero italiano nell’Uma-
nesimo e mnel Rinascimento, Bologna, Cesare Zuffi,
1949. T, pig. 587.
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completo entre los Caldeos. Insiste que sus
ensefianzas fueron, a menudo, recordadas con
oran veneracion por los Platénicos.

Tsta informacién sumaria nos pone en el
camino de las fuentes principales que tendre-
mos que reeonocer dentro del mundo espiri-
tual de Alejandria. Por razones obvias pres-
taremos particular atencién a las series de
textos mas importantes en relacion con las
lineas vertehradoras de la cosmo-antropologia
del ITumanismo.

Al margen de éste, nuestro principal inte-
rés, quedard de paso aclarado cual es el valor
fundamental del centro cultural alejandrino
respecto de enalquier tipo de inquisicién que
se refiera al Area mediterranea. Importa tam-
bién consignar que dada la peculiaridad sin-
aretistica de la labor de acogimiento, recep-
¢ibn v trasmision que se cumple en Alejan-
dria, la calificacion de “‘alejandrino™ para un
producto eultural reviste siempre caricter
formal, es decir, se le define en este caso asi,
on relacién con un area de intereses, aunque la
procedencia de un texto pueda ser identifica-
da con otros lugares o regiones del complejo
y recortado borde mediterrdneo. En este sen-
tido, Alejandria y Florencia, como antes Je-
rusalem, Atenas y Roma, y Inego Venecia ¥
Paris, pueden entenderse como ciudades sinte-
«is, es decir, centros cuya significacién {iltima
es mucho mis rica v extensa de lo que a
primera vista suponen.

1T

Ordenando nuestra exposicién de log mate-
riales alejandrinos comenzaremos por los tex-
tos del Corpus Hermeticum que aparecen en
evidente relacién con nuestro tema. Viniendo
desde el 4mbito cosmolégico al antropolégico
parece adecuado retomar aqui el motivo pla-
ténico de la relacién entre ¢l Alma del mundo
v las almas particulares.

7 Pico DE LA Mir&xpora, De Hominis Dignitale,
en Opere, edic. E. Garin, Vallecehi, Firenze, 1942,
I, pig. 160.

Todas las almas habrian nacido de una, es
decir, del Alma del Todo, a partir de la cual
derivan todas las otras que pululan en el
mundo como distribuidas en sus partes. Esas
almas admiten sucesivas metamorfosis, sea que
se orienten a destinos mdis felices o que caigan
en la mera materialidad.

Las almas rampantes pasan a los animales
acuaticos, las acudticas en animales terrestres,
las terresires en animales volatiles, las aéreas
en los hombres, y ya almas humanas, pene-
tran en la inmortalidad cambidndose en de-
monios. Llegadas a este estado, entran en el
coro de los dioses, sean éstos los astros erran-
tes (planetas) o el coro de las Fijas (Zo-
diaco).

Tste serfa el camino ascendente; pero, si el
alma que penetrd en el cuerpo de un hombre
permanece anclada en el vicio, inicia un eami-
no inverso, vendo, de degradacién en degra-
dacién, hasta los reptiles.

La virtud del alma es el eonocimiento y su
vicio mayor la ignorancia. En este caso per-
manece como ciega frente a toda posibilidad
de conocer los seres y es sacudida por violen-
tas pasiones corporales de modo que el cuerpo
se le convierte en pesada earga.

La consecuencia de este estado se percibe
bien en su opuesto porque el conocimiento 1o
deriva aqui de la sensacién sino del intelecto
en el que se engendra la ciencia que es incor-
poral.®

El mundo. seeundo en la linea de los seres,
es el primero en la serie de los pasibles. Dada
su condicién, resulta en si mismo incompleto,
porque si bien es cierto que subsiste siempre
en el devenir, tuvo un comienzo, lo que ya de
por si limita su perfeccidn.

Si el mundo es el primer viviente, el hom-
bre es el segundo, aunque ocupa el primer
lugar entre los mortales desde el momento en
que coparticipa con los demds vivientes el
prineipio de animacion.

8 HerMES TRIMEGISTO, Piemander, X, 7-10.



Entre el hombre y el mundo hay diferen-
cias que derivan de su distinta condicién, Al
ser mévil, es deeir, al subsistir en continuo
devenir de cualidades y eantidades, el mundo
ve disminuir su perfeccién, parte de la cual
salvaguarda en cuanto inmortal. En el hom-
bre, en cambio, se dan negativamente las dos
notas porque, ademas de mévil es mortal.

En relacion con el orden total del universo
quedan asi establecidas tres jerarquias: Dios,
Prineipio del que esta suspendido todo el uni-
verso, el mundo y el hombre. Dios contiene al
mundo y éste al hombre, y asi como el mundo
viene a ser hijo de Dios, el hombre mani-
fiesta una relacién filial con el mundo, ecasi
como si fuera nieto de la divinidad.?

Queda asi firme que el hombre cs el tercer
viviente, hecho a imagen del mundo, que se
diferencia de los otros animales terrestres por
la posesion del intelecto que ha reeibido por
voluntad del Padre. Por medio de la sensa-
¢ién percibe al mundo como cuerpo y por me-
dio de la inteligencia aprehende al Bien como
incorporal e intelectual.®

Dotado de euerpo y espiritu, o para usar
la terminologia del Piemander, de Sensacién
e Inteligencia, el hombre, tercero en la jerar-
quia del universo, aparece también en una
relacién de mediania entre Dios y el mundo.

Comienza a insinuarse asi la peculiaridad
del hombre que resulta por definicion un vi-
viente divino que no puede ser comparado
con el resto de los vivientes terrestres v si, en
cambio, con log que estin en el cielo v reciben
el nombre de dioses. En realidad el hombre,
que es verdaderamente hombre, estd atn por
encima de esos dioses. En efecto, entrando en
términos de comparacién, ninguno de esos
dioses abandonara la frontera del cielo para
deseender a la tierra. El hombre, por el con-
trario, se eleva hasta el mismo cielo v lo mide,
v sabe lo que en él estd arriba y abajo, apren-
diendo todo lo restante con exaectitud, v atin,
maravilla suprema, no necesita alejarse de la

9 Ibid., Piemander, X, 12 ss.
10 Ibid., Piemander, VIII, 5.

tierra para establecerse en lo alto porque su
poder se extiende sin medida.

Se ve asi que el hombre terrestre es un dios
mortal como podria decirse que el dios celeste
es un hombre inmortal. Producidas por el
Uno, todas las cosas existen por intermedio
de esa pareja que forman el mundo y el
hombre. 11

La naturaleza peculiar del hombre se pone
de manifiesto en su relacién con Dios y las
partes del universo. Si todo viviente es in-
mortal por el inteleeto, quien mejor posee
esta eondicion es el hombre porque puede en-
trar en unién con Dios y recibirlo. El es el
linico viviente con el que Dios se comunica:
de noche por medio de los suefios, y de dia,
por los presagios. Dios mismo le predice el
porvenir por distintos medios: el vuelo de los
pajaros, las entrafias de los animales, las ho-
Jas del roble y la inspiracién.

Cada especie de animales no frecuenta més
que una de las partes del universo: los ani-
males acudticos, el agua; los terrestres, la tie-
rra; los volatiles, el aire. El hombre, en cam-
bio, entra en relacién con todas las partes:
agua, tierra, aire y fuego, v, yendo mas alla,
como se vio, ni siquiera le estd vedado el cielo
con el que entra en eontacto por medio de la
sensacién,!?

Extensamente se ocupa el Asclepius de la
naturaleza del hombre que aparcee aqui ad-
quiriendo relieve a partir de la unidad y je-
rarquia del mundo.

Vemos asi que todo desciende del cielo ha-
cia la tierra, en el agua y en el aire. Lo que
desciende de lo alto es generador, todo lo que
se exhala hacia lo alto es nutricio. Lia tierra,
que es la finica en reposo, la finica que se
manticne en su lugar, es el receptéculo de to-
das las cosas. El alma y la materia, abraza-
das por la naturaleza, son puestas en movi-
miento por ella, con tal diversidad, en el as-
pecto multiforme de todo lo que toma figura,
que puede reconocerse ahi un nfimero infini-

11 Ibhid., Piemander, X, 24.25,
12 Ibid., Piemander, XII, 19-20,
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to de especies que, aun distinguiéndose por la
diferencia de sus cualidades, estan, sin em-
bargo, unidas, de modo que ¢l Todo aparece
uno y al mismo tiempo del Uno todo parece
haber surgido.

Entre todos los seres del universo, el hom-
bre ocupa una posicién intermedia. “‘Gran mi-
lagro es el hombre’’, se lee en el Asclepius,
“yiviente digno de reverencia y honor™, que
pasa en la naturaleza de un dios como si ¢l
mismo fuera dios, v que tiene familiaridad
con los demonios sabiendo que procede del
mismo origen. El desprecia esa parte de su
naturaleza que no es més que humana por-
que pone toda su esperanza en la divinidad
de la otra parte. Su naturaleza consiste en
una mezela privilegiada: estd unido a los dio-
ses por lo que tiene de divino y lo emparenta
¢on ellos. La parte de su ser que lo hace te-
rrestre desprecia en si mismo, y al mismo
tiempo, eon el vineulo del amor se une a to-
dos los demas seres con los que esta ligado
por el plan divino. Eleva su mirada hacia el
cielo v toma coneiencia de su particular po-
sieion de intermediario, por medio de la cual,
ama a los que le son inferiores y es amado
por los que estan sobre él. Cuida de la tie-
rra, se mezela a los elementos por la velocidad
de su pensamiento, mientras que por la agu-
deza de su espiritu penetra en log abismos del
mar. Todo le resulta propicio. El ecielo no le
parece demasiado alto porque lo mide como
si estuviera a mano por medio de su ingenio.
Ninguna bruma aparece ante la mirada de su
espiritu, la tierra no es nunca tan compacta
como para impedir su trabajo, la inmensidad
de las profundidades marinas no turba el vi-
gor de su mirada que escudriiia. En sintesis,
él es, a la vez, todas las cosas y estd en todas
partes.

Entre todos los seres, los que estdn provis-
tos de alma tienen raices que le llegan de lo
alto. Por el contrario, los seres sin alma des-
arrollan sus ramajes a partir de una raiz que
crece de abajo hacia arriba. Algunos seres se
nutren con alimentos de dos clases, los del

alma v del cuerpo, que son las dos partes de
que se compone el viviente. El alma se nutre
con el movimiento siempre presente del cielo,
mientras que los cuerpos deben su crecimiento
al agua v la tierra, alimentos del mundo in-
ferior.

El soplo que llena ¢l universo se expande
en todos los seres animados y les da vida.
El hombre, ademés del entendimiento, recibe
el intelecto, quinta parte que proviene del
ether, que se constituye en su propio don.
Asi es que, entre todos los seres que tienen
vida, s6lo el hombre, por medio del intelecto,
se exalta v eleva hasta poder alecanzar el co-
nocimiento del poder divino.

Dotado de esta peculiar y dual naturaleza,
terrestre y celeste, el hombre ejerce a la vez
una doble funcién. Luego de producido el
mundo, Dios pensé en crear al hombre para
que fuese contemplador de su obra e imita-
ra, al mismo tiempo, el poder de su razén y
la vigilancia providente que ejerce sobre el
mundo. Cred asi al hombre esencial y lo en-
volvié luego con el cuerpo para que le sir-
viera de domicilio. Formé asi al hombre con
la naturaleza del espiritu y la del e¢unerpo, es
decir, la eterna v la mortal, para que pudie-
ra, con una ¥ otra parte, admirar y adorar
las cosas celestes ¥, al mismo tiempo, supe-
rando sus limitaciones, gobernar las terrestres.

Aclara, sin embargo, el Asclepius que al
hablar de cosas materiales no entiende sélo la
tierra v el agua, los dos elementos que, entre
los ematro, la naturaleza puso bajo el dominio
del hombre, sino todo lo que el hombre pro-
dunee, sea en los elementos, sea extrayéndolo
de los elementos, ecomo por ejemplo, el cultivo
del suelo, las pasturas, las construeciones, los
puertos, la navegaeion, las relaciones sociales,
log intercambios, obras todas que constituyen
los lazos mas sélidos entre hombre y hombre
v entre el hombre y el mundo que le rodea.
Esto se resuelve por el conocimiento y la
prictica de las artes y las ciencias de las que
Dios ha querido que el mundo no pueda pa-
sarse para ser perfecto.



Adn la mortalidad parece en este caso un
don del cielo destinado a que el hombre cum-
pla mejor con su misién terrena situandose, a
dos puntas, entre el mundo y la divinidad.
Esta idea se expone con claridad en uno de
los pardgrafos del Asclepius. En la serie de
los seres, Dios es el primero, el mundo el se-
gundo y el hombre el tercero. Dios es el crea-
dor del mundo y de todos los seres que en él
se encuentran, gobernando a la vez todas las
cosas en conjuneiéon con el hombre que es re-
gente del mundo hecho por Dios.

S1 el hombre asume ese oficio en todo lo que
comporta, es decir, ese gobierno que es su
propia tarea, procede de modo tal que él es
para el mundo mientras, consecuentemente, el
mundo se convierte en un ornamento al que
los Griegos por su estruetura divina llamaban
COSMos,

El hombre conoce y reconoce al mundo ; pe-
ro, al mismo tiempo, de ese conocimiento re-
cuerda lo que conviene a su papel, reconocien-
do las cosas provistas para su uso y seforio,
advirtiendo, simultdneamente, 1o que debe ha-
cer ofreciendo a Dios sus alabanzas y su ac-
cién de gracia, sin olvidar que él es ‘‘segunda
imagen” de Dios luego del mundo que es la
primera.

Por el intelecto sube hasta el cielo mientras
que por la parte material queda apegado a la
tierra como corresponde a su doble natura-
leza. Sin embargo, a pesar de esta doble natu-
raleza, el hombre se afirma como tal verda-
deramente en la medida en que, por la con-
templacion de la divinidad, desdefia y des-
preeia la parte mortal que le estd unida por
la necesidad. Esto importa definir al hombre
por el espiritu como rasgo propio y excelente
entre todos los otros, con un entendimiento
del problema del hombre que reaparecera con
todo vigor en Ficino y Pico.’®

Si eriatura divina, el hombre en todas sus
partes atestigua acerca de Dios. Esto, que co-
mo ya vimos se aplica preferentemente al in-
telecto, no execluye el testimonio de su natu-

18 Ibid., Asclepius, 2-13.

raleza material. En este sentido, la perfeecién
del cuerpo humano es también una prueba del
poder y la providencia de Dios.

Si todos los seres y criaturas terrenas, tan-
to los que viven sobre la tierra como los que
moran en los abismos expresan la omnipoten-
cia y la magnificencia divina, en grado super-
lativo lo hace el hombre cuya factura hay
que apreciar ya desde el mismo vientre ma-
ternal. En efecto, ‘‘; quién trazé el circulo de
los 0jos? ;Quién perforé los orificios de las
narinas y los oidos? ;Quién hizo la abertu-
ra de la boea? ; Quién tendié y ligé los miscu-
los? ; Quién dispuso los eanales de las venas?
i Quién solidificd los huesos? ; Quién recubrié
la carne de piel? ;Quién separd los dedos?
¢ Quién extendié la planta de los pies? ; Quién
hendié los conductos? ; Quién dibujé el bazo?
$ Quién amasé el corazéon en forma de pird-
mide? ;Quién cosié el conjunto de los ner-
vios? ; Quién extendié el higado? ; Quién cavé
las cavidades de los pulmones? ; Quién cons-
truyé el amplio recepticulo del bajo vientre?
¢ Quién plasmé las partes nobles para que es-
tén expuestas y quién ocultd las vergiienzas?
Ved que técnicas diferentes aplicadas a una
misma materia, qué de obras de arte unidas
en una misma figura, todas admirablemente
bellas, todas exactamente medidas, todas di-
versas unas de otras. j Quién pues creé todas
esas cosas? ;Qué madre, qué padre sino el
Dios invisible que por su propio poder ha
ereado y fabricado todo? Porque, asi como na-
die diria que un cuadro o una estatua fue
hecho sin pintor o eseultor, nadie podria de-
eir que esta hermosa Creacién haya sobreve-
nido sin Creador”’.14

Si el hombre asi maravillosamente creado
resulta una eriatura tan exceleate lo es prin-
eipalmente por el poder de su espiritu del que
ITermes dara una nueva pruecba. La particu-
lar ubicuidad del alma humana resume, en
cierto modo, todas las excelencias. Nada se
opone a su fuerza de expansién y penetracion.
Si se le ordena ir a la India, antes que la or-

14 Ibid., Piemander, V, 68.
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den se termine de proferir, ella estara alli, Si
se le incita a eruzar el océano, rapidamente,
en raudo vuelo ird de un lugar a otro. Si se le
manda volar hacia el cielo, no tendra nece-
sidad de alas para elevarse. Nada puede cons-
tituir para ella un obstéculo, ni el fuego del
sol, ni el ether, ni la revolucién del eielo ni
los cuerpos de otros astros., Por el contrario,
cruzando todos los espacios ella subird en un
vuelo hasta el filtimo euerpo. Y, si atin se
quisiera quebrar la héveda del universo para
ver lo que hay mas alld —si algo hubiera—
nada impediria al hombre hacerlo.1s

En los ‘“‘fragmentos’’ de SToBE0 encontra-
mos un parrafo particularmente explicito acer-
ca de la verdadera naturaleza del hombre como
ser de exeepcidn, a la vez agudo, enigmético,
inteligente y afin rebelde. El interés de la ex-
posicion nos leva a reproducirlo textnalmente.

“Fue obra audaz, mi querido Hermes, el
haber creado al hombre, ese ser de ojos indis-
cretos y lengua movediza, destinado a eseu-
char o que no le eoncierne, de olfato inquisi-
dor, que hard uso hasta el exceso de la fa-
cultad de tocar. Y es bien a & que tfi has
deeidido oh Creador, dejar libre de toda pre-
ocupacion, a él, que en su audacia debe con-
templar los hellos misterios de la naturaleza?
A quién td permitiste vivir sin amargura, a
€l que llevard sus deseos hasta el limite mismo
de la tierra? Los hombres arrancarin las rai-
ces de las plantas y examinaran las cualida-
des de sus jugos. Ellos escrutardn la natura-
leza de las piedras y abririn por el medio la
de los vivientes que no poseen razén, qué digo,
ellos disecardn a sus semejantes en el deseo
de ver como estdn formados. Ellos tenderan
sus manos audaces hasta el mar, v abatiendo
las florestas que crecen solas, se transporta-
rdn unos a otros de costa en costa hasta las
tierras alejadas. Ellos huscarin atn qué na-
turaleza. se oculta en el fondo de santuarios
inaccesibles. Ellos perseguiran la realidad
hasta lo alto, 4vidos de aprender por su obser-
vacion cual es el orden estatuido del movi-

15 Ibid., Piemander, XI, 19,

miento celeste. Esto es todavia poco, no queda
ya nada més que el punto extremo de la tie-
rra, pero de él mismo, por su voluntad, ira a
explorar la noche total. No hay pues ya nin-
gun obsticulo para esas gentes, porque, ini-
ciados en los heneficios que da una vida sin
amarguras, no constreiiidos por el temible
aguijén del miedo, gozan en la arrogancia de
una suerte libre de inquietudes. Y entonees,
no es hasta el cielo que armados de una auda-
cla indisereta quieren llegar estos desventu-
rados? No van a tender atn hasta los astros
sus almas libres de preocupacion’’ 16

Luego de esta acabada exposicién de lag ox-
celencias del ingenio humano que aqui se pre-
senta en la plenitud de su talento inquisidor
Y en su sed insaciable e infinita de saber,
ordenar y transformar, encontramos en Sto-
beo un completo esquema de la relacién hom-
bre mundo expresada aqui no Ya en la imagen
de la cosmologizacién del hombre sino en la
de su variante méis importante, la antropo-
morfizacién del mundo.

“La tierra, se lee, en el centro del Todo,
estd puesta de espaldas y tendida cara al cie-
lo como un hombre, y ests dividida en tantas
partes como miembros tiene ¢l hombre. Ella
vuelve sus miradas hacia el cielo como hacia
su padre, a fin de que, siguiendo los cambios
del cielo, cambie ella también en lo que le es
propio. Ella tiene la cabeza situada hacia cl
Sur del universo, la espalda derecha hacia el
Este —la espalda izquierda—, hacia el Oeste,
los pies bajo la Osa —el derecho bhajo el ra-
bo—, el izquierdo bajo la cabeza de la Osa,
las nalgas en las regiones gque vienen luego
de la Osa, las partes medias en las regiones
medias. .. ",

Siguen luego una exposicién de la teoria de
las regiones y los climas al modo tradicional,
reiterdndose una vez méis que las cualidades
fisicas, intelectuales y morales de los hombres
dependen de las regiones de su nacimiento v
afincamiento. También aqui la comparacién
se resuelve en favor de los habitantes de las

16 SroBRO, Frag. XXIII, 44-46.
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regiones medias o templadas que vendrian a
reunir, €n su CUErpo y en su espiritu, las eua-
lidades extremas de las regiones opuestas.?
Para terminar con esta serie de textos di-
camos que en los fragmentos de Stobeo se
reiteran en exposicién sintética, la suma de
definiciones que en el Piemander y el Ascle-
pius aleanzan toda su amplitud, y que, por
su cardeter, ya no es necesario referir agui,1®

Con lo expuesto hasta este momento hemos
procurado ordenar y elarificar los materiales
que nos han parecido més importantes en re-
lacion con la cosmo-antropologia del Huma-
nismo. Més adelante, en el eapitulo correspon-
diente, veremos cudl es el alecance de 1a exhu-
macion y reelaboracién que esta veta teolégico-
filosofica aleanza en la temditica de los trata-
distas de los siglos XV y XVI.,

Ahora nos limitamos a reseiiar, dentro del
“Corpus Hermeticum', las partes que parecen
estar més explicitamente en relacién con lo
que luego eseribirdan acerca del tema del hom-
bre, un Fieino, un Pico o un Bovillus, para
no referirnos sino a los més importantes. Esto
facilitara el anélisis posterior porque a tra-
vés de estas anotaciones, sin necesidad de ma-
vores esfuerzos exegéticos, se veri como este
contexto estd animando aspectos importantes
de esa antropologia, especialmente en lo que
hace a una definieién del hombre entendido
preferentemente como explorador y organiza-
dor del universo, es decir, como espiritu emi-

nentemente creador.

111

Variado, aunque menos difundido es el
aporte de los llamados “‘Ordculos Caldaicos™ a
las concepeiones cosmo-antropologicas del Hu-
manismo. La doctrina que exponen aparece
ligada al nombre de Zoroastro que, como ya
vimos, se habfa constituido en la tradicidn,
Junto con Hermes Trimegisto, en uno de los

17 8108R0, Frag. XXIV, 11. Para la teoria de los
climas, XXIV, 12-15,
18 S10BEO, Frag, Diversos, 8 ab; 15; 16; 21.
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dos grandes inspiradores de la ‘‘durea cade-
na’’ que iba a dar, fluyendo desde las tierras
de Oriente, al gran mar de la filosofia pla-
toniea.

Conocido eomo uno de los Magos de Persia,
el mas famoso entre ellos, Zoroastro, vineuld
su nombre, desde el perfodo alejandrino, a una
multiforme literatura sagrada, a la vez “fisi-
ca’’ y mégica. Segin lo que atestigua el pe-
ripatético Hermipro, diseipulo de Callimaco,
antor del tratado *‘Sobre los Magos'’, hacia
el 200 a. €., podian identificarse en la biblio-
teca de Alejandria, cantidad de obras atribui-
das a Zoroastro eon un total de dos millones
de lineas. En particular se le adjudicaba todo
lo concerniente a la magia persa.

Otros autores conocieron también algunas
de las obras que pasaban por ser escritas por
el jefe de los magos de Persia. Asi Diox Crr-
sosroymo aludia a los himnos referentes a
misterios; NicorAs pe Damas recordaba los
Ordculos; FiL6N pr Bisros un “‘Comprendio
Sagrado’’; CLEMENTE DE ALEJANDRIA un tra-
tado acerca ‘‘De la Naturaleza”, en cuatro li-
bros, que se ocupaba con amplitud de las vir-
tudes méagicas de los simples. “ PriNto EL Vie-
J0”” da noticias de un LaApmDARIO, ¥ se hizo
comfin en el contexto de la cultura helenis-
tica citar libros de Zoroastro sobre astrologia,
magia y alquimia. 1?

Mas cauteloso y escéptico se muestra Por-
FIRIO en lo que haece al conjunto de doctrinas
que se atribuian a Zoroastro. En su *“Vida de
Plotino™ se pronuncia negativamente a cerca
de las comunes imputaciones doctrinarias que
considera el producto interesado de apologis-
tas cristianos. Luego de aludir a las refuta-
ciones que Plotino habia escrito eontra tales
atribuciones, hace referencia a su propia la-
bor. “En cuanto a mi, eseribe, compuse lag
mismas confutaciones a la obra de Zoroastro,
demostrando que se trataba de un libro espii-
reo, compuesto recientemente y manipulado

por los fundadores de la secta para hacer

19 FESTUGIERE, op. cit,, T, pig. 43,
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que es el ‘‘primer nous”’, esencia inteligible.
La creacién se efectiia por medio del ‘‘segun-
do mous” del siguiente modo: El “patrikés
nous’’ crea la hipéstasis superior, el mundo
del fuego desde el que todo es generado. El
objeto del conocimiento humano estd fuera del
intelecto del hombre y reside en el mundo
inteligible, es deeir, en el “nous divino”’. El
proceso de eonocimiento se actfia, sin embar-
go, en el intuir inteligible, siendo idéntica
esta intuieién a la aseension mistica. Todo esto
significa que, ademéas de las fuentes ya indi-
cadas, los Oriculos contienen otros elementos
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terpretacion, mientras Psellos aparece preoeu-
pado por mostrar coincidencias con la ense-
nanza cristiana, Plethon, que en esto sigue a
Juliano y Proclo, hace de los ‘‘Oriculos’ la
hase de un sistema cosmolégico que busea en
su “Nomoi”’ fundar un concepto de Estado no
solo diverso sino directamente contrario al
cristianismo.8

Plethon es, por otra parte, el responsable de
la atribucién que en el Renacimiento se hizo
de los “‘Ordculos” respecto de Zoroastro. Este
contexto filosofico era el producto de diversas
v heterogéneas reelaboraciones posteriores y
aqui viene a unificarse bajo la figura presti-
ciosa del més notorio de los Magos persas.

Por otra parte, ¢l comentario de Plethon
atiende mds a las exigencias de su sistema
¢ue al mismo texto, tan enigmatico y alegd-
rico, de log ““Oraculos caldaicos” 2t

En el sistema de Ficixo, que parece depen-
der del comentario de PLETHOX, el interés por
los ““Oréculos’ se relaciona con haisquedas en-
caminadas a clarificar el pensamiento filos6fi-
co anterior a Platén que, de acuerdo con la
tradieion de la “‘4urea cadena’’, vendria a
estar presente en los temas centrales del Ate-
niense. Se trataba de poner las bases de una
“‘religio universalis’’, es decir, una concep-
¢ién religiosa que no aparecicra discordante
con las ensefianzas de la filosofia tradicional.
Esa unidad de filosofia v teologfa se habria
dado en tiempos primitivos y encontraria su
expresion mas acabada tanto en Zoroastro co-
mo en Hermes Trimegisto.

Esos textos sirven, a la vez, para apovar el
origen divino del alma humana y la doetrina
de la inmortalidad.

Pico, que sobrepujaba a Ficino por su co-
nocimiento de las diversas vetas del pensa-
miento oriental, parece seguir preferentemente
a Psellos en su esfuerzo por cristianizar la
doctrina de los “Oréculos’”. Podemos anotar
tres aspectos fundamentales de su teméatica en

23 Ibid., phgs. 121-22,
24 Ibid., pags. 25-26.

relacion eon el problema: 1) El modo de con-
cebir el origen de la filosofia y el eristianis-
mo. 2) Su cosmologia. 3) Su concepeién del
hombre.

En la doctrina caldea, Pico eree discernir el
origen de la ciencia de los Griegos, los Egip-
cios y los Judios, en un orden que va desde
Abraham caldeo a Egipto, y de ahi a los
Griegos. En la cosmologia de Pico se advierte
la presencia de esa doctrina, tanto en lo que
hace a la triparticién del universo como a las
siete esferas celestes y el cielo empireo, notas
todas que permiten evocar el contexto de los
““Qréculos’’ 2°

Toda la cuestién, en el fondo, descansa en
el problema de saber cuales son las relaciones
entre la ensefianza de Zoroastro y la filosofia
de Platén. En este caso la cuestién reviste un
interés especial porque mientras los textos del
“Corpus Hermeticum’’, representantes, para
log ‘‘platénicos’ de Florencia, de la vieja sa-
biduria egipcia, aleanzan una amplitud satis-
factoria, los “Oraculos’”’, que atribuidos a Zo-
roastro, vienen a reflejar el adoetrinamiento
persa, solo contienen prietos ¥ escuetos enun-
ciados que exigen un esfuerzo de interpreta-
cién adieional,

Tanto en Plethon, como en Ficino y Pico,
se observa el esfuerzo por poner en evidencia
los elementos zoroastrianos contenidos en la
filosofia de Platon. Como ya se vio en la carta
de Pico a Ficino antes citada, el joven miran-
dolano estaba fuertemente persuadido acerca
de esa presencia. El interés de los Oriculos,
al respecto, era el de contener en amplitud lo
que en la filosofia griega aparecia trunco y
fragmentado.

Ya en NumeNTto habia podido advertirse que
tal preocupaciéon no habia escapado a las re-
flexiones de los neoplaténicos. Entregado a la
tarea de poner de acuerdo a Platén con Zo-
roastro, sin descuidar la unién de ambos pen-
samientos con el contexto homérico que apa-
recia asi como un eslabén mas de la “durea

25 Ibid., phgs. 123-25.



e I s

cadena’’, NuMENIO crefa poder diseernir, en
el mito de Er el Panfilio, el punto de en-
cuentro de la filosofia zoroastroplaténica. Es
mas, progresando dentro de esta tesis, Nume-
nio identificaba al curioso personaje de la
Reptblica, con el mismo Zoroastro. En su
Comentario “in Republicam’’ (G14h) PrOCLO
dice que el epictireo Kololés ponia directa-
mente el mito de Er el Panfilio bajo el nom-
bre de Zoroastro que serfa asi su verdadero
autor. Para apoyar sus afirmaciones, Proclo
agregaba que tuvo en sus manos un texto de
Zoroastro en cuatro libros, el ‘‘Peri Fuseos”
que llevaba el siguiente prélogo: *‘Zoroastro,
hijo de Armenios, Panfilio, dice esto, todo lo
que aprendié de los dioses cunando murif en
la guerra y todo lo que proviene de otras
fuentes de informacién’’*®

También muy claro al respecto resulta GE-
MisTos PueTHON., En un texto de su “‘Répli-
ca’’ dice que Platén ensefi¢ una filosofia que
en realidad no era la propia sino la de los
diseipulos de Zoroastro que le llegd a través
de los Pitagdricos.

Pitagoras habia frecuentado en Asia a los
Magos, discipulos de Zoroastro y fue de este
modo iniciado en la filosofia. En el mismo
Egipto los sacerdotes habian adoptado ese
pensamiento ¥ esas doctrinas que fueron Jus-
tamente las que les dieron renombre. La prue-
ba de las dependencias platdnicas estaria en
los ordculos de la tradicién zoroastriana cuyo
contenido concuerda con la opinién de Pla-
t6n.27

Méas explicito es otro testimonio contenido
en su ““Nomoi” porque ahi ya no se frata de
enunciaciones generales sino de identificar
aspectos coneretos en los que el pensamiento
platénico se remitiria a Zoroastro.

Luego de aclarar que tanto Pitagdricos co-
mo Platénicos tomaron aspectos de esa filo-
soffa, y que la platénica coincide con lo que

26 ', Buwrierg, Les Mythes d’Homere,.. cit,
4g. 450, nota 45.

27 &, PLeETmON, Réplica, f. 32 r, 1.23-33 r, 1.19
(Edic. Gass, 28-37). Cfra, F. Massal, op. cit., pag.
136.

eseribio Plutarco acerca de la del Persa afiade
que, de acuerdo con ella, Zoroastro divide al
universo en tres categorias: a) Ahura-Mazda,
el primero, el Padre mencionado en los Oracu-
los; b) Mitra, el segundo; ¢) Arriman, el
tercero. Todo esto concuerda con las palabras
de Platén : “Todas las eosas estin vineuladas
al rey del universo, y todas las cosas existen
o toman origen de él, y esta es la causa de que
todo sea bueno. El ser de la segunda clase
estd vineulado al segundo principio (o rey);
y todos los de la tercera al tercero’’. Las tres
categorias en que Zoroastro y Platén dividen
al universo son: 1) Lo que es eterno. 2) Lo
que esté en el tiempo pero es perpetuo. 3)
Lo que es mortal.*®

Estas referencias de Plethon son también
recogidas por Ficino en relacién eon el cono-
¢ido texto de la Epistola IT de Platén a Dio-
nisio. Alli, el Ateniense decla un tanto oscu-
ramente: ‘‘He aqui lo que es: Alrededor del
Rey de todas las cosas, todas las cosas gravi-
tan; 6l es el fin de todo y la causa de todo lo
que es bello. Alrededor del Segundo se en-
cuentran las segundas eosas, v alrededor del
Tercero, las terceras. El alma humana aspira
a conocer la naturaleza de esos principios con-
siderando lo que tiene parentesco con ella
misma ">

Comentando esto, Ficino se remite al re-
enerdo de la ensefianza zoroastriana. Escribe
asi que ‘‘Zoroastro ensefia que hay tres prin-
¢ipios del mundo, sefiores de tres ordenes:
Oromasis, Mithrim y Arimanin, A éstos, Pla-
t6n los llama: Dios, inteligencia y alma. Ade-
més establece tres drdenes en las esencias di-
vinas, a saber, las ideas, las razones y las
semillas. Por lo tanto, las primeras, es deeir,
las ideas, gravitan alrededor del primero, es
decir, alrededor de Dios, porque ellas, que son
atribunidas por Dios a la inteligencia, llevan a
Dios Ja inteligencia a la que fueron otorgadas.

28 Ibid., Leyes, pags. 279-81, Cfra. K. H. DANNEN-
FELDT, The pseudo-Zoroastrian.. ., cit, en Studies in
the Renaissance, cit., 1V, pag. 1L

20 PrAToN, Epistola II (a Dionisio), 312 e.
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TLas segundas alrededor del segundo, es deeir,
las razones alrededor de la inteligencia, por-
que de la inteligencia ellas pasan al alma y
orientan el alma hacia la inteligencia, Las
terceras alrededor del tercero, es decir, las se-
millas alrededor del alma, porque, por la in-
termediacion del alma, ellas pasan a la natu-
raleza, es decir, a ese poder de engendrar y
nuevamente unen la naturaleza al alma”.*

A pesar de las dependencias que el pensa-
miento de Ficino tiene respecto del de Ple-
thon, en la valoracién de Zoroastro como
médico-mago, se ve que el académico florenti-
no no se apoyva en &l sino en el testimonio de
Didgenes Laercio vy Apulevo. En efecto, en su
“Elogio de la Medicina” (Opera, I, 759). FI-
c1x0 menciona a diez Magos: Zoroastro, Hos-
tanés, Abstroticon, Gobrihas, Paxatas, Sinica-
riondas, Damigeron, ITismosen, Joannes, Ap6-
llonius, Dardanus, de los que Plethon nombra
s0lo a Zoroastro, En cambio, Didgenes Laercio,
nombra a ecinco: Zoroastro, Ostanés, Astrom-
psycos, (Habryas, Pazatas; y Apuleyo a siete:
Zoroastro, Hostands, Carinondas, Damigeron,
Mosses, Joannes, Apollonius, Dardanus.

Si se trata, en eambio, del valor que Zoroas-
tro tiene como filosofo, se verd que es Plethon
quien se lo descubre a través de su identifica-
ei6n con la filosofia de Platén.®!

No menos elocuente es el interés por la fi-
losofia de Zoroastro que ponen en evidencia
los eseritos de Pico en posesion de mas vastos
recursos ideolégicos v lingiiisticos. En su teo-
ria del amor recuerda la opinién de log anti-
guos filosofos, entre ellos, Hermes Trimegisto
v Zoroastro, acerca de los nomhres que deben
aplicarse a la primera criatura, a la que se
llama, ora hijo de Dios, ora sabiduria, ora
mente, ora razon divina, ora, en algunos otros,
Verbo.?2

30 M, Fremo, In Conviviwm Platonis, 1T, 4. Edie.
R. Marcel, Paris, Les Belles Lettres, 1956, péags.
150-51.

31 R. MARCEL, MARSILE FicIN, Paris, Les Belles
Leftres, 1958, pdgs. 608-09,

32 Pico DE LA MIRANDOLA, Commentario sopra la
canzona de amore di (. BENIVIENI, I, 5, Opere, edic.
cit.,, I, pag. 466.

A propisito de la identificacién entre pen-
samiento platénico y zoroastriano, Pico rve-
cuerda, en su tratado sobre la dignidad del
hombre, que ambos coinciden en afirmar que
quien se conoce a si mismo, todo conoce en si.23

Hablando de la naturaleza del hombre, Pico
recuerda también a la tradicidn persa. Evan-
tes, explicando la teologia de Caldea, ensefia
que el hombre no tiene una propia imagen na-
tiva sino muchas extrafias y adventicias. De
esto nace aquel dicho caldeo segtin e] cual el
hombre eg animal de naturaleza varia, multi-
forme y cambiante 34

La magia de Zoroastro, acota en otro lugar,
no es mas que el conocimiento de las cosas di-
vinas en las que los reves de Persia instrufan
a sus hijos para que aprendieran a regir el
propio Estado segtin el ejemplo del orden del
mundo.?

En otro parrafo elocuente, Pico vineula las
artes liberales con las ensefianzas de Zoroastro
acerca de la elevacién del espiritu. “Examine-
mos los monumentos de los Caldeos, escribe,
v encontraremos, si ereemos lo que dicen, que
son las mismas las artes que abren a los mor-
tales la via de la felicidad. Eseriben los in-
térpretes Caldeos que fue dicho por Zoroastro
ser el alma alada, de modo que cuando cllas
se le caen, precipita en el cuerpo, mientras
que, cuando le crecen, vuela al cielo. Pregun-
tdndole los discipulos de qué modo podian oh-
tener almas aladas, contestd: «banad las alas
con las aguas de la vida». Y preeuntdndole
ellos atin donde podrian encontrar estas aguas,
respondié con una parabola segin su costum-
bre: «el paraiso del Seiior es recorrido y ha-
fiado por cuatro rios; tomad de ellos las aguas
saludables. EL que fluye desde septentrién se
llama Pischon, que significa justicia; el que
viene del ocaso se nombra Dichon, es decir,
expiacion; Chiddekel se llama el que corre
desde el oriente, y quiere decir luz; el que

83 Ibid., De Hominis Dignitate, en Opere, edic.
cit.,, I, pag. 124,

84 Ibid. Ibid., I, pig. 108,

35 Ibid. Ibid., 1, pag, 130,
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viene desde el mediodia se llama Perath, que
podemos traducir fe». Poned ateneion, oh Pa-
dres, y considerad detenidamente el significa-
do de estos dogmas de Zoroastro; ciertamente
no quieren decir sino esto, que con la ciencia
moral, como con ondas occidentales, purifica-
mos las impurezas de los ojos; gue con la
dialéetica, como con un nivel boreal, dirigimos
atentamente la mirada; que, por lo tanto, en
la contemplacién de la naturaleza los acostum-
hramos a soportar la luz atn débil de la ver-
dad, casi indicio del sol que surge; hasta que
con la teologfa y con el santisimo enlto de
Dios podemos soportar con pleno vigor, como
fguilas del cielo, los rayos esplendentes del
sol del mediodia. Son quizd estos los conoci-
mientos matutinos, meridianos y vespertinos,
cantados primero por David ¥ explicados lue-
go por Agustin. Esta es la luz fulgente que
derecha inflama a los Serafines y juntamente
ilumina a los Querubines. Esta es la region
hacia la que siempre movia el padre Abra-
ham. Este es el lugar donde, segiin la doetri-
na de los Cabalistas ¥ los Arabes, no hay lu-
gar para los espiritus impuros’’.?®

Todo esto no sélo indica el interés de Pico
por ¢l contexto de la tradicion caldaico-zoroas-
triana, sino que revela, ademas, como en el
caso de Ficino, la confianza en un magisterio
que, tanto por si migmo como por el interme-
dio platénico, se revelaba eminenfemente es-
piritualista.

Cuando entremos en la exposicién v andli-
sis de la antropologia ensefiada por la Acade-
mia florentina, tendremos ocasién de ver co-
mo todas estas vetas que estamos sefialando se
conjugan en una integral ¥ armoénica teoria
del hombre.

Para terminar con este aspecto de la cues-
4i6n mencionaremos a otros autores en los que
también se advierte un conocimiento de la fi-
losofia de Zoroastro.

Tscribifa ArgirépTLOS: ‘‘Omito a Zoroastro
v a muchos otros hasta Anaxégoras que a tra-

36 Ipid. Ibid, I, phgs. 126-28.

vés de poemas y oscuramente trasmitieron la
filosofia’’37

También le reeuerda AcosriNo Nivo: “En-
tonces se verificard lo que dijeron los anti-
ouos misticos, a saber, Parménides dijo que
todos los seres son un solo ser, infinito e in-
mévil, Mas ampliamente, Zoroastro dijo que
todas las cosas son engendradas por un solo
fuego” 8

Dubitando acerca de la doetrina del dua-
lismo de zoroastriana memoria, FRANCESCO Pa-
TRIZZY, a Su vez, parece bien informado de la
ensefianza fundamental de los Magos de Per-
sia. Bn su dialogo ““ L’amorosa filosofia’’, pone
en boca de Tarquinio las siguientes expresio-
nes: “Mirad asi. Si fuera verdadera la sen-
tencia de Zoroastro y de los magos de Persia,
que dos fueron los principios primeros, uno
bueno del que provinieran todos los bienes
llamado Ormuz, y otro malo de donde nacie-
yon todos los males, llamado Arihman, ;cudl
de estos dos amariais vosotros? ;O quizd ama-
riais a los dos?'’.%®

Todo esto, ¥ mis alla del acogimiento o re-
chazo de sus postulados, da idea de la amplia
difusion que el pensamiento identificado como
caldaico-zoroastriano habia aleanzado en la se-
gunda mitad del siglo XV ¥ principios del
XVI

Apéndide al Pardgrafo 17T

Tersiculos de los Ordeulos Caldaicos citados por
Marsilio Ficino y Pico de la Mirdndola.

En Marsilio Ficino:

1) Th. Plat, XIII, 4 (edic. R. Marecel, pig.
235).
“Qf tu te aplicas a la obra de piedad con un

alma ardiente, tu salvardas fu cuerpo cadu-
c”. (Or, Chald., 30-31).

Th. Plat, XIII, 4 (edic. R. Mareel, pig.
237).

o
—

87 (. ArcIrorvros, Lectio Introductoria al De Ani-
ma, 5-X1-1460, Cfra. E. Garin, La cullura filosofica
del Rinascimento, Firenze, Sansoni, 1961, pig. 102.

38 A, Niro, De Anima, III, comm. 5, Cfra. GARIN,
ibid., pag. 117.

39 T, Parrizzi, I.”Amorosa Filosofia, a cura di J.
Ch. Nelson, Firenze, Le Monnier, 1963, pig. 105,
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“El alma de los hombres encierra, por asi
decir, a Dios en si misma, cuando, no con-
servando nada de mortal, se embriaga toda
entera con la divinidad. Entonces también,
clla exulta en la armonia del cuerpo”. (Or.
Chald., 19-21).

Tr. Plat.,, X, 8 (edic. R. Marcel, pdg. 85).

“Fs mecesario que remontes hacia la misma
Inz y hacia los rayos del padre que han vol-
cado en t1 a un alma baiada con abundante

luz de inteligencia”. (Or. Chald., 13-14).

Th. Plat., XIII, 4 (edic. R. Marcel, pig. 240).
“Puesto que, por el poder del Padre, el alma
se convierte en un fuego resplandeciente, que
la inmortal profundidad del alma gobierne
en ti, eleva a lo alto todas las miradas en
conjunto, entonces 1 no abandonaris tu cuer-

po hecho de materia al abismo”, (Or. Chald.,
22, 37-38, 28).

Th. Plat.,, XTIT, 5 (edie. R. Marcel, pdg. 242).
“Hay un inteligible que te es necesario com-
prender por la flor de la inteligencia”. (Or.
Chald., 51).

Th. Plat., XIV, 1 (edic. R. Mavcel, pig. 246).
“Oh hombre, obra suprema de audacisima na-
turaleza”. (Or. Chald., 39).

Th. Plat,, XIV, 5 (edie. R. Marcel, pig. 265).
“El principio paternal no trae nada de im-
perfecto”. (Or. Chald., 9).

Th. Plat., XIII, 2 (edie. R. Mareel, pag. 209).
“No aumentes el papel del destino”. (Or.
Chald., 8).

Th. Plat., XVII, 4 (Opera, I, 396).
“Porque tu vaso las fieras de la tierra habi-
faran”, (Or. Chald, 7).

Th. Plat., 1V, 2 (edie. R. Marcel, I, pag. 157).
“Ella encierra las numerosas plenitudes de las
entrafias del universo”, (Or, Chald. 58).

Th. Plat., V, 14 (edic. R. Marcel, I, pdg. 211).
“Ella permanecce inmortal, ella es seflora de
la vida”. (Or. Chald., 23).

Th. Plat, XVIII, 4 (Opera, I, 404-05).
“No corrompas el espiritu ni a la profunda
superficie vuelvas”. (Or. Chald., 26).
“También la imagen tiene parte en el Iugar
areunluciente”, (Or. Chald., 27).

Th. Plat., XI, 8 (edic. R. Marcel, II, pag.
102).

“La inteligencia paternal sembré en las almas
signos simbélicos”. (Or. Chald., 49).

Th. Plat., I, 6 (edic. R. Marecel, I, pig. 69).
“Conoce que lo inteligible existe fuera de la
inteligencia”. (Or, Chald., 50).

Th. Plat.,, II, 7 (edic. R. Marcel, I, pdg. 92).
“Todo nacié de un tnico fuego”. (Or. Chald.,
52).

16) Th. Plat, II, 13 (edie. R. Mareel, I, pig.
126).

17) Th. Plat, IIT, 1 (edic. R. Marcel, I, pigs.
131-33).
“El Padre ha perfeccionado todas las cosas v
las ofrecié a la segunda inteligencia”. (Or.
Chald., 53).
“El Padre frajo de si mismo el fuego que le
pertenece en propiedad, él no lo encerrd en
la infeligencia que viene Inego de é1”7. (Or.
Chald., 58-59).

18) Th. Plat.,, I, 5 (edie. R. Maxcel, I, pig. 64).
“El mundo tiene inméviles gobernantes in-
telectnales”. (Or. Chald., 53).

En Pico de la Mirdndola:

1) Heptaplus (edie. B. GQarin, I, pdg. 244).
“No hagas crecer el destino”. (Or. Chald., 8).

2) Heptaplus (edic. E. Garin, I, pig. 280).
“Las bestias de la tierra habitan en {i”. (Or.
Chald., 7).

3) Comentario a la Cancién de Amor de (. Beni-
vieni (edie. E. Garin, I, pdgs. 480-81).
Dios produce las ideas primero en la mente an-
gélica, como se ensefla en los ordeulos caldeos.

4) Comentario a la Cancion de Amor de (. Beni-
vieni (edie. E. Garin, I, pag. 502).

5) Comentario a la Cancién de Amor de (. Beni-
vieni (edie. B. Garin, I, pdg. 529).
“Extiende los ojos y levantalos hacia la altu-
ra”, (Or. Chald., 36).

IV

De no menor interés, por su repercusién en
el campo de las ideas, de la emblemética, la
simbolistica y el arte del Renacimiento, aun-
que quizd menos importante en lo que hace al
problema antropolégico, resulta el texto de los
famosos hieroglificos de Horapollo, fuente
prineipal para el eonocimiento que se tenia en
Europa, durante los siglos XV v XVI, de los
motivos simbolisticos del viejo Egipto.

El manuserito fue encontrado en la isla
griega de Andros, en 1419, por el viajero
florentino Cristéforo Buondelmonti que 1o lle-
v0 consigo al volver a su ciudad en 1422, Por
curiosa coincidencia, en 1414, Poggio Braceio-
lini habia descubierto, en un monasterio ale-
man, otro manusecrito que contenia los supérs-
tites fragmentos de la historia de Amiano
Mareeling con su excurso sobre los obeliscos.
Llevado a Florencia fue utilizado por Niccoro
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Niccort que lo copi6 poniéndolo a disposicién
de los efrculos humanistas. El texto, estudiado
con avidez, contribuyd esencialmente para que
aumentara el interds por los hieroglificos, pre-
parando los dnimos para el conocimiento del
texto de Horapollo que causd verdadera sen-
sacién.

Tan pronto como llegé a Florencia el ma-
nuserito de los Hieroglyphica fue inmediata-
mente copiado, y comenzd rapidamente a cir-
cular. A despecho de su pobre estado y de su
tardio v oscuro griego, fue leido dvidamente
y comentado en diversas oportunidades.®”

La primera edicién del texto griego de los
“‘Tieroglyphica” fue obra de Arpo MANUZIO,
en 1505. Diez afios después, en 1515, se publi-
caron las traducciones latinas de TREBATIUS DE
Vicexzs v de ParasiNianvs. En Alemania,
en 1514, W. PrxnrivEr habia ya preparado
una iraduccién latina y con vistas a su pu-
blicacién habia encargado a Durero el dibujo
de las ilustraciones.

A pesar de esto, resulta de un estudio re-
¢iente (C. C. van Essen, Cyriaque d’Ancone
en Beypte, Amsterdam, 1958), que casi un
siglo antes, pocos afios después del hallazgo
de Buondelmonti, Ciriaco habia tenido en sus
manos el texto griego y habia traducido, para
su uso personal, algunos pasajes.

Bl favor que el texto aleanzé entre los hu-
manistas v la atencion que le prestaron Fieino
y Pico, se debid, principalmente, a su inclina-
¢ién por los problemas planteados por el Neo-
platonismo y el simbolismo alejandrinos. Un
pasaje de Plotino ensefiaba que los hieroglifi-
cos, inventados por los sacerdotes egipcios, re-
presentaban, por via de imagen o simbolo, la
idea misma de las cosas, de modo que las ins-
cripeiones que ornaban los monumentos egip-
cios contenian, bajo la forma de alegorias e
imagenes, los arcanos del saber y la sabiduria.

Naci6 de ahi un gran interés que llevé a la
configuracion de una simbolistica y una em-

40 B, Iversex, The Myth of Egypl and its Hiero-
glyphs in Buropean Tradition, Copenhagen, Gec Gad
Publishers, 1961, pag. 65.

blemética que sirvié de base no sdlo a los co-
mentarios, sino también a las ereaciones artis-
ticas, de modo que la produecién de arte de
los siglos XVI y XVII no dejé nunea de ex-
plotar algtin tema de ese repertorio. Mas de
un motivo, reinterpretado seg@in el espiritu
del humanismo, desciende en linea directa de
Ja tradicién egipeio-griega, y, yendo més alld,
del Egipto faradnico.

Bjemplos notables de esto serian el “‘ojo”
como ‘‘gnardiin de justicia’,y el delas “‘plu-

v
.

mas de avestruz’’, que también simbolizaban
la “justicia”.

Hace unos veintisiete afios, al publicar una
nueva edicion de los ‘‘Hieroglyphica, FR.
SpORDONE, siguiendo a otros especialistas que
se habian ocupado del problema de las fuentes
de “Horapollo”’, enunciaba la hipdtesis segtin
la cual ¢l compilador de los “‘Ilieroglyphica’
pudo haber reecurrido, por lo menos para el
primer libro, a algunas listas egipcias de época
tardia en las que los hieroglificos estuvieran
dispuestos en forma sistematica, y en las gue
cada signo estuviera acompafiado por un co-
mentario més o menos desarrollado acerca de
su significacion.

Hasta hace poeos afios sélo se posela una
lista de hieroglificos de la época romana, des-
cubierta en 1885, en ‘‘Tanis”, por FLINDERS
PrrriE, que sélo daba, para cada signo, su des-
eripeién material. En 1958, sin embargo, ErIc
IversEN, publieé fragmentos de un papiro
hierdtico del siglo I a. C., que representaba el
comienzo de un repertorio de signos hierogli-
ficos. A diferencia del papiro de Tanis, me-
ramente deseriptivo, en el nuevo fexto acom-
pafia a los hieroglificos un comentario més
desarrollado en el que cada signo da lugar a
interpretaciones de cardeter mitoldgico y sim-
holico que eorresponden al gusto de la espe-
culacién religiosa del Bajo Imperio.

Esta lista no es la que inspiré a Horapollo,
pero el contenido de esos fragmentos permite

41 B, vaAN DE WAILE, Autour des Hieroglyphica
d’Horapollon, Extrait de la Chronique d’Egyple, tome
XXXVI, No 71, 1961. Bruxelles, 1961, pdgs, 108-11.



hacerse una idea acerca del modo de presen-
tacion del repertorio que sirvié de punto de
partida a las elucubraciones de Horapollo.*?

Los dos libros de IToraroLLo son el resulta-
do de la composiciéon de dos autores diferentes.
El libro I contiene todas las palabras egipeias
v sus simbolos correctos. Comienza por la
BEternidad, el Universo, el Aflo, el Mes, las
Estaciones, los Dioses, es decir, de un modo
general, todos los elementos de caracter cos-
molégico, meteorolégicos y psicolégico. El li-
bro II ordena, casi exclusivamente, las varia-
das condieciones de la vida humana: salud ¥
enfermedad, buena y mala fortuna y otros
semejantes.*s

Los “Hieroglyphica” no son una simple co-
leceibn de historias o de fabulas euyos prota-
conistas fueran animales. IEs realmente un
libro-emblema, como el que compondra luego
Aleiati,

De acuerdo con lo anotado por ProrINO,
(ue glosa Inego Marsinio FiciNo, cada hiero-
alifico contiene un pensamiento absiracto en
forma visual.*

El interés de los humanistas por los hiero-
glificos se apoyaba en un texto de las “En-

Plotino

“Tanto comprendieron, parece, los sabioz egip-
cios, por ciencia exacta o por clencia innata:
enando querian significar, por via de sapiencia,
sus pensamicentos, no recurrian ya a los signos de
las letrag que acompaiian palabrag o proposicio-
nes y que no corresponden, por otra parte, a la
pronunciacion y al sentido expresado por los
enuneiados, sino que dibujaban figuras (jerogli-
ficos) —bastaba una figura singnlar para signi-
ficar una cosa singular— e historiaban los tem-
plos revelando el frustradeo desenvolvimiento dis-
cursivo {del mundo superior, en ¢l sentido que
cada individuo es también una ciencia y eada fi-
gura es sabiduria, es sujeto, es algo concentrado,
pero no es nunea un pensamiento discursivo y
tanto menos un plano de acecién”.

Enneadas, T, 8, 6

42 Ibid., pags. 106-07.

48 The Hieroglyphies of Horapollo, translated by
George Boas, Bollingen Series, XXIII, New York,
Pantheon Books, 1950, Introduction, pig. 31.

Sea quien fuere el autor del I Libro, que revela co-
noeimientos acerea de funciones juridieas y sacerdo-

neadas’ de Prorixo en el que se los definia
como una forma o expresion visual de pensa-
miento no discursivo, una sabiduria que, por
sus caracteristicas, correspondia a un saber de
los dioses, recogida v expresada por los sacer-
dotes egipcios.

Resultaban asi como aforismos afin mis ce-
fiidos porque prescindian de toda expresion
literaria, y encerraban el arcano de una sa-
bidurfa primigenia en imégenes precisas y
evocadoras.

Si pareamos el texto de ProTiNo con el co-
mentario que hace Ficivo de las ‘‘Enneadas’,
vamos a ver que las aclaraciones del Floren-
tino son como un intento de recordar el sen-
tido de esas viejas enseflanzas que por su in-
termedio se trasmiten a Occidente, En este
sentido, todo el interés posterior por los libros
de Horapollo depende, en gran medida, de lo
que se incluye en esas pocas lineas de las
Enneadas. En esta direccion podriamos de-
cir, sin que su enseflanza coineida, que los
Hieroglyphica’ son ecomo un equivalente, vi-
sual v comentado, de los “Oréculos Cal-
daicos’’,

Fieino

“Los sacerdotes egipeios, enando deseaban sig-
nificar los diversos misterios, no usaban pequenos
caracteres literarios sino figuras integras de hier-
bas, #rboles y animales; porque, evidentemente,
Diog no tiene un conocimiento de las cosas que sea
un complejo pensamiento disenrsivo acerea de sus
sujetos sino una simple y firme forma de ellas.
Tu pensamiento del tiempo es miltiple vy mévil,
diciendo que el tiempo es veloz y en una corta
revolueidn se va desde el principio al fin. La pru-
dencia enseila que produce algo y al mismo tiem-
po lo destruye. Los egipeios todo este diseurso
lo expresan en una sola imagen, pintando una
serpiente alada cuya boca se cierra sobre la cola.
Otras cosas estdin representadas con imagenes se-
mejantes, tal lo deseribe Horus”.

In Plotinum, V, 8, 6

tales del Antiguo Egipto que pueden rastrearse en
Clemente Alejandrino (Stromateis VI, 4-35; 3-37, 3),
no caben dudas de que quien ecompuso ¢l IL Libro era
ciertamente un griego o un alejandrino cuya mente
y cuya lengua eran griegas, pig. 32,

44 Ipid. Ibid.,, pig. 34.
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Si hien es cierto, como dijimos al comenzar
este pardgrafo, que quizd el interés de los
“‘ITieroglyphica” de HorapoLLO resulte mds
importante para la emblematica y la simbolis-
tica del arte que para las concepciones eosmo-
antropol6gicas del Renmacimiento, no por eso
podemos ignorar que aqui y alld se encuen-
tran, en los simbolos y su explicacion elemen-
tos que permiten una cierta ubicacién en
nuestro tema.

Esto vale tanto para log simbolos cosmold-
oicos, tales la Eternidad, el Universo, el Aflo,
el Mes, las Estaciones, como para los antro-
polbgicos, aunque, en este caso, de un modo
menos evidente.

De todos modos, y ya que este eapitulo estd
destinado a mostrar las convergencias alejan-
drino-florentinas, parecia necesario no dejar
de lado este texto tan presente en el arte del
Renacimiento, que viene ademas a insertarse,
aunque mas no sea de modo ecomplementario,
en el gran torrente de la sabidurfa egipcia,
uno de los dos grandes rios fundadores, en el
sentir de Ficino, de la “‘4urea cadena” de la
sabiduria antigua.

v

Compuesto entre fines de la era antigua y
comienzos de la presente, el tratado pseudo
aristotélico ‘“De Mundo’’ trae también intere-
santes referencias al problema de Dios erca-
dor, el universo y el hombre visto como ser de
excepeién en el eonjunto de la obra divina,

Se lee alli que la regién superior de la tie-
rra, que estd limitada en todo su conjunto y
por todas partes en la zona mas alta, morada
de los dioses, fue llamada cielo. La sustancia
del cielo y de los astros recibe el nombre de
ether, no como lo quieren algunos, porque
siendo ignea llamea, sino porque se mueve
constantemente volteando en circulo. Elemen-
to diferente de los cuatro tradicionales, es di-
vino e indestructible.

Los astros que contiene el cielo son de doble
especie: unos, los llamados ““fijos’, que
siguen el mismo movimiento circular del cie-
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lo; v otros, los “‘errantes”, que se mueven en
orbitas diferentes a desigual distancia de la
tierra. Mientras el n@imero de los primeros es
indeterminado, el de los segundos se resume
en siete divinidades que siguen orbes eoncén-
tricas, de mayor o menor, todos englobados, a
su vez, cn la banda zodiacal o de lag Fijas.

La disposicion de los siete planetas sigue
aqui el orden propuesto en el mito de Er el
Panfilio del Libro X de la “‘Repfiblica” de
Praréx, como se verd luego en las notas
del Apéndice al presente capitulo referidas al
texto de los “Ordculos Caldaicos’’.

Tn primer término estd el circulo del Lu-
minoso, llamado al mismo tiempo de Saturno,
sigue el del Resplandeciente o de Jipiter, ¢l
Rutilante o de Héreules-Marte, el del Cente-
lleante, que algunos atribuyen a Mercurio ¥
otros a Apolo, el del Lucifero, llamado de
Venus-Juno, luego el del Sol, y en ltimo
lugar el de Ja Luna cuya frontera toca con la
tierra.

Luego de Ja naturaleza etérea y divina que
obedece a un orden fijo, inmutable, inaltera-
ble e impasible, viene el dominio mutable, pa-
sible, corruptible y perecedera o mundo de los
cuatro elementos: fuego, aire, agua, tierra,
agiento ésta filtima del ‘“‘animal sagaz’’, el
hombre.

Hay pues en total cineo elementos compren-
didos en cinco regiones esféricas, las més pe-
quefias englobadas en las més grandes, del si-
ouiente modo: la tierra, en el agua; el agua,
en el airve; el aire, en el fuego; ¥ el fuego en
¢l ether, que constituyen el conjunto del
mundo cuya parte superior representa la mo-
rada de los dioses mientras que la inferior
pertenece a los seres efimeros. AS

Aqui también como en otros textos ya exa-
minados se hace hineapié en la armonia total
de lo creado. Del uno todo y del todo uno,
existe una fnica armonia actuada por la
mezela de los prineipios més contrarios, que

45 De Mundo, 391 b, 15 ss.; 392 a, 5 88,5 392 b, 1
ss.; 393 a, 1 ss. Edie. Festugicre, op. cit., II, pig.
461-64,
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ha ordenado la composiciéon del universo, es
decir, del cielo, la tierra v el universo entero.
En efecto, lo seco, habiéndose mezclado con
lo htimedo, el calor con el frio, lo ligero con
lo pesado, y del mismo modo, lo recto con lo
cireular, una sola y la misma potencia que
penetra a través de todas las cosas ordend v
dispuso la tierra entera con el mar, el ether
con el sol, la luna y el conjunto del cielo.

Con la ayuda de elementos separados y he-
terogéneos, aire, fuego, tierra y agua, esa tni-
ca armonia ha plasmado todo el universo y
lo abrazé bajo una misma superficie esférica,
forjando las naturalezas mis contrarias a con-
cordar mutuamente, de modo que pudiese
asegurarse la conservaciéon de todo.

La causa de esa conservacion es el acuerdo
de los elementos, ¥y a su vez, tal acuerdo nace
de su equilibrio, es decir, que ninguno de ellos
es méas poderoso que el otro, dado que se ba-
lancean lo pesado con lo liviano, el calor con
el frio, de tal manera que la naturaleza mues-
tra, una vez maés, que la igualdad preserva la
concordia, y ésta al mundo que, engendrando
todas las cosas es el mas bello de los seres.

Hay pues un “Orden universal’’ que es el
que no diferenciando las especies animales
del mar, la tierra y el aire, determind por sus
movimientos la duracién de su existencia, De
€] reciben todos los seres el soplo ¥ poseen un
alma. En él, aun los fenémenos extrafios y
contrarios a la regla, se cumplen conforme a
un orden, cuando por ejemplo, toda suerte de
vientos entrechocan, ecuando del cielo caen los
rayos con que estallan tormentas extraordi-
narias.

Gracias a esos accidentes, el elemento hi-
medo se comprime, el elemento igneo es atra-
vesado por un soplo de aire, y todo lleva al
universo a la concordia y la estabilidad, v si
la tierra es cubierta por una rica cabellera de
plantas de toda especie, mana por todas partes
el agua de sus fuentes, es hollada en todos los
sentidos por los seres vivientes, y en el mo-
mento oportuno, engendra, nutre y recibe en
su seno todas las cosas y produce una infini-

dad de formas y condiciones, no deja por eso
de preservar, con igual uniformidad, su natu-
raleza puesta al abrigo de la edad a pesar de
los sismos que la desgarran, los diluvios que
la sumergen y las conflagraciones que par-
cialmente la incendian.

Todo ese orden maravilloso del universo
viene de Dios, y por El fue constituido. Rei-
nando en la cima del universo, mientras su
poder circula a través del conjunto del mun-
do, él mueve el sol ¥ la luna, hace girar el cie-
lo entero y es, para todos los seres de la tierra,
la causa de su conservacion. 46

Se logra asi por la aecién divina, engendra-
dora de ese orden y armonia universales, que
toda la creacién sea un cosmos en lugar de
permanecer en la anarquia. A propdsito
de esto se recuerda en el “De Mundo’ que
todo lo que se mueve en la tierra, seetn el
decir de Herdelito, es conducido por el latico
de Dios.

Todas las distintas expresiones destinadas a
significar acciones diversas en el contexio de
la creacion no son mas que distintos modos
de referirse a la accién divina. Asi es cuando
se habla de la Neeesidad como de una causa
invencible, o de la Fatalidad que liga en con-
junto a todas las cosas v avanza sin obstacu-
los, o del Destino que sefiala que todas las
cosas tienen un limite ¥ que no existen seres
que no tengan una limitacion, o de Moira
porque todo estd distribuido de antemano, o
de Nemesis que distribuye a cada uno lo que
se le debe, o de Adrasteia, es deecir, de una
causa cuya naturaleza es tal que a ella no se
puede escapar, o de Aisa porque tal causa es
eterna. Lo que sc¢ dice de las Parcas v de su
huso tiende a lo mismo, porque son tres v a
cada una se atribuye una funcién diferente
de la duracién: Presente-Pasado y Futuro. *”

E1 tratado compone asi una perfecta sinfo-
nia que desde el hombre se eleva hasta Dios a

46 Tbid., 396 b, 25 ss.; 397 a, 1 ss.; 397 b, 15 ss.;
398 a, 1 ss.; 398 b, 7 ss. Edic. cit., IT, pags. 468-71.

47 Ibid., 399 a, 13 ss,; 401 a, 12; 401 b, 7 ss.
Festugiere, edic. ecit,, II, péag, 472-77,
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través de la contemplacién del mundo por él
creado.

Este tema de la armonia de la creacién que
se impone a fravés de la contemplacién del
mundo puede rastrearse en toda la temética
alejandrina y sus derivaciones como puede
verse también en Fildn.

Retomando un tema ya presente en el
*Corpus Hermeticum”’, Fi.0x ensefia que si
el intelecto humano recibe el nombre de “‘ima-
gen’’ es porque fue fijado sobre el modelo de
un inteleeto finico, el Intelecto del Universo
que tiene, en este caso, categoria de arquetipo.
Pero, ademis de esto, se ve que las relaciones
entre intelecto humano y hombre, copian, en
cierto modo, las que se establecen entre el Ser
Supremo y el entero universo. En efecto, este
intelecto es invisible aungue vea por si mismo
todas las cosas, y es invisible aunque por me-
dio de ¢l todo pueda aprehenderse, Estd
demés decir que, signiendo la comparacién
podria afirmarse que el intelecto es como la
divinidad en el hombre desde ¢l momento en
que cumple, en e] cuerpo humano, el papel que
Dios ecumple respecto del mundo.

Asi la divinidad invisible ha impreso en el
alma invisible los rasgos de su propio ser con
el objeto de que la regién terrestre no se vie-
ra privada de alguna parte de la imagen de
Dios.

Sigue luego una extensa exaltacion de la
capacidad del inteleeto humano que recibié el
cuiio de su modelo, de modo que sus ideas va
no son mortales sino que participan de la in-
mortalidad. Cémo podria, en efecto, de otro
modo quedar en su lugar y salir de viaje, ver
a la vez lo que estd cerca y lejos, recorrer
todos los mares, atravesar la tierra hasta los
limites extremos... O todavia, mucho mfs
alla de lo gue estd sobre la tierra, aprehender
las regiones de lo alto, el aire y sus cambios,
los caracteres especificos de tal o eual momen-
to del tiempo y todo lo que produce las estacio-
nes del afio... O remontar vuelo a través del
aire hasta el cielo, para eserutar el comporta-
miento y las evoluciones de los euerpos celes-

tes, ¥ lo que determina el origen y el término
de sus movimientos, como se ajustan unos a
otros al conjunto seglin una regla de afinidad ?
¢ Como podria haber inventado las artes y las
ciencias, tanto las que conciernen a la fabri-
cacién de cosas exteriores como las que miran
al perfeccionamiento del euerpo y del alma
v una infinidad de otras de las que no se pue-
de concebir el nimero y la naturaleza? De
todas nuestras facultades, el intelecto es la
Unica, en razén de su excepeional rapidez, que
pasa v sobrepasa al tiempo que es, segiin pa-
rece, su medio natural. Por medio de invisi-
bles poderes, entra en contacto, fuera del tiem-
po, con el universo, sus partes y sus causas.
Y cuando aleanza los limites de la tierra, el
mar o el aire y el cielo, no se mantiene, sin
embargo, en reposo, porque considera que el
mundo es un campo demasiado limitado para
su carrera sin fin, y desea ir siempre més alld
para asirlo y aprehender, si es posible, la
esencia de Dios del que nada se puede perci-
bir mis que la existencia.

Si el intelecto humano que es tan pequefio
v se encierra en un pequefio espacio, tal el
del cerebro o del eorazén, puede contener en
si la inmensidad del eielo y del universo, es
porque no es mas que una pareela de esa gran-
de y bienaventurada Alma divina que posee
por extension del divino poder. 48

Esta capacidad excepcional del intelecto
humano al que podriamos llamar, econ el len-
guaje del Cusano, ““quasi Deus in terris”, es
enseflada por Filén con ideas e imfgenes que
recuerdan claramente lo dicho al respecto por
el Piemander, el Asclepius y los fragmentos
de Stobeo.

Quedan apuntados asi algunos caracteres
centrales de la que serd la definicién de la
dignidad del hombre en la filosoffa del huma-
nismo florentino dentro de la enal la ““homi-
nitas’’ eseinde el mareo natural, no por el
cuerpo, que con él coparticipa, sino por el es-
piritu que hace posible al “microcosmos’ ad-

48 T1uox, Det., 86-00. Cfra. Festugicre, op. cit,
IT, pigs. 558-59; 559-60.
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vertirse, méas alla de la Naturaleza, como ver-
dadero y propio ‘“‘microtheos”.

V1

Para completar el cuadro de las fuentes
alejandrinas dedicaremos ahora unas lineas a
la filosofia de Plotino a través de las cuestio-
nes que mas interesan a nuestro tema. Demés
esta deeir que, por lo menos en lo que hace a
la tematica de la escuela florentina, Plotino
es la figura mds relevante de ese ncoplatonis-
mo tan presente en el pensamiento de Ficino
v de Pico, y que, a través de ellos, especial-
mente, animara todo el cuadro espiritual de
la Italia de la segunda mitad del siglo XV ¥
principios del XVI.

Procediendo eomo siempre partiremos de
las nociones cosmoldgicas para venir luego a
aquellos aspectos que mdas interesan a la doc-
trina del hombre.

Dado que el padre comtin de todo este en-
tendimiento eosmo-antropologico es Platén,
no debe extrafiar que encontremos aqui toda
una serie de reiteraciones respecto del conte-
nido de las fuentes ya examinadas, incluso de
aquéllas que pretenden poseer una remota
aunque dudosa antigiiedad, porque, en este
caso, v de acuerdo con la tradicién de la
“‘dgurea cadena®, ellas, a su vez, habian sido
inspiradoras de la filosofia platénica. Vemos
asi que se repite la consabida contraposicion
entre el Cielo, mundo hiperlunar, dotado de
movimiento ecireular v eterno, poblado por
seres inmortales, y mundo sublunar o tierra,
dominio de los cnatro elementos y habitado
por seres corruptibles y perecederos.

El Ciclo se mueve eircularmente porgue
emula al Espiritu. La diferencia entre ambos
mundos, es decir, la perennidad de uno y la
caducidad del otro, se debe, seglin ensefia
Platén, a que las partes celestes fueron crea-
das por Dios mismo, micntras que los vivien-
tes del mundo sublunar resultaron de la ac-
c¢ién de los dioses creados por EL

Queda sobreentendido que todo lo que es
producto de la accién directa de Dios eseapa
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a la caducidad, como se ve en el caso del Alma
celeste que actuando desde lo Alto engendra
en la tierra a los vivientes, 40

En el mundo celeste el Alma del Mundo re-
cibe al Bien por el tramite del Espiritu y de
ella participa el alma del hombre cuyo menos-
cabo consiste en la prisién del cuerpo. No obs-
tante, por medio de la memoria, ella recuerda
su condicion celeste. A pesar de haberse des-
pegado de la regién superior ella conserva no-
ticias de su pasado y de este modo estimula
sus operaciones,

El alma humana, caida en el cuerpo, expe-
rimenta vieisitudes y conduce una vida mise-
rable, aunque, no es menos eierto, que perma-
necen en ella las potencias espirituales que
pertenecen al reino del pensamiento, es deeir,
los seres singulares y espirituales, dado que el
Espirvitu, ademés de unidad, es pluralidad.
En las almas, en consecuencia, hay también
unidad y multiplicidad, como se ve en el
hecho de que, desde un tnico género, derivan
especies diversas.

La funecién del alma racional es el pensar,
pero no el pensar solamente, porque, en tal
caso no se distinguiria en nada del espiritu.
Ella afiade alguna otra cosa a ese su ser espi-
ritual, algo a partir de lo cual adquiere su
propia sustancia, y no queda, por lo tanto, en
mero espiritu, posevendo, por si misma, una
funcion particular como toda otra cosa en el
mundo,

Cuando mira lo que estd antes que ella, el
alma piensa, cuando mira a si misma, se con-
serva, y ¢uando observa lo que estéd debajo de
ella, ordena, rige v gobierna lo que de ella
depende, 5

El hombre, justamente, se define por el
alma, considerando que todo lo otro que le
pertenece corresponde al conjunto, esto es, a
su coparticipaeion con los deméas vivientes
del mundo creado. El hombre verdadero, es-
eribe Plotino, es el que purgado de foda atin-
gencia material estd dotado de aquellas virtu-

49 Prorixio, Eaneadas, 11, 1-1-8; II, 2, 1-3.
50 Ibid. Ibid., IV, 4,4-5; 1V, 83,
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des que consisten en el puro pensamiento, ¥y
que tienen su vida en el alma separada, con la
que el alma del hombre mantiene sus vineu-
laciones, aungue se haya alejado de su verda-
dera y propia morada.

Cuando somos nifios, priman las potencias
que vienen del conjunto, y al mismo tiempo
que actiian muy débilmente las Inces que irra-
dian las potencias superiores. En tal caso el
hombre se encuentra présimo a las bestias
(que no son més que cuerpos de determinada
naturaleza.

Particularmente importante es la doctrina
de Plotino acerca de la accién de los astros.
El curso de los astros muestra las cosas futu-
ras en cada caso singular, pero no los provoca,
como supone la opinién vulgar.

El punto es importante porque, como se i
viendo, nos encontramos aqui con una refu-
tacién de la astrologia tradicional que reapa-
recerd con toda amplitud en las posteriores es-
peculaciones de Pieo de la Mirdndola. Lo que
estd en juego es el problema del encuentro
entre libertad y fatalidad que tiende a resol-
verse con el triunfo de la libertad del espiritu
humano.

Se piensa, dice Plotino, que los planetas y
su curso no sélo tienen influencia sobre los
seaccimientos y situaciones como pobreza y
riqueza, salud y enfermedad, sino también
sobre belleza, fealdad, v lo que es més sobre
vicio y virtud. Los astros, segiin su posicion
en la banda zodiacal, vendrian a regir, capri-
chosamente, estados positivos y negativos, tor-
ndndolo todo a su placer de acuerdo con el
lugar de su ubicacién. Més radicalmente a(n,
se hablaba de planctas huenos y malos.

Plotino se apresta a refutar tales argnmen-
taciones mostrando el absurdo de las suposi-
ciones tradicionales. Estas estrellas, escribe,
;son animadas o inanimadas en su movimien-
to? Si son inanimadas no pueden provocar
mas que calor o frio, y esto siempre que se
pueda decir que alguna de ellas es fria. En

51 Ibid, Ibid, I, 1, 10-11.

este caso se trataria sélo de una aceidn cor-
poral. Si, en cambio, los astros fueran anima-
dos, jqué les hemos hecho nosotros para sus-
citar en ellos tales sentimientos? Respecto de
esto se dice que no actian intencionadamente
sino por una constriceién debida al ‘‘lugar’
y a la ““figura”, pero en tal caso, al entrar en
ellos todos los astros tendrian que influir del
mismo modo. Es ridiculo, dice, que una estre-
la, a medida que pasa por cada signo, deba
tornarse ora huena ora mala, otorgando dones
siempre diversos.

Otras referencias acerca del orto y del ocaso
de los astros son también muy relativas porque
la posicién de ascenso ¥ deseenso estd siempre
en relacién con un observador de cuya posi-
cién dependerd que la estrella se vea en “su-
bida’’ o en “bajada’’.

Otro absurdo es el afirmar que las estrellas
estén entre si en una relacién de amor u odio.

Siguen luego diversas reflexiones aclarato-
rias en el mismo sentido, pero lo que aqui pa-
rece importar més, es que, en relacién con la
vida humana, Plotino afirma que s6lo las ac-
ciones que incumben al alma son aceiones con-
formes a la naturaleza de los hombres mien-
tras no se caiga en la multiplicidad del
universo.

Cada hombre es una dualidad, es ““uno™ ¥
es “‘conjunto’’, es “‘otro”” y es “‘yo”. Del
mismo modo, también el mundo es doble: es
un “uno” que consiste en el cuerpo y en una
cierta alma vineulada a él, y es un ‘‘otro™
en cuanto se trata del alma del Todo, la cual
no reside en el cuerpo pero irradia reflejos
sobre el alma que estd en ¢l

T.o mismo acontece con los astros, los euales,
con su alma pura, no traen ningtin mal al
mundo sino sélo todas aquellas cosas que, en
su devenir, se vuelven de ellos hacia el mundo.
En este easo se trata de influencias en el cuer-
po del mundo, de una parte haeia otra, En
cambio, el alma verdadera del astro sélo vuel-
ve sus miradas hacia el supremo Bien. 5 §i la

52 Ipid. Ibid., 11, 3, 1-12.
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accion de las constelaciones fuera tan decisiva
como se pretende suponer, todos los vivientes,
no s6lo los hombres, que nacen en el mismo
momento, tendrian que ser idénticos. Sin em-
bargo, es un hecho que cada ser singular nace
segln su naturaleza: el caballo del caballo, el
hombre del hombre y asi sucesivamente, cada
uno seglin su determinacion.

Hay, en consecuencia, un concurrir del mo-
vimiento del universo y atn influencias este-
lares, pero, bien entendido, s6lo dentro de los
limites corporeos, operando sobre el ambito
del cuerpo. Resultan asi calores, frios y tem-
peramentos fisicos; pero, en este caso edmo
no exeluir los contenidos ¥ caracteres vitales,
¢émo no excluir, especialmente, todo lo que no
depende del temperamento fisico, como por
ejemplo el hecho de que uno sea filglogo o ged-
metra, habil jugador de dados o inventor?

Luego de diversas consideraciones, escribe
Prorivo que, mientras sea incorpérea, el alma
es plenamente sefiora de si misma, libre y ac-
tiva fuera de la causalidad coésmica. Cuando
entra en un cuerpo, en cambio, pierde su in-
dependencia porque entra en un orden dife-
rente de seres.

Las verdaderas acciones humanas, aquellas
que no nacen de surgente extrana sino que
brotan de lo intimo, del alma pura, de un
prineipio primordial que es guia y sefior, no
estd sometida al error que surge de ignoran-
¢ia o violeneia, finico caso en que el alma po-
dria ser arrastrada a acciones que, en tal caso,
va no serian verdaderas acciones sino sélo es-
tados pasivos. 53

Valia la pena extenderse un tanto sobre
este aspecto de las “Enneadas’, quizd uno de
los méas importantes e interesantes de la obra
de Protixo, porque nos permite apreciar la
esencia de una antropologia afincada en el
problema de la libertad, que, al mismo tiempo,
permite, como se verd luego en Pico y Bovillus,
superar la tradicional deflinicién mierocésmi-
ca del hombre,

53 Ibid. Ibid,, ITI, 1, 5-9.

En efecto, como puede verse en lo ya ano-
tado, hay algo del hombre, lo que hace a su
naturaleza fisica, que coparticipa, para usar
el lenguaje de Prorino, del ‘‘conjunto’, es
decir, del orden de la naturaleza. Esta parte,
en cuanto posee y sintetiza en si el mundo de
los tres reinos, y en cuanto también tiene algo
de los astros, estd sometida a las leyes del acae-
cer natural, y admite un entrecruzarse de in-
fluencias que pertenecen al orden del mundo.

Sin embargo, en la definicion del ‘“‘ser’’
hombre, estas notas no bastan. En cuanto mas
alla de su insercion natural en el cosmos, el
hombre es alma o espiritu, vemos que queda
salvaguardada en él la parte que corresponde
al reflejo del Alma superior, criatura que sélo
existe por directa creacion divina. Esto es lo
que permite identificar también al hombre
verdadero, el que encuentra en la intimidad
de su conciencia la chispa esenecial que le per-
mite afirmarse, ahora, como distinto a ese
orden cosmico al que su cuerpo permanece
asido.

Para este hombre que se afirma como
“uno”, distinto del ‘‘conjunto’, no existe el
limite de influencias terrestres o edsmicas, v
por lo tanto, tampoco esti sometido a la ac-
cion de los astros. Contra toda aceién constrie-
tiva puede afirmar, mirando en la intimidad
de su conciencia, su condicién de hijo del Cie-
lo, es decir, puede reconocerse como ser racio-
nal y pensante en una aceidn que es a la vez
contemplativa, conservativa y ordenadora.

Si al mirar hacia lo alto advierte su infe-
rioridad, al tender su vista en torno y perci-
bir los seres que le siguen en el orden de la
creacidn, su espiritu se afirma como sefior y
dominador de la vasta jurisdiceién que se le
confia.

Este dominio, asi eshozado, del orden natu-
ral por la accién del espiritu econstituye una
de las vetas més significativas del neoplato-
nismo florentino en cuyos cendculos y en cuya
influencia se afirmaré, con tenacidad inigua-
lada, la nocién de la dignidad suprema de un
hombre creador que, artifice de si mismo en
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la clara conciencia de su naturaleza espiri-
tual, hace de su pensamiento el instrumento
adecuado para la ereccién y dominio de un
mundo que le es propio.

Apéndice al Capitulo V:

Los “Ordculos Caldaicos™

Dada la importancia de este texto, clave en
las concepeiones cosmo-antropoldgicas del Hu-
manismo, ereemos oportuno transeribirlo aqui
en una versién eastellana que creemos cs la
finica hasta este momento.

Para lograrla, tarea nada féeil, dadas las
peculiares caracteristicas de estos complejos y
oscuros hexédmetros, hemos tenido en cuenta
ademads del texto griego 'y la versién latina que
trae B. Kipszkowskl, op. cit., Apéndice II,
pags. 157-60, la traduceitn inglesa publicada
por K. H. DANNENFELDT, op. cit., Apendix A,
phgs. 27-28, v parcialmente, las versiones al
francés que de la traduccion de MARSILIO Fi-
cixo trae la edicién de la ‘“Theologia Plato-
nica’ de R. MArceL, Paris, Les Belles Let-
tres, 1964.

Con todos esos elementos crecmos haber lo-
orado sino una versién perfecta por lo menos
algo adecuadamente comprensible en nuestra
lengua.

En el agrupamiento de los versiculos por
razones de comodidad formal y conceptual,
hemos preferido seguir la numeracién de la
citada traduecién inglesa. Afiadimos, para
una mejor inteligencia de los conceptos impli-
cados en algunos versos, una gerie de notas
aclaratorias que corresponden a ideas desa-
rrolladas en el contexto de la filosoffa griega.

Ordculos Caldaicos

1) Busca la fuente de tu espiritu, de donde,
con este orden, poniendo al cuerpo en
servidumbre, puedes volver a alcanzar el
orden del que desciendes, uniendo la obra
con la sagrada razon.

2) No curves hacia abajo: porque un pre-
cipicio bajo la tierra yace trayendo hasta
los profundos siete pasos bajo los que
est4 el trono de la pesada necesidad. (a)

3) Porque tu vaso las fieras de la tierra ha-
hitaran.

4) No hagas erecer la funcién del destino.

5) Porque nada imperfecto procede del Pa-
terno principio, pero la mente paterna
no recibe aquel querer hasta que salga
fuera del olvido y pronuncie la palabra,
imponiendo la memoria del puro simbolo
paterno.

6) Conviene que tl asciendas hacia la luz ¥
hacia el esplendor del Padre desde donde
es enviado un espiritu revestido con mag-
na luz de inteligencia.
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Qin embargo la tierra deplora hasta sus
mismos hijos.

8) Facilmente se desligan los alientos salva-
dores del alma.

9) En el cubil del vientre existe la leve fuen-
te de una virtud que queda enteramente
oculta; no excitando su virginidad.

10) Bl alma del hombre un dios vincula de
alg(in modo a si. Nada tiene de mortal,
olla esta toda embriagada por lo divino,
pues se gloria de la armonia bajo la que
existe el cuerpo mortal.

11) Porque en el alma existe lieida la poten-
¢ia del fuego del Padre, ¥ permanece in-
mortal, v es sefiora de la vida, cubriendo
muchos de los senos del mundo.

12) Busea el paraiso.

13) No corrompas el espiritu, ni a la profun-

da superficie vuelvas.

14) También la imagen tiene parte en el Jugar
circunluciente.

15) No abandones la sucia materia en el
abismo.

16) No la lleves fuera, no sea que haciéndolo,
algo de ella permanezea.



17)

18)

19)

24)

25)

26)

30)

31)
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Si ta te aplicas con alma ardiente a las
obras de piedad, tG preservaras el euerpo
caduco.

Por cierto nunca revelardn los perros te-
rrestres, saltando fuera de la tierra, al
varén mortal el verdadero signo. (b)

La naturaleza persuade que hay demonios
puros; y en la mala materia gérmenes
probos y huenos.

) Los castigos constrifien al hombre.

Permite que la inmortal profundidad de
tu espiritu te econduzea ; pero eon empeilo
extiende tu mirada hacia lo alto.

Otro hombre ereado con audacisima na-
turaleza,

He aqui que si a menudo a mi te diriges,
todo veras estar dispuesto: Porque alli,
ni aparecee la celestial hinchazén curva,
ni las estrellas brillan, La luz de la luna
se oculta, la tierra no estd quieta; pero,
sin embargo, se ven todos los rayos.

No invoques a la sola imagen nativa de la
naturaleza.

No en vano el espiritu ereado extiende
fuera sus riendas de fuego.

Cuando veas un fuego secreto, sin forma,
saltando brillante a través de la profun-
didad del mundo, oye la voz del fuego.

La mente paterna grahd simbolos en las
almas. (e)

Conoce que lo inteligible existe fuera de
la inteligencia.

Hay, sin embargo, un cierto inteligible al
que te conviene entender con la flor de
la mente.

Todas las cosas fueron engendradas desde
un dnico fuego.

Porque el Padre perfecciona todas las
cosas y las entregd a la segunda inteligen-
cia a quien todas las nacibnes de los
hombres llaman primera. (d)

32)

33)

34)

Los alados inteligibles comprenden a
partir del Padre; y hacia la inteligencia
los orientan inefables consejos.

Oh como el mundo tiene inflexibles guias
espirituales.

El Padre trajo de si mismo el propio fue-
go, pero no lo encerrd en la potencia de
su poder intelectual.

El Padre no se manifiesta mediante el
temor sino que se infunde por medio de
la persuasion.

Notas

a) 1) El universo aparece en la teologia érfica

|

como una totalidad que abraza todas las
cosas. Fste univerzo, emergido del eaos,
estd gobernado por Zeus a través de las
potencias ebsmicas que en la teologia drfica
toman los nomhres de los dioses del eulto
oficial. Este concepto de Zeus se confunde
con el de ciclo, y abraza en si a todas las
divinidades y las fuerzas naturales... KI
fuego eterno es considerado como el prin-
cipio activo del mundo. ..

La necesidad como ley inmutable de la na-
turaleza es recordada a menudo en los him-
nos orficos... Todo el universo, el mundo,
los dioses, los hombres, estdn sometidos a In
necesidad concebida como estable legisla-
¢cion bajo la que se desenvuelven los proce-
s0s c6smicos y la vida humana, ..

El concepto de hombre depende del de uni-
verso: ¢l hombre es una parte del universo
ligada no sélo a una ley general cdsmiea,
sino también a la puramente terrestre, ulti-
mo grado de la eseala de los seres derivados
de Fanes, el de los mortales. Sin embargo,
por medio de la derivacion divina del hom-
bre, le atribuyen una ecierta inmortalidad,
semejante a la de la divinidad, y un espi-
ritu divino...

La idea del universo concebido como un or-
ganismo animado fue el principal presu-
puesto de la visién propia del orfismo. ..
Este concepto se baga en una intuicién del
universo como infinita totalidad... B.

Kieszkowski, Studi. .., dit., pdgs. 116-18.

) Los iniciados en el culto de Dionisio y de

Koré, en Orfeo, runegan: “de huir del cireu-
lo y de recuperarse del mal” (200).

“En ¢l cireulo del hado y de la generacidn,
del cual es imposible despegarse, segiin Or-
feo, a menos que se obtenga el favor de log
dioges a los ecuales impuso Zeus el liberar
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4)
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del circulo y de confortar eontra ¢l mal las
almas de los hombres” (201).

Simplicio, Comm. a Adist. De Caelo, 284
a 14.

Olimpiodoro, Comm. ¢ Plat. Fedon, II, 11.
Himnos Orficos, edic. Arrighetti, rafg.
200-01,

Tu sabrés la naturaleza del ether y todas
[las estrellas]
que estan en é y cuantas la ldmpara pura
[del sol]
Tdlgido, acciones ocultas produce y su
[origen:]
de la Juna que tiene el ojo redondo el
[errante trabajo]
¥ la naturaleza aprende: sabris de donde
[venga ese cielo]
que nos cireunda y como guidndolo
[necesidad]
a tener de los astros los no fijos confines
lconstrifie.]
En que modo la tierra y la luna eon el sol,
el ether universal, la lictea via celeste,
el iltimo cielo, de los astros el ardor fueron
[impelidos erearse.]
Las coronas més cstrechag fueron colmadas
[de puro fnego,]
las siguientes de noche, interpuesto de
[chispa flamigera]
ondula y en el centro se encuentra la Diosa
[que todo dirige...]
Parménides, frag. 10-12, edic. Untersteiner,
Torino, Bocca, 1925,

Ll sistema cosmolégico de Parménides nos
sitia a medio camino entre la visién sim-
plista de Anaximandro y la complicada del
Timeo y la Reptblica de Platén, y los rela-
tos pitagéricos. La imagen ¢s Ia misma:
anillos concéntricos en torno al polo, alve-
dedor pues de la tierra, pero oblicuos, dada
In inclinacién del eje del mundo... Esas
coronas se incluyen unas en otras, a partir
del polo, considerdndose a este tiltimo el
punto més alejado de la fierra...

En el medio de esos eirenlos, es la divinidad
la que impone a los anillos sus movimientos
necesarios y a los astros errantes los limites
que no pueden sobrepasar... En un punto
podemos estar de acuerdo: tenemos que en-
tendernos aqui con un mito pitagérico
puro, que reaparece en boca de Er, hijo de
armenios, en los fragmentos de Filolao en
toda la literatura pitagérica posterior. ..
En lo que toca a nuestro tema, interesa el
nombre y el papel de la diosa: La Necesi-
dad, encargada de cuidar la medida de los
astros, de imponerles y obligarles a guardar
sus orbes, sustraidos ya a las libertades in-
dividuales de esos seres todavia divinos. La
nocién de determinismo, y de determinismo
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cientifico y matemdtico, aparece aqui con
todo su rigor y amplitud. No se trata de un
determinismo causal sino de un determinis-
mo de leyes y relaciones. .. El mundo es un
sistema, cuyos seres, los astros, estin suje-
tos a trayectorias inmutables. . .

La diosa tiene en los pitagéricos y en el
poema de Parménides, un papel o funeién
astronémica. .. La fisica de Parménides nos
lleva, en sus grandes lineas, hacia la fisica
de la primitiva eseuela pitagériea.

A. Rey, La Jeunesse de la Science Greeque,
Paris, Albin Michel, 1933, pdgs. 558-62.

Lo que se supone en el mito de Er el Pan-
filio.

El movimiento de rvotacién que deseribe
Platén se efectfia, por ofra parte, en un
plano horizontal. El reeurre, no a la ima-
gen de la rueda vertical, sino a la del huso.
Aqui surge el problema de los influjos
orientales; se ve que nosotros tocamos, pre-
cisamente aqui, uno de los puntos que se
prestan a un cxamen, sino exhaustivo, por
lo menos més préximo al eontexto implica-
do. El tema de la hilandera estd extendido,
a la vez, en Grecia y en Oriente, dindose
una ctapa intermedia en objetos enconfra-
dos en Efeso y Nimrud. Esta cadena es in-
teresante porque si el huso es un instrumen-
to expandido en Grecia, donde se le hace,
simbélicamente, emblema de las Moiras, es
especialmente en Asia donde se le da valor
de emblema religioso.

Segiin apunta Picard, se ve la rueca on
manos de Ishtar, de la gran diosa hitita,
de la diosa siria Atargatis, y de una divi-
nidad chipriota primitiva. Hogarth, encon-
tré en las ruinas del Artemision de Efeso,
una figurilla de marfil representando a la
que Picard llamé “Dama del huso™. Se trata
sin duda, de una diosa hilandera, tales
Athenea o Artemis, y se sabe que ruecas v
husos de plata eran ofrecidos como ex
votos en el Artemision de Delos. Otros ele-
mentos complementarios en la misma ilus-
tracién inducen a pensar que mds de un
rasgo del mito de Er tiene cardcter oriental.
Se ve que el simbolo del huso, por el que
se opera en la Repiblica el paso de la cien-
cia al mito, se encuentra precisamente sien-
do uno de los que ponen de un modo necto,
¥y para un periodo muy antiguo, el proble-
ma de las relaciones entre Grecia y Oriente.
P. M. Schulh, La Fabulation Platonicienne,
Paris, P.U.F., 1947, pdgs. 85-88.

El mito de Er,

“Cuando cada grupo habia pasado siete
dias en el prado, debia levantar el campo v
partir al octavo dia, para llegar, cnatro
dias después, a un lngar donde se descubria



una claridad que se extendia, desde lo alto
a través de todo el ciclo y la tierra. Luz
derecha como una columna y muy semejan-
te al arco iris, pero mas brillante y mas
pura. Ellos llegaron a esa luz luego de un
dia de marcha; y alli, en el medio de la luz,
ellos vieron, tendidas desde ese punto del
cielo, las extremidades de esas cadenas;
porque esa luz era un lazo que encadenaba
al cielo, como las cuerdas que rodean a los
trirvemes; del mismo modo, refenia toda la
csfera givante. En las extremidades de esos
lazos estaba suspendido el huso de la Nece-
sidad que hacia girar todas las esferas; el
viistago y el gancho eran de acero, y el eje
del huso mezcla de acero y de otros mate-
riales. He aqui cual era la naturaleza del
eje: exteriormente semejaba a los ejes de
aqui abajo; pero por su composicién, es
necesario, de acuerdo con lo que decla Er,
representdrselo de la manera siguiente: era
un gran ecje execavado y vacio por completo,
dentro del cual estaba exactamente encaja-
do otro eje igual pero mis pequeno, como
las cajas que se cneastran unas con otras;
un tereer eje se instalaba del mismo modo,
luego un cuarto, y luego los otros, porque
habia ocho ejes en total, insertos log unos
en los otros, dejando ver en alto sus bordes
como cirenlos, ¥ formando la superficie
continua de un solo ¢je alrededor del vista-
go que atravesaba de parte a parte el me-
dio del octavo. El primer cje, el eje exte-
rior, era aquel cuyo borde exterior era mas
amplio; desde este punto de vista, el sexto
eje ocupaba el segundo lugar; cl cnarto, el
tercero; ¢l octavo, ol cunarto; el séptimo, el
quinto; el quinto, el sexto; el tercero, el
séptimo, y en fin, el segundo, el octavo. ElL
cirenlo mas grande estaba constelado;
el séptimo era mas brillante; el octavo tenia
su color del séptimo al que iluminaba; el
segundo y el quinto tenian, mas o menos,
¢l mismo color, un poeo mds amarillo que
los precedentes; el tercero, era el mis blanco
de todos; el cuarto era rojizo; el sexto,
tenia el mizsmo rango por la blancura. Kl
huso entero giraha sobre si mismo con mo-
vimiento uniforme; pero en la rotacién del
conjunto, los siete circulos inferiores gira-
han lentamente en sentido contrario a todo
el resto. Entre los siete, ¢l mis ripido era
ol octavo, luego el séptimo; el sexto, el quin-
to, iban al mismo paso; el cuarto era el
tercero en cuanto a la velocidad; el tercero
era el enarfo; el segundo era el quinto. Kl
mismo huso giraba sobre las rodillas de Ia
Necesidad.

Platén, “Repiblica”, X, 516 b-G17 b.

Platén da a entender que la Necesidad estd
colocada en el eentro del universo. Fs pro-

h) 1)

¢) 1)

bablemente una idea pitagérica, porque
Parménides, que sigue en esto a los pitago-
ricog, habla de un Ananké eentral como eau-
sa del movimiento y del nacimiento.

En el esquema que traza Platén en el mito
de Er deben entenderse los circulos del si-
guiente modo:

1) Zodiaco, I1L) Saturno, III) Japiter, 1V)
Marte, V) Mercurio, VI) Venus, VII) Sol,
VIII) Luna. Este orden, que luego reapa-
rece como se vio en el pseudo aristotélico
“De Mundo” es distinto al que se impondri
luego en el sistema ptolemaico:

1) Zodiaco, IT) Saturno, I111) Jiipiter, IV)
Marte, V) Sol, VI) Venus, VIT) Mercurio,
VIII) Luna.

Para entender el valor de la expresién
“perros terrestres” quizd convendria tener
en cuenta la lista de significaciones que se
dan, respecto de este animal en los Hiero-
glyphica de Horapollo, I, 39.

Se plantea aqgul la cuestion del origen y re-
sidencia de las almas.

Iin los limnos Orficos leemos los siguientes :
1) Bl alma de log hombres tomdé sus ralees
del ether,

1I) Y aspirando el aire un alma divina po-
SCEMOS.

ITT) Y el alma inmortal e incorruptible
viene de Zeus.

IV) El alma entre todas las cosas es in-
mortal ¥ los cuerpos mortales.
Vetio Valente, Antologia, IX, 1.

“Himnos Orficos™, edie. Arrvighetti, frag.
199,

Las ereencias en to'no al lugar de residen-
cia de las almas sufrieron diversos cambios
con el andar del tiempo. La difusién en cl
mundo helenistico de la astrologia ealdeo-
asiria, habia llevado a un primer desplaza-
miento de los infiernos: se le hahia extraido
de lag entrafiag de la tierra para alojarlo en
el hemisferio inferior (hipogeo). El Axiocco
pseudo platénico habia reunido alli la asam-
blea de las sombras (siglo I a. C.). En ese
momento debia considerarse que las almas
iban al hemisferio oscuro por la misma ruta
que seguia el sol al desaparecer cada noche
en el horizonte, e inversamente, enando apa-
recian, llegaban desde Levante. Nacimiento
y muerte compaginaban asi con ¢l orto ¥
el ocaso. I'n las doetrinas astrologicas, orto
vy ocaso correspondian a Céncer y Capri-
¢OTNio,

Acontecia ahora que si el hipogeo era ilu-
minado por ¢l sol al descender la noche
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sobre el hemisferio, correspondiente, ya no
podia servir aquél de oscura morada a las
almas, de modo gue, segin Numenio, en el
siglo IT d. C., el paraiso debia ponerse en
las Fijas y en las esferas planctarias el
lugar de expiacién. El uso continuado de
(dneer y Capricornio para el descenso y
ascenso, se dehié a que Cdncer era conside-
rado Norte y Capricornio Sur. En Nume-
nio, Céncer-Norte-descenso se perfeeciond
luego con las correspondencias Norte-frio-
generacién y Sur-calor-disolucion,

La ruta se transformé del siguiente modo:
En lugar de subir desde el hipogeo por
Céncer, puerta de Levante, las almas, en
Numenio, descendian desde el Zodiaco por
la més septentrional de las constelaciones
sobre la cintura de la eliptica. En Iugar de
volver al hipogeo por la ruta del Poniente
(Capricornio), esas mismas almas subian al
empireo por Capricornio, el signo mds me-
ridional del Zodiaco.

I'. Buffiere, op. eit., pdgs. 450 ss.

Una exégesis de la gruta de las Ninfas an-
terior a Porfirio y Numenio.

Los escolios nos han conservado una exé-
oesis de la gruta de las Ninfas que es an-
terior y dificre sensiblemente de la de Por-
firio ¥ Numenio. Parcce corresponder a
una escatologia mds antigua, y el autor de
osa exégesis debia todavia coloear el alma
de los muertos sea en la tierra, sca en el
hemisferio inferior. En efecto, si estd de
acuerdo con los otros dos en hacer de la
gruta la imagen del mundo y ver en las
Ninfas y las abejas la imagen de las almas,
da sobre lag dos puertas una interpretacion
distinta.

Sitnandose en la  perspectiva del otro
mundo, él hace surgir las almas del hipogeo
cuando van en busea de sus cuerpos (naci-
miento), y hace luego que desciendan por
la puerta sur cuando han abandonado los
cnerpos y van a su morada (muerte). Esta

forma estd mas de acuerdo con lo dicho por

Platén en el mito de Er en el Libro X de
la Repiblica. Las almas que ha visto Er
guben desde la tierra. Numenio en eambio,
violenta el texto platénico y hace bajar las
almas, en ruta hacia la generacion, desde el
cielo estrellado.

Iista exégesis parece haber nacido entre la
de Plutarco y la de Numenio, precediendo
a oste Gltimo en menos de un siglo.

I. Buffiere, op. cit., pdys. 448-49.

Origen y rango de las almas en la creacion.
Numenio: El Dios supremo no puede estar
en eontacto con la materia, de ahi la ne-
cosidad de un segundo dios demifirgico
que participa del primero y se vuelve a
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la materia que tiene la funcién de organi-
zar. Ese segundo Dios es el nous demitargi-
co que piensa al mundo. El mundo, en tan-
to pensado, engendra un tercer Intelecto o
Dios. El alma nace del primer Dios y co-
rresponde al segundo Dios distribuirlas
en log cuerpos humanos.

Porfirio: Admite una triada divina: el Dios
Padre, el Dios Hijo y un tercer Dios que
resultaria intermediario entre los otros
dos. En el hombre, el alma intelectual es
consustaneial al Intelecto del Padre que
se proclama 1lijo.

Jdmblico: El alma ocupa el cuarto Ingar,
lnego del Dios Eis, el Dios Monas y el
Primer Inteligible.

Arnobio: El alma ocupa el cuarto lugar
lnego del primer Diog y los dos Inte-
lectos.

Ordculos: El segundo Dios crea al mundo.
El tereer lugar lo tiene el Alma del
Mundo.

Plotinio: El Alma universal es la tercera
hipéstasis, luego del Padre, y del Inte-
leeto en reposo.

Origen celeste del alma.
Proviene de los astros

Cicerdn, “Somn. Scip.”, 15: “Los hombres
han recibido su espiritu de los fuegos
efernos de arriba, que vosotros llamiis
constelaciones y estrellas, fuegos esféri-
cos y cireulares que, animados de intelee-
tos divinos, cumplen sus revoluciones eon
una admirable rapidez”.

Varron, “De lingua latina”, V. 59: “La sc-
milla de vida en los euerpos vivientes es
el fuego, que es alma e intelecto. Iis un
soplo edlido venido del ciclo, porque es
en el cielo donde se encuentran, innume-
rables, los fuegos inmortales”.

La naturaleza del alma estd en relacion di-
recta con la naturaleza de las Ideas, o con
Ia de Dios coneebido como Intelecto supre-
mo que piensa las Ideas.

Albinus, “Didaskalikos”, 25: “Kl ser del al-
ma ecs el de aportar la vida. Lo que trae
la vida no es susceptible de muerte. Por lo
tanto, el alma es inmortal, y en tanto que
inmortal, indestructible. Ella es, en efec-
to, una esencia incorporal, inmutable en
cuanio a su ser fundamental, inteligible,
invisible, simple en su forma. Ella es in-
compuesta ¥ no sufre ni la disolucién ni
la dispersién. Por sus rasgos, el alma se
asemeja a lo Inteligible que & también,
por su naturaleza, no sufre ni dispersién
ni destruecién. Por lo demids el alma
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ocupa naturalmente el Ingar de jefe, y
quien ecse lugar ocupa se asemeja a lo
Divino. Por lo tanto, el alma, puesto que
se asemeja a lo divino, es indestrnetible
¢ imperecedera”.

Festugiere, op. cit., 111, pdgs. 27-28.

La doctrina de los Ordeulos Caldaicos y la
contaminacién neoplaldnica.

No dehe extrafiar que, luego de la memoria
de W, IKroll, los Owrdculos caldaicos no ha-
van sido estudiados. Las difieunltades abun-
dan no sélo a causa de la oscuridad tradi-
cional de ese género literario, sino también
porque no sabemos en que orden légico or-
denar los [ragmentos, y ademds, porque los
autores que se inspiran en la teologia eal-
daica (Porfirio, Sinesio), o los que ecitan
Jos textos, como Procio, Simplicio, Damas-
cio y Psellos, los contaminan con doetrinas
neoplatonicas, al punto que es dificil dis-
cernir el nudo central del pensamiento en
cunestion, Si el autor de ese farrago es el
“Caldeo” y thetirgico Juliano, que vivié
bajo Mareco Aurelio, parece adecuado poner
a Jos Ordculos en relacién con la filosofin
religiosa de la época, por ejemplo, con la
de Numenio. Las vineulaciones con éste son
numerosas y notables,

En prineipio, el Primer Dios de los Ordcu-
los no es mas que Padre Dios oculto en si
mismo, y no un Intelecto. Sin emhargo, en
muchos lugares, los Ordculos lo designan
como Intelecto, de modo que a veces se pro-
duce anfibologia cnando se habla de “In-
telecto del Padre” que puede significar,
tanto al segundo Dios, Intelecto por esen-
cia, como al Primero. Lo mismo acontece en
Numenio, dado que entre él y los Ordeulos
hay correspondencias en lo que hace al Pri-
mero y Segundo Dios.

Kl easo del tercer Intelecto es ain menos
elaro. En Numenio tiene el tercer rango en
la serie porque no es intermediario entre los
otrog dos, dado que segin Proclo es el pen-
samiento del Segundo Dios, el Intelecto de-
minrgico, que no se distingue de aquel mds
que como el Pensamiento pensado respee-
to del Pensamiento pensante.

En log Ordculos hay dificultad para darse
cuenta si el tereer Intelecto, llamado Dios,
cuvo papel es, a la vez, ¢l de distinguir y
reunir a los dos primeros, es posterior al
segundo Intelecto o mediano entre los dos
primeros,

El primer Dios es puramente Padre, ence-
rrado en él mismo, y por lo tanto, incog-
noseible: “El Padre se enajend a si mismo,
no hahiendo incluido en su Poteneia Inielec-
tiva el fuego que le es propio”. Dios incog-
noscible, no se le conoce mas que por una
conversion del ojo del alma, cuando dsta se

vacia de toda
todas Ias
hombres.
Solo erroneamente los iombres toman al se-
gundo Dios, que conocen, por el primer
Dios que les e¢s desconocido. El segun-
do Dios erea el mundo.

Il primer Dios es puramente trascendente,
no crea él mismo al mundo sensible, sino
que deja ese cuidado al segundo Nous: “El
Fuego primero, desde el més alld, no hace
descender su Potencia hasta la materia por
una aceidn dirvecta, sino por medio de un
Intelecto, porque es un Intelecto, surgido de
un Infeleeto, el Artesano del mundo hecho
de fuego”.

“I’1 Padre ha creado en perfeecién todas lag
cosas, y El las ha librado al segundo Inte-
lecto™. “El Intelecto del Padre (¢l segundo
Dios) dice: Que todas las cosas sean divi-
didas en tres”, El Padre le acuerda su con-
sentimiento, y he aqui que todas las cosas
fueron divididas”.

En razén de su doble cualidad de Nous vy
de Demiurgo, el segundo Dios es doble:
“Luego de aquél (el primer Dios), estd la
Dyada (el segundo Diog), porque ella posee
esos dos caracteres, el de contener por el in-
telecto los inteligibles v de dar sentimiento
a los mundos”.

Los Inteligibles derivan enteramente del
primer Dios: “Como un forrente que ruge,
el Intelecto del Padre (aqui el Padre mis-
mo), en su infatigable consejo, lanza las
olas de su pensamiento que revisten todas
las formas; y éstas manan todas de la
misma Fuente Gnica. Porque es del Padre
que viene el consejo y el cumplimiento de
ese consejo. No obstante, las Ideas, por el
Fuego inteligente, fueron distribuidas y
participadas en otras Ideas inteligentes.
Porque el Rey ha hecho preexistir al mun-
do de mil formas un Modelo intelectual im-
perecedero; y a medida que nuestro mundo,
de un modo desordenado, busca seguir las
huellas del Modelo, aparecié un Orvden im-
pregnado de helleza, ornado con Ideas de
toda especie... La Fuente es tfinica, v aque-
llas  manan... pensamicntos inteligentes
surgidos de la Iuente paternal... Esas
Ideas primordiales, es la Fuente original,
completa en si misma, del Padre que los
haee manar™.

otra percepcion. Es, en
cosas, desconocido para los

Festugieve, op. cit,, 111, pdg. 52 ss.

Los Ordculos presentan al Primer Dios, a
la vez, como oculto, casi como incognoseible,
v como susceptible de ser visto por el in-
teleeto humano purificado. Aquel que los
hombres llaman Primer Dios, no cs el pri-
mero gino el segundo. K1 Primer Dios estd
retirado en si mismo, &l se “enajend”, sin
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haber incluido en la potencia intelectiva (01
segundo Dios), el fuego que le es propio,
es decir su esencia propia de Dios supremo.
“Existe un cierto Inteligible que te es nece-
sario asir por la flor del espiritu”. Porque
si tu inclinas tu espiritu hacia ese Inteligi-
ble y buseas coneebirlo como un objeto de-
terminado, no llegards a coneebirlo. El es,
en efecto, la fuerza de una espada potente
¥y brillante que hiere los ojos con un res-
plandor inteligible. Por lo tanto, no es me-
diante un esfuerzo violento que debe con-
cebirse ese Inteligible, ni tendiendo al ex-
tremo la llama del intelecto que mide todo,
salvo a ese inteligible. Hay que buscar asir-
lo, no por visién directa, sino llevando sobre
¢l la pura mirada del alma alejada de los
sensibles, haciendo tender hacia 61 Inteligi-
ble un intelecto vacio de pensamiento, hasta
que llegue a conocerlo, porque ¢l eseapa a
In accién del intelecto,

Festugiere, op. cit., IV, pdgs. 132-33.

Capitulo VI: La obra del ultimo dia.

Dada la vastedad que ha ido asumiendo el
aparato de fuentes, decidimos dejar de lado a
los autores romanos, entre log gque podriamos
destacar, especialmente a Cicerén vy Macro-
bio, por considerar que sus teorias, aunque in-
teresantes, resultan meramente reiterativas de
lo ya implicado en la ensefianza greco-alejan-
drina, 5

5 A modo de ejemplo podriamos anotar el antro-
pocosmismo que a propdsito de los egipeios recoge Ma-
crobio refiriéndose a Serapis: ‘‘ Yo soy la divinidad
que te haré conocer:

““El cielo del eosmos es mi cabeza, mi vientre es ol
[mar,
Mis pies son la tierra, mis orejas el aire,
Y mis ojos que resplandecen a lo lejos, la luz
[brillante del sol'’,
(Saturnalia, T, 20, 17-18).

Y el tema de Ia dignidad del hombre tal aparece en
Ovidio:

““Un animal més noble, mfs capaz de alta inteli-
gencia y digno de gobernar a todos los otros, faltaba
afin. El hombre naei6, sea que ¢l ereador de todas
las eosas, padre de un mundo mejor, lo hizo formado
con un germen divino, sea que la tierra reciente, se-
parada de poeo de las altas reglones del ether, retu-
viese alin gérmenes del cielo, restos de su parentesco,
¥ que el hijo de Japeto, mezelindola con las aguas
de un rio, lo haya modelado a imagen de los dioses,
res del universo; mientras que, con la cabeza
4, todos los otros auimales tienen sus ojos pega-
dos a la tierra, € dio al hombre un rostro que se
a lo alto; € ha querido permitirle contem-
lar el cielo, levantar sus miradas sg levarlas hasta
astros’’, (Metamorfos's, I, 76-80)
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Con los autores cristianos algunos impor.
tantes aspeetos de las doctrinas tradicion
hasta aqui analizadas van a tomar ofra pe
pectiva, Podriamos deeir que el er.xla'ee‘ |
evidente entre alejandrinismo y eristianisn
se encuentra en Origenes. .

En principio, e inevitablemente, dentro .',
contexto de la teologia eristiana, habrd que
comenzar por hablar de una accién providen-
eial que nace con el acto de ereacion y se pro-
longa a través de toda la vida de los seres
cuya presencia depende de la voluntad de
Dios. En este sentido, la aceién providente de
Dios es eomo un segundo acto de la Creacién,
destinado, justamente, a conservarla y desa-
rrollarla.

La aceion providencial, en Origenes, se ejer-
ce en tres niveles o cindades, La cindad supre-
ma, en la que Dios aparece como origen de las
inteligencias que hahiendo nacido de El lo
contemplan. La ciudad espiritual, que corres-
ponde al orden universal, en el que se mani-
fiesta el designio provideneial al que obedecen
las almas gracias a la mediacién del Verbo en-
carnado. Y la ciudad natural, en cuyo seno se
libran los combates y tentaciones, que sostiene
el libre albedrio del hombre, a través de prue-
bas catérticas y bienhechoras, 55

El universo es una comunidad de espiritus
distintos, una ciudad de almas obedientes, y
Por una consecuencia necesaria, un inmenso
viviente. Su unidad, m4s que fisica, es moral,
Las almag individuales, véase la diferencia
con el neoplatonismo ¥ el alejandrinismo no
Son ya las partes de un alma total, sing n;l.tll-
ralezas o esenciag irreduetibleg unas a otras
que concurren g la armonty universal partiI:
de su valor personal. Rl universg fisico fu
creado y organizado Para la jerarquiy de se y
razonables, Se adapta a ]ag eundicion. 1‘(;3 ‘
cada espiritu porque 1y Materia eg (-am;? e
V se presta g lag transformacioy eg ﬁu‘rs dl‘ﬁnte
sas. Los elementog BYOSCTOS puedey torr::::a-

58 R, Caviou, La Jeunesse @0,

thesne ot fils, 1035, phg. 281, oons, Paris, Bea.
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sutiles: la madera se hace fuego, el fuego
humo, y éste aire.

Afirmada la unidad arménica del mundo,
su relacién con el mundo invisible queda ase-
gurada por la presencia mediadora de Cristo.
El Verbo, al encarnarse, atestigna acerca del
Padre entre los hombres v da a la ‘‘homini-
tas” un lugar excepcional en el contexto eds-
mico. El alma del hombre se revela asi inter-
mediaria entre la divinidad y el mundo in-
ferior, 5¢

Recorreremos ahora el contexto de la doe-
trina de los aufores cristianos hasta el siglo
XII. Por razones de brevedad nos limitaremos
a las meras enunciaciones gue corresponden a
los diversos autores, quedando sobreentendido
que las elaboraciones més interesantes corres-
ponden al periodo que va del “‘platonismo’™
de Chartres hasta el siglo XV. 7

Segtin 8. Awmprosio, el hombre fue cons-
truido sobre el tipo y plan del cosmos. Asi
como el eielo estd por encima del aire, los
mares v las tierras, la cabeza del hombre do-
mina sobre todos los miembros. Los ojos son,
en el hombre, lo que la luna v el sol en el cie-
lo, mientras que sus cabellog semejan a las
ramas de los arboles. 58

En S. Agustix, encontramos comparaciones
que apuntan, mas ampliamente, a una identi-
ficacién antropo-edsmica. La tierra informe y
vaefa, eseribe, sumergida en lag tinieblas, era
como el hombre antes de que Dios le otorgara
su eracia con la luz de la fe que cred el primer
dfa... E1 firmamento, por medio del cual
Dios separd las aguas superiores e inferiores,
es como la ley moral revelada en la Escritura
para separvar el bien del mal. La division de
aguas v tierras es la separacion del alma (tie-
rra) de las aguas (malas inclinaciones). Tios

56 Ibid., pags. 207 ss,

57 Por razones pricticas, en general tomamos log
textos transeriptos por PH. DELHAYE, en su edicién
de Godefroy de Saint-Vietor, Mierocosmus, Lille-
Gemhloux, 1951,

58 8, AwnBrosto, Homiliae in Hexameron, VI, 9,
P, L, XIV, 265, Cfra. PH. DELmAYE, II, pdgs.
154-55.

astrog y las estrellas del cuarto dia, son como
Cristo y sus apdstoles... Los pajaros v los
peces del quinto dia, son como los catectime-
nos (ue nacen a la gracia. .. Los otros anima-
les creados, en el siguiente dia, son como los
huenos sentimientos nacidos de la gracia. ..
En fin, el hombre creado a imagen y semejan-
za de Dios, simboliza la gracia suprema que
introduce al hombre en la familiaridad di-
vina, 59

En el “Octavio” de MiNvcivs FELIX apare-
ce en cambio, el consabhido tema de la especial
dignidad del hombre en el contexto de la crea-
cion, Diferimos de las fieras eseribe, en que
cllas, econ el rostro inclinado hacia la tierra,
nada pueden ver ni estimar de lo ereado. El
hombure, por el contrario, con su rostro erecto,
vuelto haeia el cielo, v con el auxilio de la pa-
labra y la razén por las que conocemos a Dios,
lo sentimos y lo imitamos, no puede ignorar
con sus ojos v sentidos, la celeste claridad. Re-
sultaria asi sacrilegio bhuscar la tierra cuando
alguien fue creado para el cielo. .. Dios se hizo
artifice de la belleza de nuestras formas, tanto
del estado vertical y del rostro levantado,
como de los ojos puestos en lo alto eomo en un
espejo, v de todos los otros sentidos forjados
como una fortaleza.

Largo serfa analizarlo todo. Ning(in miem-
hro hay en el hombre cuya causa no sea la ne-
cesidad y el decoro, ¥ lo que es mis de admi-
ar, su misma figura, todos cuyos lineamientos
si son semejantes en lo universal difieren en
lo particular, %

Blementos del mundo y sentidos del hombre
aparecen comparados en C'navpraxo ManmEerTo.
La vista tiene en el hombre el predominio que
corresponde al sol y al fuego en el cosmos.
Las chispas del fuego interior, producido por
el eorazdn, suben a la eoncavidad de la cabe-
za que es como el cielo del hombre. Desde los
0jos, ese fuego envia sus rayos sobre los obje-

50 S, AGusriN, Confesiones, XILI, 15-22. Edie. cit,,
1T, 156-57.

60 Mmvverrs Ffnix, Octavius, 17-18. Edie. M, Pe-
llegr'no, Paraviae, 1950, pigs. 19 ss.
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{os materiales, dindoles colores y formas. El
ether debe ser relacionado con el oido y el ol-
fato porque por su intermedio se perciben los
ruidos v los olores. Sin la humedad del agua,
¢l sentido del gusto no podria ejercerse, Es
evidente, por fin, que el sentido del tacto se
parece bastante a la tierra. ®!

En Issac pe JEroiLr, es el alma la que se
asemeja al eonjunto de las cosas. Por los sen-
tidos se aproxima a la tierra, por la imagina-
ciéon al aguma, por la razén al aire, y por el
intelecto al firmamento, ¥ en fin, por la in-
teligencia al cielo, .. Las facultades pueden
compararse con los elementos: Intelligentia
(ignis) ; Intellectus (aer); Ratio (aqua);
Phantasticum spiritus (terra). %

Un rodeo coincidente podemos ver en (RE-
aor10 Maaxo, Para que el Sefior pudiera decir
a sus diseipulos: ‘‘Predicad a toda la crea-
¢ién”, jera necesario que el S, Evangelio fue-
ra predicado a los objetos inanimados, a los
animales sin razén? Bsta expresion ‘‘toda la
creacion’ alude al hombre, porque €l tiene
algo de la creacion entera. En efecto, tiene ser,
en comin con las piedras; vida, con las plan-
tas; sensaeién, con los animales; inteligencia,
eon los Angeles. Si es que tiene algo en comn
con toda la ereacién, el hombre es como la en-
tera ereacién, y a la vez, es cada una de sus
criaturas. BEn este sentido, el Evangelio, en la
medida en que es predicado al hombre sdlo lo
es a toda la creacidn, ®

Tradicional se muestra el pensamiento de
Ismoro pE Sevitta. Kl hombre es llamado asi
porque proviene “ex-humo”, es decir, forma-
do por el limo de la tierra (Génesis, 2,7).

En realidad el nombre de “homo’ se da
alusivamente a todo el homhre, es decir, al
compuesto de cuerpo y alma. Los griegos la-
maron al hombre anthropon porque, levan-

61 (CrAvpIANO MAMERTO, De slatu animae, 1, 7.
Edic, eit,, II, pig. 141,

62 Isaac pE L’Ervomr, Liber de spiritu et anima,
6-11; P, L. 40, 783-87. Edie. cit., pig. 144.

63 8, @rrEcor1o MAaNO, Oficio de la dsuncion, Lec-
tio IX de los Nocturnos, Cfra, Fra¥k-DUQUESNE,
Cosmos ¢t Gloire..., cit., pig. 53, nota 9,

tandose sobre la tierra, mira hacia lo alto en
la contemplacién de su artifice, tal lo expone
Ovidio (Metamérfosis, I, 84)... El hombre
mira hacia el cielo para buscar a Dios, y no a
la tierra como los animales asi eriados y some-
tidos al vientre. Hay, sin embargo, un hombre
interior, que es el alma, y otro exterior, que es
¢l cuerpo... La carne consta de los euatro
clementos: La tierra estd en la carne, el aire
en el halito, el humor en la sangre, y el fuego
en el ealor vital, Estos elementos tienen en el
hombre una parte determinada, de modo que
una vez disuelta la unién, estas partes han de
volver a sus elementos originales, ®

El hombre merecid ser lamado microcos-
mos, escribe Beda, en razén de la correspon-
deneia que puede establecerse entre las esta-
ciones, los elementos y los humores, Lia sangre
crece en la primera y como el aire, es calida
v htmeda. Calidos y secos son el verano, el
fuego v la colera roja, mientras que el otofo,
el agua y la edlera negra se caracterizan por
la sequedad y el frio. Finalmente, la flema
que predomina en el invierno, como esa esta-
¢ién v la tierra, posee las cualidades de seque-
dad y frio. %

En la armonia del cosmos, como en la mi-
sica, se distinguen siete tonos, eseribe Crrgo-
k10 bt AUTUN. Lo mismo acontece con la natu-
raleza humana en la que pueden discernirse
cuatro elementos v tres fuerzas del alma. Por
esa razon, el hombre fue llamado mierocosmos
o pequeiio mundo, al unisono con el mundo
celeste. .. En efecto, por su cuerpo, el hombre
asemeja al mundo y por el alma a Dios. El
organismo nacié de los cuatro elementos y se
confunde con el cosmos. Lia eabeza, es redonda
como el cielo; los dos ojos, evocan al sol y la
luna. Los huesos son duros como las piedras;
las uiias, vigorosas como los &rboles; los cabe-
1los, que ornan la cabeza, hacen recordar a las
hierbas que cubren la tierra. En cuanto al

64 ISIDORO DE SEVILLA, Ftimologias, 1X, 1, 46 y
16, Madrid, B.A.C,, 1951, pigs, 264-65,

65 BEDA, De temporum ratione, 35, P, T, 90, 457
s, Bdle. eit,, 1L, pig, 143,
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alma, ella fue creada a imagen y semejanza de
Dios. .. Ella posee tres facultades: memoria,
inteligencia y voluntad ¢ue representan a las
tres personas de la Sma. Trinidad.
Pequefias variantes ofrece el tema en Hir-
DEGARDE DE Bixc¢eN. El firmamento es el piso
superior del mundo que se divide en tres zo-
nas de igunal dimensién, propias al fuego, al
aire y al ether. Semeja a la cabeza y al cuello
del hombre, dentro de los cuales se pueden
distinguir tres zonas: la frente, la nariz y la
hoca (mentén y garganta). La segunda zona
del cosmos es la de la atmésfera donde circula
¢l aire sutil, y semeja al pecho del hombre ¥
su inspiracién. La tierra, a su vez, es imagen
del vientre, al tiempo que brazos y piernas re-
presentan a los cuatro vientos principales. ®F
Si pasamos ahora a los autores en lengua
griega, vamos a ver que el panorama no varia
sustancialmente, A partir de OrRiGENES, vemos
que los ornamentos del mundo visible figuran
alegéricamente como dones otorgados a ese mi-
crocosmos que es el hombre. El cielo situado
sobre el firmamento, preficura la inteligencia
humana. La hierba que nace luego que la tie-
rra lleva su fruto, es la imagen de las buenas
obras. Las Iuminarias del cielo representan los
guias morales que son Cristo v su Tglesia. Los
reptiles v los pajaros designan los pensamien-
tos que nacen en el espiritu del hombre. .. %8
En su obra sobre la creacion del hombre,
reprocha (GREGORIO DE NYssA a los autores pa-
zanos el que hayan creido que podian elogiar
al hombre comparandolo con la naturaleza.
Con esto no hacen més que ponerlo al mismo
nivel de los animales v las plantas. La Tglesia,
en cambio, enseiia que el hombre es imagen de
Dios. En su “Comentario sobre los Salmos”,
no obstante, busea situarse en un término me-
dio entre ese concepto v su negacion, El cos-
mos (ue sale de las manos de Dios, es, seglin

66 Hoxorio pg AUrUN. De imagine mundi, T, 82,
P. L, 172, 140. Edie. cit., 1I, pigs. 164-63.

67 HILDEGARDE DE BINGEN, Liber divinorum ope-
rum,, I, 4, 93, P, L, 197, 871. Edle. cit, II, pig. 169,

68 Origenes, IHomilias sobre el Génesis, 1, 1-13.
Edie. cit.,, II, pag. 151,

ensenia el Apdstol, una vasta armonia. El hom-
bre es ecomo la sintesis del cosmos, debe ser,
por lo tanto, como la arménica imagen de
Dios. %

Creando al hombre, escribe NEMESIO DE
IaEssa, Dios unid al mundo inteligible y el
sensible. Es por eso que Moisés, deseribiendo
el origen del mundo, dice que el hombre fue
hecho en Gltimo término. Siendo creado luego
del mundo visible, preparado para él, v antes
que los seres espirituales, los dngeles, el hom-
bre aparece como un vinculo entre ambos 6r-
denes, como el lugar central donde se conereta
la simpatfa universal... En efecto, el hombre
tiene en si algo de todos los seres del cosmos:
puede condncirse como ser terrestre, como
animal, y al mismo tiempo, como espiritual v
celeste, Nadie ignora que el hombre tiene
rasgos comunes con los seres inanimados, que
tiene una vida animal; pero que, por otra
parte, alcanza, con el poder de su mente, a los
seres intelectuales. Mediante su cuerpo, hecho
con los euatro elementos, el hombre entabla
una relacién simpatica con los seres inanima-
dos. Tiene un alma vegetativa vy procreativa
como los vegetales, v como los animales, posee
una vida sensible y emotiva. Sin embargo,
eracias a su inteligencia v razén, puede re-
montarse hasta el mundo de los espiritus. ™
Finalmente, en Scoro EriGENA, se ve un cua-
dro general v jerdrquico de la ereacion. Los
seres vivientes creados se dividen en cuatro
clases: 1) los angeles, dotados de intelecto;
2) los hombres, caracterizados por la razin;
3) los animales, con vida sensible; 4) los
oérmenes v log cuerpos brutos entre los que
no se encuentra mas que un vestigio de vida,
v especialmente los euatro elementos (fuego,
aire, agua v tierra). Por esta razén puede de-
cirse que el hombre es un resumen de la crea-
cidn, en euanto contiene en si alguna cosa de
todo lo ereado. Posee inteligencia como el

69 (iREGORTO DE NYSsA, La creacion del hombre,
trad. Laploge, Paris, 1943, pags. 150-51. Lidie, cit.,
11, pég. 152.

70 NEMESIO D EMESSA, De natiura lominis, 1. P,
Gr., 40, 506, Edie, cif, 11, 153-54,
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dngel, la razon que le es propia; pero, simul-
téneamente, siente como el animal, y vive con
la vida elemental de todos los demads seres. Por
todas estas cualidades, el hombre puede ser
definido como ‘‘ereaturarum omnium offi-
cing’’, ™

Como puede verse, a través de todas las ex-
presiones resefiadas hasta aqui, estamos en el
dominio de lag imagenes tradicionales de la
relacién macro-microcdsmica. En todo esto, y
@ pesar de tratarse de autores cristianos, nos
encontramos atn en ¢l pleno dominio de las
posiciones naturalistas. Hs deeir, el hombre
es definido como ‘‘microcosmos” por natura-
leza, por el mero hecho de ser y existir,

II

A partir del siglo X1I, el tema de la rela-
¢ién macro-microcdsmica va a eomplicarse con
una nueva insercién de los motivos astrolégi-
cos que, en este caso, resultan del influjo de
la ciencia v la filosofia de los drabes.

Hasta este momento, como fuimos viendo,
al margen de las imevitables atingencias eld-
sicas, predoming, entre los autores eristianos,
la correspondencia eosmo-antropolégica de
ingpiracion hiblica.

Las nuevas circunstancias intelectuales van
a dar paso al entrecruzamiento de diversas
corrientes cue, sin ser nuevas, ya que pertene-
cen al viejo contexto de la tradieion medite-
yrédnea, van a adquirir agui una orientacién
que busca ponerse en concordancia con la te-
méatica cristiana. Se inaugura asi un proceso
de acogimiento y polémica que dard largos
frutos posteriores, v que han de prolongarse
hasta el siglo XVII en los campos de la filo-
sofia y del arte.

Se imponen, a partir de aqui, dos actitudes
fundamentales., Una proviene de los eseritos
de los Padres de la Iglesia, apoyados en la
Biblia, y apuntalada, en este caso, por el ra-

v

71 S8coro ERIGENA, De divisione naturae, TII, 37,

P, L. 122, 733, Edie. cit,, II, pags. 159-60,

cionalismo aristotélico; mientras que la ot
se nutre en el pensamiento drabe en el que
recogen antiquisimas nociones que postula
y aceplaban la influencia de los astros en
destino de log hombres.

En ¢l fondo se trataba de precisar, d
que la relacién maero-mierocosmica es gene
mente aceptada, cudl era su fundamento,
deeir, si la comunién hombre-cosmos dehia
sarse en el hecho de ser el hombre “‘la o
del altimo dfa’’, resumen y sintesis, por
tanto, de la Creacién, o si la identificac
debia descansar en una regencia del orden
rrestre por parte del cielo astral.

En uno u otro caso no debe extrafiar
en el siglo XIII se produjera una notable
vitalizacién del tema, a través de las preoe
ciones naturalistas del “platonismo”
(‘hartres. Los hombres de Guillermo de
ches, Gilberto de la Porrée, Bernardo Sik
tre, Guillermo de Saint-Thierry y Gode
de Saint-Victor, son suficientemente exp
vos al respeeto,

Los tratados de estos autores retoma
mismo tiempo, las ideas pitagiricas y 1
mas del Timeo a través del comentari
Caleidio.

A propésito de esta cuestion, fue ¢
oponer a profetas y astrélogos, dado
ambos se referian a acontecimientos por v
es deeir, entendian remitirse a una enseil
que atendia a la predeterminacion del fu
Demds estd decir que, entre los autores
tianos, la posicién es clara: Sélo a Dios
pete el conocimiento del futuro, y en tal
tido, los profetas eran los portavoces del
de la divinidad. Respecto de los astrélog
recuerda, coherentemente, una vieja n
estoica, segtin la eual, ahi donde se hab
adivinacién estan presentes los dioses.
se planteaba el problema, no cabian dud
la astrologia era una disciplina que se t
cfa en férmulas mégicas, ¥ que s6lo teni
tido en un eontexto politeista.

Podemos asi deeir que la enseflanza o
de la Tglesia, a través de sus escuelas y
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l16sofos, repudiaba toda relacién antropo-eds-
mica que se apoyara en supuestos astrolégicos.

Para entender correctamente la posicion de
los autores eristianos al respecto, conviene
tener en cuenta las posibles determinaciones
de la nocidén de cielo que se da entre ellos, Ho-
NORIO DE AUTUN, retomando nuna tesis corrien-
te en el siglo XII, distingue tres cielos: El
ciclo corporal, visible; el cielo espiritual, en
el que habitan log bienaventurados; v el eielo
intimo y superior donde habita la Trinidad.

Demés estd decir, que para el caso, lo que
nos interesa es el primer cielo o cielo visible.
C'oncebido eomo una semi-esfera que desde
arriba envuelve la tierra, tiene su imagen en
la cabeza del hombre, v aparece vinculado a
la razon humana que alli tiene su asiento. Las
estrellas brillan en el cielo como los ojos en el
rostro del hombre. Esa relacion entre cielo ¥
cabeza humana se remite a antecedentes pla-
ténicos.

En su “De planctu naturae', AvLAN DdE
Liuie, dice que la Naturaleza es vicaria de
Dios, que ella ha formado el eucrpo del hom-
bre, y lo hizo capaz de unirse a un espiritu. De
este modo, el mundo y el hombre son anélogos :
el movimiento del firmamento y de los plane-
tas corresponde al de la razén v la sensibili-
dad estableciéndose una concordancia funcio-
rial entre los planetas y los dreanos del cuerpo
humano.

Al sol que ilumina y da calor a la tierra
entera, corresponde el corazon que, por medio
de la irrigacién sanguinea calienta todo el
cuerpo. A la luna, en cambio, se pliegan los
humores, correspondiendo a Venus la juris-
diceidén sobre las voluptuosidades que tienen
su sede en los rifones,

No debe extrafiar que, entre los ““platoni-
{1,

cos’’ de Chartres reaparezea el tema del Alma
del mundo como espiritu que confiere el mo-
vimiento y la vida. Es esa Alma la que per-
mite establecer una armoénica relacién entre la
vida de las plantas, la sensibilidad de los ani-
males, la razén de los hombres ¥ el movimien-
to de los astros.

En su *‘Sueiio de Secipion’’, MACroBIO ya
habia recordado el papel del intelecto como fa-
cultad divina comiin a los hombres y los astros.
El cuadro de equivalencias puede extenderse
a todo el orden del universo, de modo que los
astros, asi como hacen brotar la razén del
hombre producen la germinacién del grano.
El germen-fuego del grano y la razén del
hombre tamhién se corresponden.

('reando a! hombre, Dios, seglin HILDEGAR-
I'E DE BINGEN, hizo de 6l una réplica del fir-
mamento, el sol, la Tuna y las estrellas. Una
derivacién espiritual de estas creencias la ten-
driamos en las vineulaciones que las figuras
de Cristo y de Marfa tienen con el Sol y la
Luna.

Un reflejo preeiso de las creencias astroloei-
cas de los Arabes se tendria en DaNInL DE
MorLEY que tuvo ocasion de estudiarlas en To-
ledo. Vemos en él que las fases lunarves tie-
nen gran importancia sobre la vida del hom-
bre y el movimiento de sus humores, sobre
los suefios ¥ el cardcter. Describe, ademas, las
diferentes correspondencias entre los signos
del Zodiaco y los 6reganos del cuerpo humano.

Tendriamos asi posiciones favorables ¥
contrarias al eomplejo de influencias supues-
tas en la astrologia tradicional.™

Podriamos decir, subsidiariamente, que las
posiciones antagénicas se nutren en vetas es-
pirituales de procedencia diversa. La tradi-
cibn de los Padres, confirmada por la ense-
nanza oficial de la Iglesia, ve con descon-
[lanza todas las implicaciones de la astrolo-
gia en cuanfo tienden a poner al hombre ha-
jo una jurisdiceion trascendente que no es
la de la divinidad. En este caso podriamos
deeir que el rechazo se hace categbrico toda
vez que se supone que existe un modo de
providencia que substituya, en relacién con
el universo y les hombres, a la Providencia
divina. La astrologia aparece asi como una
forma de inmanencia que pone la suerte del

72 M, M. Davy, _strologie auw XIle, siécle, en
La Tour Saint Jacques, 4-V-VI-10536, pags. 28 gs,
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universo y del hombre en manos de los astros
que asi, de eriaturas, se convierten en dioses.

Otra corriente de pensamiento estarfa re-
presentada por ereencias esotéricas que reco-
ofan los restos de las antiguas filosofias de
Pitdgoras v Hermes Trimegisto, pasando por
el ““‘Sueno de Escipién™ de CicerON, la astro-
logfa de Firmico Materno, de Ptolomeo y de
Manethos, Todo esto se conjugaba con los -
hros drabes y el misticismo del Talmud y de
la Cabala.

De todo este cuerpo fragmentario de doc-
trinas irracionalistas y esotéricas derivd una
revitalizada nocién de correspondencias an-
tropo-césmicas (ue tendrian extraordinaria
vitalidad en la temdtica del Humanismo,

Asi, més alld de la ortodoxia tradicional,
sin negarla, pero englobandola en una vas-
ta sintesis que implicaba toda la sabiduria
del Mediterrdnco, se elaborarfa la nocion re-
novada de un Cosmos animado y jerdrquica-
mente arménico en el que todos los elemen-
tos componentes cuardaban adecuada corres-
pondencia.

Toda la realidad era el producto de la **di-
vina Analogia”, es decir, de la ley universal
que regia a todos los seres y que respondia
al esencial magisterio de la Tabula Smarag-
diana, segfin el cual, ‘‘Todo lo que estd arri-
ha es como todo lo que estd abajo’’. Esta ana-
logia permitia, a quien conociera una parte
del Macroeosmos, conocerlo todo. Ilacia posi-
ble, también, establecer concretas y correc-
tas correspondencias entre el cuerpo del ma-
crocosmos v el de su espejo v sintesis, el cuer-
po del mierocosmos.

Toda la creacion aparecfa asi arquitectu-
rada y correspondida de acuerdo con la vo-
luntad del Creador que no conoce los mise-
rables accidentes que definimos como ‘‘pasa-
do” y “‘futuro” sino que todo lo contiene en
un “presente’’ {nico e indivisible, Por eso,
justamente, todo lo ered, macro y microcos-
mos, sobre un tipo igualmente {inico, de mo-
do que todo futuro no serd mas que una reite-
racién de lo acontecido en el pasado desde el

momento en que todo fue fijado por adelan-
tado v estq inseripto en el pensamienfo di-
vino como en un libro que resume la ciencia
reservada a los iniciados.™

111

Si por el camino de lay creencias astrolo-
gicas se va al esoterismo de los irregulares
que ird tejiendo una trama sutil hasta des-
emhoear en los tratados de RoserT I'LUDO
va en los dominios de la nueva cosmo-antro-
poloefa del Barroco, por la via de la escuela
de Chartres, se reiterard la enseflanza platd-
nica que a través de las exégesis del Timeo
v de los correspondientes comentarios de Cal-
¢idio se nos revelard, un tanto inesperada-
mente, anclado en una filosoffa de la natu-
raleza,

Bsto importa subrayarlo porque, hasta ese
momento, de acuerdo con la tradicién que
venia de la Patristica, el nombre de Platén
aparecia vinculado a los intereses del espi-
rifualismo eristiano.

Tista resultarfa una prueba més de la par-
ticular vitalidad que poseen todas las revi-
viseeneias. Son siempre los intereses contem-
pordneos los que provocan, definen y califi-
can cualquicr difusién de ideas o hechos del
pasado.

No es casual que aqui se descubra a un
Platén ““fisico”’. Para entender esto basta con
fener en cuenta que el platonismo de Char-
tres se instala y madura en un ambiente car-
oado de intereses cientificos. Uno de sus re-
presentantes més notables, GUILLERMO DE
(foxcmEs, producird con su obra una verda-
dera enciclopedia fisica que a travis de
imitaciones y ampliaciones, penetraria, espe-
¢ialmente, a través de “‘Speculum Naturale”,
de VixcestT pE BrAUvVAIS, en la escultura
naturalista posterior.

Lo que sucede es que el Platén del comen-
tario de Caleidio se revela especialmente co-

0=

78 GRILLOT DE GIvey, op. cit, pdgs. 233-30.
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mo un filésofo de la naturaleza, como el in-
vestigador de las causas de las cosas. Esto
es importante porque, contrariamente a lo
que suele creerse, ese naturalismo tan pre-
sente en el siglo XI1IT se afirma ahora como
de procedencia platinica,

Esto explica en gran medida, la fortuna
alcanzada por el Timeo en esas circunstan-
cias. Su éxito estd ligado, como causa ¥ como
efecto, al desarrollo de los intereses “‘fisicos™
del pensamiento medieval que maduran en
el cireulo de la escuela catedralicia de Char-
tres. Nace asi la noeién de una Naturaleza
que es a la vez auténoma y cooperadora de
la accion creadora que prepara el ecamino,
desde el siglo XII, al mas completo v vasto
cuadro de la fisica peripatética del siglo si-
guiente que se inserta en esa base platéniea,™

En las caracterizaciones generales reapare-
ce la vieja temética. Al erear el mundo, Dios
quiso que hubiera admiradores vy contempla-
dores de su divina bondad. Para eso ered los
dngeles y lox hombres, pero sélo a estos Glti-
mos sometid el resto de la ereacién. De aqui
aparcee, ya en términos evangélicos, el papel
excepeional que corresponde al hombre par:
el que todas las cosas fueron creadas.

Pero no solo por eso. Bl hombre es “omnis
creatura’ porque, ademés de ser el fin de
la ereacién, es también su resumen, es deeir,
sintetiza en si todas las peculiares caracte-
risticas de lo cercado. Tiene com@n exisiencia
con todos los seres: el vivir con los vegetales,
el gentir con los animales v la inteligencia
con los angeles.

Esta interpretacion del versiculo evangéli-
¢o recuerda, una vez méas, el clisico parale-
lismo entre macrocosmos ¥y mierocosmos uti-
lizado con {recuencia en la exégesis ecristia-
na, especialmente para poder referir al hom-
bre, por via alegérica, lo que el Génesis en-
sefiaba acerca de la creacion del mundo. To-

4 B, Garix, Studi sul Platonismo Medievale, Fi-
renze, Lo Monnier, 1938, pdgs. 20-22: &6. T. GREGO-
5y, Platonismo Medievale, Studi ¢ Ricerche, Roma,
Ist. St. Italiano per il M, E., 1958, pdgs. 54533,

dos los tratados ““In Exameron”, desde ¢l co-
mienzo, pero més precisamente luego de Sco-
10 EriGENA, van a insistir sobre el tema. Esta
posicion ‘‘central” del hombre en el univer-
so derivaba, esencialmente, de un enfoque fi-
sico, a partir de la vieja y siempre repetida
composicién por los euatro elementos. HEsta
orientacién poseia un contenido naturalista,
v corria siempre el riesgo de dejar al hombre
encerrado dentro del encadenamiento natu-
ral ¥ causal del mundo fenoménico. Para
corregir esta eventualidad, siempre acechan-
te, se desarrollaba la docirina del libre albe-
drio que escindia posibilidad poniendo al
hombre fuera del encadenamiento natural,
como eentro, en el limite entre mundo sen-
sible y suprasensible o para decirlo neopla-
tonicamente, ‘in  horizonte aeternitatis et
temporis™’.

La noeidn de microcosmos quedaba asi li-
brada de sus presupuestos naturalistas v
abria paso a un entendimiento humanista del
tipo que serd comin siglos mas tarde. Esta
posibilidad importaba porque, si se trataba
de eludir el acecho naturalista, al mismo
tiempo, como se verd en Godefroy de Saint-
Victor, la doctrina buscaba lograr un equili-
brio que eximiera a la antropologia de la ten-
tacion del pesimismo supranaturalista. Se es-
bozaba asi el cuadro de una ‘‘dignitas homi-
nis’’ que mantenia en adecnado equilibrio los
derechos de la naturaleza y del espiritu.™

Otro aspecto interesante en el que también
pueden discernirse vetas platénicas y neopla-
tonicas es el que se refiere a la exégesis de
ias implicaciones del Pecado original, uno
de los temas centrales de la teologia cristiana.
La cuestion que se plantea es la de saber el
porqué de la traseendencia universal del De-
cado que mas alld de la persona de Adam,
contaminé a toda la especie humana.,

La respuesta del platonismo de Chartres
supone el aprovechamiento de doetrinas pla-

T, GreGORY, dnima Mundi. La filosofia di G. de
Conclhies e la Seuola di Chartres, Firenze, Sansoni,
1955, pags. 102-03.
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ténicas y plotinianas del siguiente modo: Al
crear al hombre, Dios en realidad habia crea-
do a la naturaleza, es Gecir, una realidad uni-
versal que se implicaba en todos los indivi-
duos sin perder por eso su unidad. Al pecar,
Adam habia corrompido en si esa naturaleza
que era idéntica en todos los individuos, en
cuanto, en cada caso, era concreta manifes-
tacion de una Gnica sustancia. Cuando se lee
en la Biblia que Dios eredé al hombre, ¥ no
se hacen ulsteriores especificaciones, debe en-
tenderse que Dios cred la naturaleza humana
en su universalidad. Es por eso que en la “in-
dividuacion’ Adam es un ‘“‘a posteriori’ en
relacion con el término hombre universalmen-
te entendido. El hombre asi ereado por Dios
antes de la division de los sexos, es la idea del
hombre existente en las causas primordiales
v aparecio ecomo un ejemplar inico en la me-
dida en que Ginica es la naturaleza humana de
la que muchos participan., Isa tnica natu-
raleza, toda implicada en Adam, fue irreme-
diablemente viciada por el Pecado.

Si en cambio, en ese momento hubieran
existido otros hombres, es decir, si la naturale-
za humana ya hubiera sido participada por
otros, toda la sustancia no hubiera sido im-
plicada por el Pecado de uno. Habria pecado,
en tal caso, “‘un” hombre, y no “‘el’” hombre,
es deeir que, aunque creado primero Adam
solo hubiera tenido, en el momento del pe-
cado, una mera precedencia cronolégica res-
pecto de los demis.

Si las cosas fueron de otro modo es porque
siendo finica la sustancia del ser hombre, to-
da alma singular posee un ser que es onto-
logicamente anterior a todo individuo singu-
lar. En cada caso, Dios no aparece creando
a un nuevo individuo sino a nua nueva pro-
piedad de la tnica sustancia humana.

Por este camino, OpoN pr ToURNAL esho-
za una coneepeién que se vincula a la géne-
sis timaica en el punto donde se deseribe la
formacion de las almas a partiv de los resi-
duos de la sustancia compleja con la que se
habria formado el alma del mundo, o, si se

prefiere, se remite a la nocion plotiniana de
un Alma timica que, siendo idéntica e indivi-
sa, aparece particularizindose en las almas
singulares al modo en que el género se eu-
cuentra presente en las especies.”

Algunas precisiones merece la exégesis pla-
tonica de GuiLLerymo pE Coxcreg. El mundo,
(que como va vimos en textos de la tradicién
alejandrina, es ‘“segundo” en la jerarquia
de la Creacidn, es aqui visto como simulacro
de la divina sabiduria. En cuanto efecto en
su composicion v disposicion puede advertir-
se cual ¥ enanta es esa sabidurfa infinita v
maxima que testimonia.™

Bl prineipio de animacién universal reapa-
rece aqui con todo vigor en la nocién de la
animalidad del mundo sensible y del mundo
astral. Los cuatro eclementos son el funda-
mento de todos los cuerpos de las ceriaturas,
sean Ostas terrestres o celestes. Lag estrellas
en cuanto animales, estin en perpetuo mo-
vimiento, es decir, son cuerpos constreiiidos
por nexos vitales expresados por la propor-
cion de los elementos, desde el momento que
la vida se expresa en la igual conjuncion de
los mismos.™

Seenin queria Platén, desde el firmamento
hasta la tierra, todo debia estar lleno de ani-
males racionales cuvos géneros dividid en cin-
co clases. Coloed a la primera en el firmamen-
to, esto es, a las estrellas, a lag que definid
como animales celestes, racionales, inmortales
e impasibles. A la segunda, la coloed en el
ether, v la definié eomo invisible, siendo ani-
males, cthereos, inmortales y pasibles, cuyo
oficio consistia en contemplar la divina vo-
luntad v vivir beatamente. Puso a la tercera.
en la zona media de la luna v el aive, defi-
niéndola como animales aéreos, racionales, in-
mortales v pasibles, cuyo oficio es servir de
intermediarios entre Dios ¥ los hombres, Si-

76 Ibid., Platonismo Medievale. . ., eit., pigs. 55-49,

7T (. DE  Coxcurs, Glosae  super  Platonem,
XXXVIIL, Edie. de E, Jeauncau, Paris, Vrin, 1965,
pig. 106,

™8 Ihid. Ibid, XLIII, pig. 110; CLXIX, pig.
279; C, pag, 183,
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tué a la cuarta, en la zona media, enire el
aire y la tierra, definiéndolos como animales
htimedos, racionales, inmortales y pasibles,
cuya funcién es envidiar y dafiar a los hom-
bres. Yacen con mujeres y se llaman incuhos.
Al quinto, ubicé en la tierra, y se refirid a
los hombres, definidos como animales racio-
nales y mortales. En el conjunto de los cinco
géneros, dos son visibles, el celeste v el terre-
no, mieniras que los otros tres, el ethereo, el
aéreo y ¢l humedo, resultan invisibles. Estos
tres géneros son llamados demonios, es decir,
“conocedores’’, porque se considera al demo-
nio como intérprete de la ciencia.™

v

Mias completa y acabada es la caracteriza-
cion del ‘‘microcosmos’ en BERNARDO SILVES-
TRE y (RODOFREY DE SAINT-VICTOR.

El primero divide su obra “De mundi uni-
versitate’ en dos partes: Megacosmus y Mi-
crocosmus. El primero es el mundo exterior,

Desde el comienzo de la obra se supone a
la materia ya ereada al modo platénico en el
que se la supone preexistente. Esta materia
se encuentra en estado de confusion. Los ele-
mentos estan mezclados con otros. Ante esta
cadtica realidad, la naturaleza se dirige a
Noys pidiéndole un mundo més bello y orde-
nado. Noys aparece aqui identificindose con
la Providencia divina y resulta como un cal-
co cristiano de la segunda hipdstasis ploti-
niana y del demiurgo platénico, sfmbolos del
Nous de los textos herméticos que resumen
todas las doctrinas ensefiadas por los filg-
sofos griegos desde Anaxéagoras. Accediendo
al pedido de Natura, Noys separa los cle-
mentos y emprende la tarea de organizar el
mundo. A partir del cielo, dispone las nue-
ve jerarquias angélicas, las estrellas, log siete
planetas y los cuatro. Inmediatamente pone
a la tierra en el centro del cosmos v hace que
nazcan los animales. En esta oecasién para

79 Ibid. Ibid., CX, pig. 199-200.

que el autor deseriba las montafias, las hier-
bas y las plantas con sus virtudes medicina-
les los peces y los péajaros. Se ve claramente
que Bernarde Silvestre fusiona agui el Ti-
meo con el Génesis,

Kl segundo libro, titulado “mierocosmus”’,
comienza con un discurso de Noys en el que,
dirigiéndose a Natura, se felicita por el tra-
bajo eumplido y promete algo atin mejor con
la creacién del hombre. Para poder acabar
su obra, reclama el concurso de Urania, reina
de los astros y de Physis.

Luego de deseribir largos viajes por las re-
giones celestes y terrestres con variedad de
datos, hace que Natura se encuentre con Ura-
nia en medio de los astros, y con la Ciencia
en el jardin del mundo.

Las dos aceptan colaborar en la gran obra
de la formacién del hombre, junto con el al-
ma del mundo, hajo la direccién de Noys.
Luego de haber contemplado las ideas eter-
nas, cada una de las tres obreras aportard
una parte a la constitucion del hombre. El
alma del mundo formari el alma humana
que Urania ornard de virtudes v ciencias. Al
mismo tiempo, Natura modelard los cuatro
clementos materiales para extraer de alli su
cuerpo.

De esta accién conjunta, y de esta inser-
cion de componentes celestes y terrestres, sur-
ge la similitud del mundo grande y el pe-
queilo. El cosmos puede descomponerse en
tres grandes partes: el cielo, la atmésfera o
aire y la tierra. Este es el modelo en ¢l que
se va a inspirar Physis para distinguir en el
hombre-microcosmos tres dreanos esenciales:
el cerebro, alojado en la cabeza; el corazém,
en el pecho; y el higado.

En el Cielo gobierna Dios, v, siguiendo la
comparacién, desde la cabeza del hombre, el
alma dirige a todo el cuerpo. Por eso, a ima-
gen y semejanza del cielo, la cabeza es redon-
da. Alll se alojan las fuerzas del alma: la
fantasia en la frente, porque permite antiei-
par la accién; la memoria en el occipucio ¥,
entre lag dos, la razén. También estin en la
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cabeza los sentidos principales que se corres-
ponden con los cualro clementos: la vista
con el fuego; el ofdo y el olfato con el aire;
el gusto con el agua y el tacto con la tierra.

No para aqui la analogia. El corazon, que
llena lag funciones de agente de ejecucion y
de intermediario, tiene el lugar del aire que
se sittia entre el cielo y la tierra. Esta tltima
sirve de modelo a los rifiones y al higado y
a los miembros inferiores. Esta deseripeion
podria servir de base para una comparacion
entre Bernardo Silvestre y (odefroy de
Saint-Victor del que nos ocuparemos e€mnse-
guida.

Para el primero, el hombre es microcosmos
porque su cuerpo estd formado a imagen del
cosmos. Bn el segundo, el paralelo entre los
dos mundos estd basado, en cambio, en la
comparacion entre los cuatro elementos eds-
micos y las cuatro facultades. Silvestre pien-
sa en el cuerpo y accesoriamente en el alma;
mientras que Godefroy deja de lado la con-
sideracién del organismo humano. Partiendo
de una cosmologia, Bernardo llega a una an-
tropologia; el otro, por el contrario, va desde
una psicologia a una teologia.®®

Veamos ahora las peculiaridades que admi-
te el “‘microcosmos’’ de (GGODEFROY DE SAIN-
vicror. Los filésofos en lengua griega, eseri-
be Godefroy, llaman al mundo ‘‘cosmos” ¥
distinguen en & dos especies: el maerocosmos
v el mierocosmos. Lo que se define como ma-
ero o megacosmos s la méquina visible del
mundo, mientras (ue, POr MICrocosmos en-
{ienden sienificar el verdadero nombre del
hombre, v, al mismo tiempo, su verdadera
condicion. A partir de una interprefacion del
“Txameron’’ va a explicar luego, consecuen-
temente,8 la constitucion microscdmica del
hombre.

Cuando en el Génesis se lee que en el prin-
cipio ered Dios el cielo y la fierra, debe en-

80 BERNARDO SILVESTRE, De mundi universitate,
Prologus, phgs. 53-57; 6+ Cfra. Ph. Delhaye, 1I,
phgs, 144-49.

$1 (JODEFROY DE SAINT-VICTOR, Microcosmus, I, 2.
Edie. Ph. Delhaye, cit. I, pig. 31.

tenderse que Dios cred el espiritu humano ca-
paz de lo celeste y lo tervestre. Que la tierra
estaba vacua e inane significa que ese espi-
yitu tenfa aptitud pero como la tierra, estaba
mmavil sin acto ni fruto. Al igual que el abis-
mo sobre el que volaba el espiritu de Dios,
su carne era una mole envuelta en densas ti-
nieblas: ni vefa ni ofa, ni gustaba, ni olfa, ni
tocaba. Bl “fiat lux” indica que percibid el
primer heneficio de la sensibilidad. Sus ojos
comenzaron a ver los coloves y las espeeies, ¥
se ejercitaron los otros sentidos. La luz era
la ciencia v las tinieblas la ignoraneia. Cuan-
do se lee que hizo el firmamento, y dividid
las aguas de arriba y de abajo, se significa
que el hombre aleanzé la imaginacion y sus
disposiciones, aunque todo estaba confuso
hasta ¢l momento en que la divisién aleanzo
su sentido con la ubicacién de los cuatro ele-
mentos del megacosmos, dos agentes y dos pa-
cientes, sobreentendiéndose que los dos supe-
riores actuaban sobre los inferiores. Si lo que
csté afuera pertencee al dominio de la sensi-
sensibilidad, lo que esta adentro pertenece a la
imaginacién,

Todo esto viene a indicar que, en el miero-
cosmos, las aguas superiores simbolizan la
imaginacion y las inferiores la sensibilidad.
En cuatro partes del microcosmos se dispo-
nen las euatro fuentes de la imaginacion. En
el Oriente, el ingenio; en el Oceidente, la me-
moria; en el Meridién, la eoncupiscencia; ¥
en el Septentrion, la ira. Los elementos su-
periores, es decir, razén e inteligencia, ope-
ran como artifices sobre los inferiores, es de-
¢ir, sobre la imaginacién (ue actia como una
materia. El firmamento viene asi a conferir
operatividad a la razon y la inteligencia. La
diserecion, moviéndose desde el Oriente, ¥
tendiendo a Oeccidente, llega a los confines
del ingenio y la memoria.®?

Veamos ahora como entiende Godefroy de
Qaint-Vietor las cualidades elementales del
hombre. La primera de ellas es la sensibili-

82 Ibid. Ibid., T, 20-36. Bdie. cit. I, pigs. 47-50.
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dad que es casi como una tierra corpulenta,
obtusa e inmovil, que yace en el abismo. La
segunda s la imaginacién, casi como agua
corpulenta, obtusa pero mévil. La tercera es
la razon, casi como aire sutil, ohtuso y mavil.
Cuarta es finalmente la inteligencia, casi co-
mo fuego sutil, agudo y moévil. Demds estd
decir, porque la comparacion lo denuneia, que
aqui las eunatro faeultades del hombre fun-
cionan como los cuatro elementos del miero-
cosmos en equilibrada y simétrica correspon-
dencia con los cuatro elementos del macrocos-
mos.

En la umidad del espiritu pueden discer-
nirse como cuatro personas. Lia primera posee
sensibilidad ; 1a segunda sensibilidad e imagi-
nacion; la tercera, sensibilidad, imaginacién
v razén; integrindose en la cuarta todas las
facultades: sensibilidad, imaginacién, razén e
inteligencia.

Supuestas esas cuatro personas, la primera
revela la figura de los euerpos; la segunda,
los euerpos v las imagenes; la tercera, ade-
mds de eso, conoce las letras ¥ puede leer,
aunque no inteligir. La cuarta, ,finalmente,
ademis de todo lo anotado, entiende 58

En el hombre, el espiritu y el cuerpo no
forman més que una persona,
bre que posee carne y espiritu, de donde pue-
de hablarse de hombre carnal y espiritual,
aungue, bien entendido, esto no anula la pre-
seneia de un solo hombre. Sin embargo, ¢nan-
do se trata de optar en la definicién de su
esencia, ¢l hombre es Illamado “mundo’’ se-

gln el espiritu ¥ no seglin el euerpo.t

un solo hom-

Al margen de esto, el hombre es una uni-
dad ineseindible en la que cuerpo y alma no
pueden separarse, oponerse o compararse. Ta

83 Ibid, Ibid, I, 19. Edie, cit., I, pfigs. 46-47.
8 Ibid, Ibid., I, 18. Edie, cit., T, pig. 45.
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linica condicidn, para que no haya desequili-
brio, es que el cuerpo se deje gobernar por el
espiritu, es decir que, de acuerdo con la va
expresada relacién de sabor eésmico, lo supe-
rior gobierne y rija a lo inferior, La relacién
entre sus partes, facultades o elementos que
integran al hombre total deben entenderse a
partir de esa regencia ejereida por log ele-
mentos superiores.

Mediante actos de discernimiento, la razén
v la inteligencia van a obtener de las cuatro
potencias de la imaginacién, un esfuerzo de
vigorizacién moral, suscitando las cuatro vir-
tudes cardinales. A su vez, la prudencia gufa
al ingenio en la eleccién de las imégenes des-
defiando las que hacen a lo sensible y dando
prioridad a las que evoean lo espiritual,

De este modo el hombre se detendra en las
ideas simbélicas del microcosmos, y serd, en
¢l mundo exterior el reflejo del interior. La
Justicia, en unién con la memoria que guarda
el reeuerdo de los derechos adquiridos, dard a
cada uno lo que le corresponde, especialmente
a Dios.

La temperancia ayuda a la concupiscencia
a elegir los verdaderos bienes entre todos
aquellos que le atraen, La fuerza da valor al
alma y le hace comprender el sentido y el mo-
tivo de la adversidad y del dolor que la ira
habria querido descartar.

En el plano de la aceién todo el planteo de
Godelroy de Saint-Vietor eonserva un ade-
cuado equilibrio entre las tareas especulati-
vas y las meedanicas en las que se suponen de-
terminadas disciplinas.

El cuadro signiente da una idea bastante
clara de todo lo que se implica en el hombre
entendido como esencia y existencia en lag
modalidades de su ser y en las caracteristicas
de su afirmarse, uno y a la vez, como “homo
sapiens’ y ““homo faber’,
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Microcosmos
e
Inteligencia Razon Imaginacion i Senstbilidad
o et tE S
(Cireunspeceion) (Industria) Tngenio - Memoria - Concupiseencia - Tr
Diserecion
(movimiento imaginativo) TLa fuerza de la imaginacion
Bspiritual y racional es cohibida en sus vieiosos
impulsos por la disciplina de
la ley v la obra del ingenio.
Filosofia Artes Mecanicas Prdctica
/ \ Guerra Rtica-Economia
Sapiencia Elocuencia (lomercio Politica
l : |_”_' Aericultura Derecho
2 N L L
Teologia iramatica Tejido
1{1 fs ica R el (')Pi(:l a I\ 1‘(]_“:1‘[ ectura
e 5 e i e
Mateméticas Dialéctica Caza
l Medicina
Aritmética
Misiea
(framdtica

Astronomia #

Fn la doctrina del microcosmos aqui desa-
rrollada pueden advertirse dos vetas: la na-
turalista, de procedencia estoica, ¥ la espiri-
tualista de inspiracién neoplaténica. Funda-
mentalmente, Godefroy de Saint-Vietor signe
a Origenes, S. Agustin y Scoto Erigena. El
hombre aparece como sujeto de una doble
creacion : la natural, por la que aparece coll

85 P, DELHAVE, op, cit,, IT, pigs. 94118; 119.

ciertas peeuliaridades en el conjunto de Tos
geres, v la espiritual, mediante la cual, Dios
le convoca para el aprendizaje de una clencia
v el cumplimiento de un destino més alto me-
diante el eual es admitido en la divina fami-
liaridad.

Esta, por asi decir, segunda ¢reacion, no es
pura y exclusivamente la resultante de un
acto divino. Dios no quiere que ella se cumpla
g¢in el hombre, y si sc presenta eomo aracia,



— 49 —

debe entenderse que se trata de una gracia li-
bremente aceptada.

Ambas creaciones se integran porque la
vida natural se presenta como una prepara-
cion  esencial y necesaria a la vida de la
gracia, ¢

Esto viene a coineidir con la ensefianza de
Alberto Magno, en la cual se ve que el hombre
es llamado imagen de Dios, no seetin el cuer-
po, sino segin aquello por lo que el hombre
sobresale sobre todos los restantes animales.
Si el hombre, cseribe Alberto, supera a todos
los animales, lo hace en c¢uanto posee razén e
intelecto, Por lo tanto, seglin estas dos facul-
tades, (ue son incorpéreas, puede decirse gque
el hombre es a imagen de Dios. 87

Veremos ahora, en una serie de textos que
van del siglo XIII al XV, como se confirma
v desarrolla la nocion de la dignidad del hom-
bre que, si parte de su tradicional contexto
microedsmico, comienza a enriquecerse con
otras connotaciones que preparan la via a las
mds orginicas y extensas caracterizaciones del
Humanismo.

El hombre, escribe S. Buenaventura, al que
se llama ‘“‘mundo menor’’ tiene c¢inco sentidos
(ue son como cinco puertas por las cuales
enfra el conocimiento de todo lo que estid en
el mundo sensible v en la misma alma. Pues
por la vista entran los cuerpos sublimes y Iu-
minosos y las demds cosas coloreadas, por el
tacto los cuerpos solidos y terrestres, por los
tres sentidos verdaderamente intermedios en-
tran las cosas intermedias, todas las acuosas
por el gusto, las aéreas por cl oido, v lag eva-
porables por el olfato, 88

Componiendo la totalidad de sus caracteris-
ticas, Sto. Tomas eseribe que el hombre tiene
del género de las sustancias spirituales, el alma
racional; de la semejanza de los cuerpos ce-
lestes, el equilibrio sintético por la gran ar-

88 Ibid., op. eit., IT, pags. 170-74,

87 AuBerTo Maexo, I Sentencias, dist. 3, arvt, 19-
28. Cfra. (. PARE, Le Roman dr la LRose et la Seo’as-
tique Courtoise, Paris-Otawn, 1941, pigs, 117, nota 1.

88 8, BUENAVENTURA, Ttinerarium mentis in Deum,
&L, 3.

monia de su complexién; y de los elementos,
seglin su sustancia, Y esto se da de tal modo
que los elementos superiores predominan se-
gan virtud, como son el fuego y el aire, pues
la vida consiste, principalmente, en lo calido,
que es el fuego, y en lo hiunedo, que es el aire;
mas los elementos inferiores que dominan en
¢l segin sustancia. De otro modo no podria
haber equilibrio en la mezela, si los elementos
inferiores, que son de menor virtud, no abun-
dasen en el hombre en volumen, y asi se dice
el cuerpo del hombre formado del barro de la
tierra, porque barro se dice la tierra mezclada
con agua; y por esto mismo se llama el hom-
bre mundo pequeiio o mierocosmos, en cuanto
todas las criaturas del mundo se hallan de
algtin modo en él, %9

El tema de la verticalidad, que hace del
hombre el mas excelente de los animales, en
cuanto lo pone en relacion con el cielo, reapa-
rece en Ristoro d’Arezzo.

Si el hombre es el més noble de los anima-
les, conviene que pueda entender més nobles
cosas. S1 observamos a los animales, los vemos
con las espaldas y los riflones vueltos hacia el
cielo que es lo mejor que podemos ver, v al
mismo tiempo, podemos ver que su pecho y
su cabeza se curvan hacia la tierra, como pi-
diendo el alimento. Entre todos los animales,
en cambio, el hombre se mantiene erguido,
con la eabeza en lo alto y hacia lo alto, y alli,
precisamente, reside el alma intelectiva para
indicar, a la vez, su lejania de la tierra, de la
(que se despega, y su vecindad con el cielo, al
(ue se aproxima, para poder entender y apre-
ciar el cuerpo del mundo, y en modo espeeial,
las cosas més nobles que estan arriba, toda la
admirable sustancia del ecielo, sus movimien-
tos v operaciones. Lo mismo acontece con los
sentidos de la vista y el oido, que de este
modo, pueden oir mejor y ver al mundo en
perspectiva.

Esto signifiea que el hombre fue hecho para
conocer, saber ¥ entender, de modo que, vien-

89 Bro, Tomis pre AQuiNo, Summa Theologica,
Qunestio XCI, i (a).



do y apreciando las admirables operaciones
de este mundo, pudiera venerar v alabar a
Dios, su autor. E] hombre resulta asi un tes-
tigo de la obra divina, cuyo mismo euerpo fue
estructurado para que pudiera cumplir con
su misién de conocimiento y contemplacidon. #

Parvecidas ideas, aunque enriqueeidas con
un mas amplio tratamiento de la capacidad
creadora del hombre, se encuentran en ‘‘Le
toman de la Rose™.

La que aqui habla es la Naturaleza para
quejarse por las dudosas hazailas de un ser
tan bien dotado, y al mismo tiempo, tan in-
grato. Nada tiene que decir de los otros seres,
pero si del hombre, que es peor gue un lobo,
a pesar que ha sido eolmado con todos los bie-
nes, que posee un rostro que mira hacia lo
alto, atishando el cielo, que tiene la propia
forma de su Creador y provoca todo el traba-
jo y penar de la Naturaleza. El es, justamen-
te, la suma de todas sus riquezas, su obra
maestra. Nada tiene que ella no le dé, ni en
cuanto al cuerpo ni en cuanto al alma, salvo
el entendimiento que le viene directamente de
Dios. Tres son las fuerzas que recibié en lo
que hace al ger al vivir y al sentir. Si a pesar
de su maldad quiere ser esforzado y sobrio
tiene muchas ventajas y abunda en todas las
virtudes que Dios puso en el mundo, esta li-
gado a todo el universo, v participa de la na-
turaleza de todas las cosas. Posee asi, ser
como las piedras, vida como las hierbas, ¥
sentimiento como las bestiag. Pero, més alld
de todo esto, tiene todavia la inteligencia que
le es comtn con los angeles. Tiene en si todo
lo que se puede pensar, y en este sentido, es
como un pequeiio mundo nuevo. Desde su
nacimiento, el hombre estd destinado a ser
audaz y habil en todos sus asuntos, ademas de
sabio, magndnimo y benevolente, guarnecido
de amigos v riquezas, reputado por sus hue-

90 Rrstoro p’Arezzo, Della ecomposizione del Mon-
do, Milano, G. Daelli ¢ Cia Editori, 1864, I, T, pags.
3-4,

91 (1, pE Lorris T DB MEUN, Le Roman de la Rose,
mis en francais moderne par André Mary, Paris,
Gallimard, 1949, pags. 320-21.

nas cualidades y bien dispuesio a vivir con
adversa fortuna. Sin cwbargo, a pesar de
todos los dones recibidos, él debe permancecer
siempre vigilante, porque todo cambia seg(in
la virtud o el pecado. Si lucha con la razdn
contra sus disposiciones naturales y se con-
tenta con lo que le basta, se hace de un buen
corazom y puede dar y dispensar dinero, ropa
v viveres sin hacerse pasar por pridigo, En
este caso, nada tiene que temer de la avaricia
que empuja a los hombres a acumular rigue-
zas v log ciega apartindolos de la virtud. Del
mismo modo, si no es vicieso, puede el hombre
apartarse de todos los otros vicios, y asi como
puede también, si intenta el camino contrario,
dejar la virtud para caer en manos de su
opuesto. Todo esto se debe al poder de su vo-
luntad que le permite ambas vias, eualquiera
sca el influjo de los cuerpos celestes. La ac-
cién del hombre parece no encontrar limites,
v en este sentido, no hay fuerza natural que
¢l no pueda dominar con su ingenio y labo-
riosidad. Si el hombre pudiera prever las in-
temperies, las impediria. Si el eielo quisiera
disecar ¢l aire hasta el punto que los hombres
muriesen de calor, y ellos lo supieran por
adelantado, construirian nuevas casas en lu-
agares hiimedos, cerea de los rios, cavarian ca-
vernas y se refugiarian bajo la tierra desa-
fiando el calor del sol. Si sobreviniera un gran
diluvio, previsto a tiempo, los hombres aban-
donarian las llanuras y huirian a las monta-
nas, o construirian navios poderosos para
subir en ellos y eludir las olas.

Si el cuerpo es tan poderoso, eomo para su-
perar al conjunto de los elementos desencade-
nados ¥ confundir su obra, el alma es atn
mds poderosa desde el momento en que se mue-
ve v conduce al cuerpo con tal accion deci-
siva que, cuando ella no estd, aquel es cosa
muerta. Dentro de los atributes que ella os-
tenta, la voluntad es suficientemente podero-
sa como para superar todos los inconvenientes
v contrastes que puedan acechar al buen uso
de la razén. El hombre, por otra parte, estd
en condiciones de no temer al sufrimiento.



Para esto basta con que recuerde la vieja
sentencia, seefin la cual, él mismo es la causa
de su malestar. En esta direccién, las tribu-
laciones externas no son mas que la ocasion
de sufrimientos cuva raiz se encuentra en el
corazén del hombre. Iay todavia algo mis im-
portante, si el hombre eonoce su nacimiento y
considera su condicién, no teme al destino
porque estd por encima de la fatalidad. *

La equilibrada semejanza maero-mierocos-
mica se renueva esquematicamente en Le Ro-
man de FAUVEL,

“Con grandes hazafias y breves demoras

El vino hasta Macrocosmos

Una ciudad de gran fantasma

Que fue en ofro tiempo hecha para el hombre,
Al que la Razén designa Microcosmos.

El autor de Seis Principios dice

Y la Razén no le desdice

Que el mundo tiene por nombre Macrocosmos
Y el hombre es Microcosmos

Esto es decir y entender

El Mundo grande y el pequeiio

De los cuales uno al otro demasiado semeja”, ¥3

>ara finalizar csta resefia de textos acerca
del problema de la dignidad del hombre,
transcribiremos ahora unos parrafos del Did-
logo del Labrador y la Muerte, compuesto en
Alemania en los alrededores de 1470.

En ¢él aparecen enfrentados la Muerte y su
Acusador que va a asumir la defensa del hom-
bre sometido a ese ineludible destino. A pesar
de la fecha de composicién, y este seria un
hermoso ejemplo de que las fechas no signi-
fican nada en materia de caracterizacién his-
torica, la temdtica general continua anclada
en definiciones y aclaraciones que provienen
del contexto temdtico-ideolégico de los siglos
anteriores.

De todos modos los parrafos interesan por-
que ¢l argumento, reiterativo, se desarrolla si
no con nuevas imdgenes, por lo menos con

92 Ibid. Ibid., XV, edic. c:t,, pigs. 296-98,

83 LE RoOaaAN DE TFAUVEL, edie. Langfors, Paris,
1914-19, pags. 69 3y 107. Cfra. (. Pang, op. eit,
pigs. 114-15.

mayor hrio expositivo, con un estilo més re-
suelto y realista.

Accesoriamente, podemos anotar que el des-
arrollo del tema denota mayor riqueza ex-
presiva ¥y menos atingenecias naturalistas. El
motivo de los cinco sentidos que los filésofos
no desdeflaban poner en relacién con la sin-
fonia de los cuatro elementos tradiecionales
aparece aqui en cierto modo espiritualizado.

No ha cambiado la argumentacién pero si
el modo de expresarla que abre paso, atin con
clertas vacilaciones, a la exaltacion del hom-
bre fuera del marco naturalista.

Veamos:

El Aecusador: Puf infame saco de desver-
giienzas: Como destruis y deshonriis al que-
rido ser humano, la criatura predilecta de
Dios, con lo que profandis también a la misma
deidad ! Solo ahora reconozeo que estais llena
de mentiras y no fuisteis ereada en el parai-
s0, como deeis. Si os hubiesen dado a luz en
el paraiso, sabriais que Dios ereé al hombre
v a todas las cosas con la maxima perfeecién,
colocando al hombre encima de todas ellas,
entregandole el dominio sobre todas las cosas
v poniéndolas a sus piantas, de modo que el
hombre reinase sobre los animales del orbe
terrestre, sobre las aves del cielo, los peces del
mar y todos los frutos de la tierra, como en
efecto lo hace. Si el hombre fuera, pues, tan
miserable, malo e impuro, como decis, en ver-
dad Dios no hubiera ereado nada bueno y
util. Si la mano todopoderosa v digna de Dios
hubiera formado un pedazo de humanidad
tan impuro y asqueroso, como decfs, El seria
un creador vituperable. Entonces tampoco
seria verdad el versiculo segtin el cual Dios
cred a la perfeceién todas las cosas y al hom-
bre sobre todas ellas.

Sefiora Muerte, dejad vuestro inatil ladrar.
Ultrajais a la criatura més hermosa de Dios.
Pues los angeles, el diablo, duendes y fantas-
mas plafiideros son espiritus dominados por
ID'es; el hembre, en cambio, es de todas las
ohiras de Dios la mas estimable, més habilido-



sa y mas libre. Dios lo formé a su semejanza,
como El dijo al comienzode la creacién ; Don-
de, jamas, un maestro artesano creé una obra
tan acertada y rica, una tan diminuta esfera
artificial como es la cabeza del hombre? En
ella hay fuerzas ingeniosas, desconocidas para
todos los demonios; ahi, en el globo ocular, se
encuentra el sentido de la vista, el testigo més
fidedigno, construido magistralmente en for-
ma de espejo ¥y que llega hasta la serenidad
del cielo; ahi, en las orejas se halla el oido
que alcanza hasta la lejania, cerrado admira-
blemente con una tenue membrana para la re-
cepeion y diferenciacion de la variedad de
dulees sonidos; ahi, en la nariz, esta el olfa-
to, que entrando y saliendo por dos orificios,
se halla ingeniosamnte dispuesto para placen-
tero disfruto de cualquier fragancia deliciosa
v agradable; ahi, en la boca, estan los dientes
que muelen dia a dia e] alimento; ademas, la
delgada lonja de la lengua manifiesta toda
opinién del hombre al préjimo; también se
efectiia alli, para toda suerte de alimento, el
erato examen del gusto. Ademds, en la cabe-
za, estdn los pensamientos provenientes de lo
més profundo del corazon, con los que el ser
humano, hasta donde lo desee, puede rapida-
mente abarcarlo todo; hasta la esencia de la
divinidad, y atin més alld de ella, asciende el
hombre con su pensamiento. Y sélo el ser hu-
mano posee el noble tesoro de la razém. Sdlo
¢l tiene el hermoso cuerpo, que nadie sino
Dios sabe formar; cuerpo que encierra sabia-
mente todas las cosas ingeniosas, todo arte ¥
ciencia. Renuneciad, Sefiora Muerte, sois la
enemiga del hombre, por eso no guerdis decir
nada bueno de él:». Obsérvese la semejanza
con lo expresado por San Buenaventura.™

Con todo lo que antecede creemos haber
ilustrado suficientemente la relacién antropo-
cosmica que de un modo u otro se apoya en
la tradicién biblica vista a la luz de la antro-
pologia cristiana.

94 Didlogo del Labrador y la Muerte, trad, de R.
Helbig, Antologia Alemana N¢ 18, Inst. de Lit. An-
glogerméniea, F. de F. v L., Bs, As,, 1950, pigs, 47-49.
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Capitulo VII: Adam Kadmon.

I

No cumpliriamos con nuestro propésito que
se proponia integrar totalmente el aparato de
fuentes de la cosmo-antropologia del Huma-
nismo, si dejdramos de lado las vetas cabalis-
ticas tan presentes en las elucubraciones de
Prco pE na MIRANDOLA v, a través de &, espe-
cialmente, en autores italianos, franceses y
alemanes,

De acuerdo con el orden que hasta aqui se-
guimos, comenzaremos por las nociones cos-
moldgicas para venir luego a la concepeién
del hombre.

Digamos desde ya que, dentro del eonjun-
to de lo que suele entenderse por (‘dbala, los
textos que importan principalmente son el
Zohar y el Sepher Yetzira que suponen una
sineresis de conceptos que provienen de las
tradiciones biblicas del Judaismo y del Neo-
platonismo, verificacién que, de aletin modo,
vuelve a remitirnos al contexto cultural ale-
jandrino.

Todo el material hasta aqui considerado, a
pesar de su distinta procedencia ideoldgica ¥
cultural, reconoce una cierta unidad de ins-
piracién que vuelve a reiterarse en este caso,
como para mostrarnos que todo coineide, al
modo de una gigantesca sinfonia, en el tema
cosmo-antropoldgico.

No debe extraiiar, por lo tanto, que vea-
mos coincidencias entre los conceptos basicos
del Zohar y de la “Tabula Smaragdiana’. Nos
referimos al principio segin el cual el mundo
inferior refleja al mundo superior y vice-
versa, suponiéndose una interrelacion entre
ambos mundos. Esta idea influye en la reli-
gién judia en la que se desarrolla la nocién
de que el hombre puede influir en lag esferas
superiores, vy que, al mismo tiempo, la co-
rriente de bendiciones que baja desde lo alto
es dinamizada por las solicitudes que provie-
nen del mundo inferior.

En el lenguaje del Zohar, esta doble rela-
cién se expresa con la imagen de “‘las aguas
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inferiores’’, elemento femenino, que deben
acercarse a las “aguas superiores’, elemento
maseulino.?®

En términos mas amplios, en el espiritu
de la Céabala, Dios, hombre ¥y mundo apare-
cen estrechamente ligados por la cadena del
amor. El microcosmos se corresponde con el
macrocosmos, v el Adam Kadmon, e] hombre
mistico a euyva imagen fue creado el hombre
terrestre, refleja los “‘rostros™ de Dios.?®

La relacion entre lo alto y lo bajo, entre
lo superior v lo inferior, se produce mediante
las Sephiroth, en cuyos supuestos y signifi-
caciones se implica toda la realidad.

Por su condicién de tramite, las Sephiroth
admiten diversas definiciones significativas.
En el orden del conocimiento, son como diez
luminarias que esclarecen la inteligencia. En
el orden de los nombres, son diez atributos
del Santo. En el orden de la revelacion, son
diez aspectos bajo los que se hace conocer la
divinidad, los diez revestimientos que toma,
los diez grados proféticos mediante los cuales
desarrolla sus comunicaciones reveladoras.
En el orden cosmogdénico, son las diez pala-
bras eon las cuales Dios ered ¢l mundo, los
diez sufrimientos por los cuales El lo mueve
v vivifiea, los diez ntimeros por lo que todo
es nombrado, medido y pesado. En el orden
beatifico, son las diez especies de gloria de
aue gozan las almas ¥ los espiritus puros. Fi-
nalmente puede decirse que, como lo Univer-
sal es una armonia, es faeil establecer la serie
de correspondencias alquimicas, astroldgicas
v otras.®”

El &rbol sephirético se presenta como una
superposicién de tres triingulos constituidos
por las nueve primeras sephiroth, quedando
la Gltima aparte, por debajo del conjunto.

95 B, MULLER, Histoire de la Mystique Juive, trad.
M. M. Davy, Pavis, Payot, 1950, pfgs. 85-86.

96 (&, CASARIL, Rabbi Siméon Bar Yochaj et la Cab-
bale, Paris, Aux éditions du Seunil, 1961, pig. 172,

97 Vurniavp, La Kabbale Juive, pigs. 324-25. Cfra.
R. Apprnio, La Bible document ehiffré, Paris, Ga-
llimard, 1950, II, pags, 25-26.

8. .

Se dan asi, de arriba hacia abajo, cuatro
planos:

1) Mundo de la emanacién (Atziluth).
2) Mundo de la creacion (Brrah).

3) Mundo de la formacién (Yetzirah).
4) Mundo de la accion (Asiah).

Las tres primeras son las Sephiroth intelee-
tuales, quedando las otras siete como inferio-
res. Esa relacion entre el tres y el siete plan-
tea uno de los problemas claves de la ciencia
de los ntimeros como se ve en el ternario del
Ying-Yang chino y en el septenario del sello
de Salomén. A ellos se vineulan, por otra
parte, dos grandes axiomas: 1) Todo lo que
estd arriba es como todo lo que esta abajo, es
decir, que los tres Sephiroth de arriba se
desarrollan ¥ equilibran en los siete de abajo.
2) El microcosmos es como el macrocosmos,
lo que equivale a expresar que cada parte
contiene al todo. Es como si se dijera que
las tres Sephiroth de arriba contienen a las
siete de abajo, 0 més generalmente, que cada
Sephiroth contiene a todas las otras.?®

Ademids, de acuerdo con una tradicion que
va tuvimos ocasion de observar en capitulos
anteriores, puede estableeerse una relacion en-
tre Sephiroth y colores. Lia Corona (Kether)
admite una representacion por el negro, el
blanco v el ineoloro. Es negra porque deriva
del En-Soph, y resulta nada ante la luz pri-
mordial infinita. Es blanca en si misma, por-
que contiene a todas las otras Sephiroth, ¥
finalmente, en relacion con nosotros, en
cuanto impenetrable, resulta incolora. Belle-
za (Tipheret) es parpura porque encierra en
si las euatro ltimas Sephiroth que junto con
ella responden a ese color que, segtin el Zohar,
estdh formado por cinco de sus congéneres.
Realeza (Maleouth) es un zéfiro trasparente
que irisa todos los colores. Esa Sephira con-
densa en si la armonfa de todas las ofras.

El areo iris ocupa en el Zohar un lugar es-
pecial. Los tres colores fundamentales, verde,

98 R, ABELLIO, op. cit., IT, pigs. 27; 30-31.
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rojo v blanco simbolizan en la obra los dos
contrarios v el prineipio mediador. El blanco
representa la gracia, el rojo la justicia y el
verde la unién de los dos. Lios tres colores
también aluden a los tres Patriarcas: El ver-
de a Abraham, el rojo a Isaac ¥ el blanco a
Jacob.

En otro pasaje, el Zohar distingue cuatro
colores fundamentales: verde, rojo, blanco y
zafiro, que corresponden a las cuatro bestias
de la vision de Ezequiel. Estos colores son
para el Zohar, los esenciales en el universo."

Si pusiéramos al Arbol sephirdtico en
relacion con el antropomorfismo cosmico, ve-
riamos que el orden de los seres, en la escala
descendente que procede de Dios, admite al-
gunas variantes de acuerdo con la respectiva
ensefianza del Sepher Yetzirah y el Zohar.
Seefin el primero, conocido también como Tii-
bro de la Creacién, las diez Sephiroth son:
1) El Espiritu o Sabiduria de Dios, idéntico
a su Verbo. 2) De ese Espiritu se engendra
el aire por el que se manifiesta la palabra.
3) Kl agua cs engendrada por el aire, y soli-
dificandose, produce la tierra, las tinieblas y
las partes densas del mundo. 4) El fuego es
ol elemento sutil encerrado en el agua. 5) 6)
7) 8) Son los puntos cardinales, 9) 10) Son
los dos polos,

Las seis wltimas Sephiroth constituyen el
medio v los faetores de organizacién utiliza-
dos por las e¢uatro primeras para construir cl
templo de Dios, es decir, el universo. Estas
Sephiroth provienen de las nociones teoerd-
ticas fundamentales: la idea de polo, las cua-
tro regiones del espacio, con los cuairo ele-
mentos correspondientes: aire-tierra-fuego v
agua, mas el elemento central o ether espacial
en el que reside la primera de las diez Se-
phiroth.

En el Zohar o Libro del Esplendor, la lista
de las Sephiroth varifa y corresponde, no a la
ereacion del cosmos sino a la del hombre. Dios
es aqui el En-Soph, sustancia infinita de to-

90 T, Serouva, La Kabbale, Paris, Grasset, 1947,
pigs. 262-63.

do lo que es, v que se manifiesta en el hom-
bre por una serie de diez intermediarios que,
partiendo del “punto primero”, es deeir, del
polo dindmico, llega por grados hasta el hom-
bre fisico. Son como diez canales que se deno-
minan: Corona-Sabiduria-Inteligencia-Gracia-
Justicia-Belleza-Triunfo-Gloria-Base-Realeza.
La décima se llama Reina y junto con la sex-
ta, Rey, produce por hierogamia al alma hu-
mand.

La primera Sephiroth posee una importan-
¢ia primordial. En ella se resumen todas las
otras v acina, al respecto, como fuente. A me-
nudo desempefid el papel de demiurgo, sien-
do también la Shekinah, la presencia real de
Dios v, al mismo tiempo, es Metraton, el guar-
didn, el Seiior, el enviado, el mediador. Si
la Corona resume a las diez Sephiroth por lo
alto, la décima, la Reina, las resume por lo
bajo, tocando al mundo fisico.

Las nueve primeras Sephiroth se ordenan
en triadas del siguiente modo:

1* Triada (Corona-Sabiduria-Inteligencia)
Mundo inteligible.

2t Triada (Gracia-Justicia-Belleza)
Mundo moral.

3* Triada (Triunfo-Gloria-Base)
Mundo fisico.

El conjunto de las diez constituye el Adam
Kadmon, es deeir, el hombre primordial, el
ser humano dinamico y eterno del que todos
somos imagen. De este modo, la interpretacion
descendente de las Sephiroth puede antropo-
morlizarse, pero también puede fitomorfizar-
se, v en ese caso, se habla del arbol de las
Sephiroth, es decir, del drbol de la vida.'®™

Antes de pasar a la antropologia y al es-
hozo de los elementos esenciales de la doetri-
na de la Cabala al respecto, corresponden atin
algunas preeisiones en sede cosmoldgica.

100 P. Qorpox, L'Tmage du Monde dans ' Anti-
quilé, Paris, P. U, E., 1940, pigs. 103-03.
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Los espiritus o dioses mencionados en el
Deuteronomio pueden ser puesios en relacion
con los siete planctas del siguiente modo:

1) Adonai (el primero, el inefable) .....
Sol.

2) Tao (espiritu planetario de Ja) ......
Luna.

3) Eloi (espiritu planetario de) ........
Juapiter,

4) Sabaoth (dios de los ejéreitos) .......
Marte.

5) Orai (espiritu de) ......... IR iy
Venus.

6) Astaphai (espivitil de) oo v s 55 36 o5
Mereurio.

7) Il-dabaoth (espiritu de) «............
Saturno, ot

La relacién macro-microedsmica se expresa
también en la simbologia de las dos estrellas.
La de seis puntas, que resulta del entrelace
de dos tridngulos, es la estrella del macrocos-
mos que simboliza la unién de Dios con la
naturaleza. La de cinco puntas, en cambio, es
la del mierocosmos que contiene, en cada una
de ellas, la cabeza v los miembros del hom-
bre.102

Por via de comparacién podemos referir el
cuadro de la creacién septenaria, tal se da
entre los primeros Arios.

La creacion, de acuerdo con esta antiguisi-
ma referencia, se produjo em dos grandes
etapas. Primero ge produjo la ereaeién prima-
ria, la de la luz o del Espiritu que se dividié
en tres fases, v que esta separada por un pe-
riodo de reposo de 4.320 millones de afios de
la creacion secundaria o de lag Tinieblas o
Materia que comporta, a su vez, cuatro fases
durante las cuales se ereé v organizé la ma-
teria fisica.

101 J, DUCHAUSS0Y, Le bestiaire divin on La Syn-
bolique des Animauz, Paris, La Colombe, 1058, pag.
199.

102 0. Wirrn, El Simbolismo Iermético, trad. P.
CaNTO, Bs, As., Saros, 1938, piags. 92 y 96,

Reconociendo estas fases a partir, a partir
del comienzo, vemos que la 1) Presencia un
despertar de la divinidad, es decir, se inicia
la aute-evolucion de lo mental divino, cons-
ciente ¢ inteligente, Es el espiritu del alma
universal, la Ley Unica en el caos primordial.
La 2) es una creacién elemental, el primer
soplo divino que diferencia a los elementos
pre-césmicos o raices de la materin. La 3)
comporta la ereacién arquetipica de los sen-
tidos.

Al llegar alli, el Unico, habiendo creado el
mundo de los dioses, reposé un dia, es deeir,
4.320 millones de afios, durante los cuales el
universo quedé sin cambio.

Suceden luego las fases de la ereacién del
mundo de los fenémenos, que son cuatro, La
1) supone el nacimiento de los tres reinos
elementales: a) Lios centros nacientes de las
fuerzas intelectuales y fisicas. b) La fuerza
nerviosa. ¢) La percepeién naciente, Ta 2)
supone la creacién de los animales sagrados
(gérmenes conscientes de toda vida). En la
3) se crean las primogenituras que son los
prototipos de la primera raza humana. En la
4) aparecen los seres humanos rudimentarios,
hombres inconscientes. Es el tipo fisico del
hombre animal perfeccionado, hijo del dios
Tunar y de sus dngeles. Liuego el espiritu divi-
no se va a encarnar bajo la forma de los siete
hijos de la Sabidurfa. Estos crearan la pri-
mera raza humana pensante y autoconsciente.
Asi aparece el hombre, animal divino, el rey
v el fruto de toda la ereacion, 103

IT

Asi como la ereacién total, también la an-
tropogonia supone diversas fases, desde el
Adam Kadmon hatsa el hombre histérico. De
acuerdo con los supuestos de la Cébala esas
etapas, que implican otras lantas epifanias
humanas, son cuatro:

1) El Adam Kadmon. Es el hombre celeste
o edsmico, un fantasma divino que mno posee

103 J, DUCHAUSSOY, op. ¢it,, pigs. 207-09,
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cuerpo psiquico ni fisico. Santo y perfecto,
es el Adam macho ¥ hembra del primer capi-
tulo que fue creado junto eon los animales
sagrados del Zodiaco. El representa a la le-
oién de las diez Sephiroth, fuerzas creadoras
o angeles creados a imagen de Dios. De esas
diez Sephiroth, que componen el arbol de la
vida, la Triada superior quedé en el mundo
de los arquetipos, mientras las otras siete
erean el mundo material que se manifiesta
v son:

2) El segundo Adam. Androgine él mismo,
pero psiquico, prototipo de la humanidad. Es
el creador del mundo material. Su eriatura
es:

3) El1 Adam-Belial. Hecho de polvo, el pri-
mer Adam terrestre, atin indiferenciado, ino-
cente v despojado de mente. Es Adam antes
de la caida, que posee el soplo vitai pero que
no tiene el alma divina.

4) ElI Adam. Al que se unieron los princi-
pios intelectuales y espirituales, para formar
un hombre completo. Bs el que se separa en
dos sexos, posee la facultad de reproduceion
de la especie, v representa a la primera raza
humana desde el punto de vista de la ciencia
actual,104

Adam Kadmon representa asi en la Cabala
al prototipo antropogdénico que es puesto en
relacién con todo el mundo de la creacion, y
por lo tanto, con el firhol sephirdtico. Resulta
¢l como la manifestacion del primer prineipio
de la concentracién del En-Soph.

Es la figura del hombre que planea por
encima de los ematro animales simboélicos de
Hzequiel, ¥ es el prototipo de la ercacién, De
&1, al mismo tiempo, dependen los cuatro gra-
dos o mundos: Atziluth, Beriah, Yetzirah y
Asiah. Opera con los diez instrumentos que
forman la santa década de las Sephiroth que
se compone de dos nfimeros sagrados, el 3 ¥
el 7. Todas sus cualidades, potencias e inte-
ligencias emanan de él, ¥ todos los mundos

104 IDid., pig, 198,

inherentes a él. Su cuerpo, emblema de la
materia, no es més que la vestimenta, su valor
real, intrinseco, reside en el alma, en esa for-
ma de espiritualidad pura de cardcter divino,
Asi ese microcosmos es para los cabalistas,
como un resumen tangible del universo, eomo
el coronamiento de todos los seres, sin el cual,
el universo no estaria completo.

Dentro del contexto de la Cébala, el hom-
bre terrestre es una copia fiel del Adam-Kad-
mon, el Adam celeste del mundo sephirotico.
Ademés, tomado en un sentido global, el
Adam Kadmon es la forma sintética de la
{otalidad en todas sus manifestaciones di-
vinas,1%

Se sobrentiende que las siete formas o Se-
phiroth inferiores se refieren a los siete miem-
bres que constituyen principalmente al hom-
bre. Como los miembros del hombre terrestre
se corresponden con los de su arquetipo, es
decir, el Hombre primordial, debe entenderse
que las mismas tres formas superiores, si bien
no se identifican con partes de la anatomia del
Adam Kadmon, aluden, sin embargo, a sus
fuerzas intelectuales superiores: pensamiento,
sabiduria, inteligencia.

BEsta resulta una reiteracion, en el terreno
antropolégico, del principio segtin el cual todo
lo que encontramos en el mundo visible tiene
sus arquetipos en el eielo, ¥ que estos actiian
como fuentes nufricias de todos los seres
terrestres.

En este caso la vineulacion con la serie de
equivalencias cosmo-antropologicas, se da en
la simetrfa de las seis direcciones del espacio,
v su ceniro, el templo sagrado, y los siete
miembros del hombre: cabeza-tronco-dos bra-
zos-(los piernas-sexo, '

Al cuadro tradicional de correspondencias
astrolégicas que tuvimos ocasién de resefiar
en un capitulo anterior, sucede aqui un es-
quema mas complejo que conserva, no obstan-

105 T1, SEROUYA, op. eit., pigs. 354-05.

106 (3, (+, ScmoLey, Les Origines de la Kabbale,
trad, de 1’Allemande par J, Lowrxsox, Paris, Aubicr-
Montaigne, 1966, pigs, 152-54,



te, la linea vertebral de esa inspiracidon. En
lugar de los astros, en primer término figu-
ran en relacién con los 6rganos del cuerpo
humano, las principales figuras del orden pa-
leo-testamentario. Lia cabeza corresponde a
Adam; el brazo derecho a Abraham; el iz-
quierdo a Isaae; el tronco a Jacob., Entre las
visceras, el higado a Essati; el bazo a Ismael,
y el corazém a Jacob.

La serie se amplia con la presencia de los
cuatro elementos que vienen a regir determi-
nadas visceras junto eon los astros. Los pul-
mones son imagen del agua; los rifiones del
fuego, ¥ a su vez, la cabeza representa la
béveda celeste; el sol ¥ la luna se expresan
en los ojos, mientras que log cabellos es'an en
relacion con las estrellas y los signos del
Zodiaco. 107

La correspondencia entre las diez Sephi-
roth y la constitucion del hombre admite
también diversas equivalencias.

En un caso se dan de] siguiente modo:
Kether: Créaneo.
Hochma: Cerebro,
Binah: Garganta o lengua.
Hesed-Ghebourad : Lios brazos.
Thipheret: Corazon.
Netzod-Hod : Las piernas.
Yesod: Organos de la generacion.
Maleouth: Los pies,198

En otro resulta asi:
Kether: Cabeza y frente.
Hochma: Cerebro derecho.
3inah: Cerebro izquierdo.
ITesed : Brazo derecho.
ihebourad : Brazo izquierdo.
Thipheret: Corazén y pecho.
Netzah: Muslo ¥ pierna derecha.
Hod : Muslo y pierna izquierda.
Yesod: Vientre y Grganos genitales.
Malcouth : Pies y espalda.t®®

107 H, SEROUYA, op. cit,, pAgs. 560-63; G, nota 4,

108 ', WARRAIN, La Theodicée de la Kabbale,
Paris, Les Editions Vega, 1949, pig. 68.

109 A, JounNer, La Clave del Zohar, vers. ecast.
de M. MAESTRI, Bs. As, Kier, 1951, pig. 122,

Esto equivale a deeir gque el arbol sephiré-
tico culmina en la imagen de un hombre cada
uno de cuyos miembros simbolizan una sephi-
ra. E1 Adam Kadmon al que se asocian las
Sephiroth, es el Adam celeste, creado a ima-
gen y semejanza de Dios, arquetipo del pri-
mer hombre historico, el Adam del jardin del
Edén. 110

El hombre es el producto de la accién de
Dios sobre la tierra. El Cielo, la Tierra v el
agua resultaron, en este caso, los obreros de
Dios; pero ellos no pundieron dar un alma al
hombre hasta el momento en que log dos, Diog
v el hombre se unieron para hacerlo. Cuando
Dios dijo: ““hagamos un hombre”’, no se di-
rigi6 a los angeles sino a la tierra. Aeto se-
guido la tierra ereé al Golem, es decir, al
cuerpo de Adam 11

En este sentido, Adam es como el simholo
eterno de las bodas de Elohim con la tierra.
Se produjo entonces un ‘“‘hierosgamos’” me-
diante el cual los elementos teltiricos v pneu-
maticos actuaron sobre Adam y sus descen-
dientes. Hubo asi una aceién de Dios sobre
las fuerzas de la tierra que aqui aparece fi-
gurada en la realidad histérica del Edén,112

Asi Adam, el ser creado que recibibé de
Dios, a través del soplo, la vida y la palabra,
es el ser engendrado desde la tierra que debe
volver a ella; pero, y en esto consiste su pe-
culiaridad, si es el hombre de la tierra, al
mismo tiempo es la “Imagen del mas grande’’
que se expresa como tal en la libre eleccidn
del bien.

Adam es también centro ¥ ombligo de la
tierra que retine en si a todos los elementos.
El polvo que le daria nacimiento fue tomado
por Dios de todas partes, como lo expresa la
etimologia al indicar que su nombre es abre-
viacion de los elementos o, también, de la de-
nominacién de los cuatro puntos cardinales
que se contienen en él.

110 G, CasarIn, op. cit., pdg. 107,

111 G, G. ScHOLEM, La Kabbale ef sa Symboligue,
trad. de I’Allemand par J. Borsse, Paris, Pavot,
1966, pig. 185, nota 16.

112 Ihid., pig. 185,
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La grandeza monstruosa de Adam, que lle-
naba el universo entero, fue reducida luego
del peeado, segin el texto de la Haggada, a
la escala humana del Adam historico. Esas
medidas descomunales de Adam representa-
ban, “in-extenso’’, lag fuerzas del entero uni-
verso que se resumia en su estructura.ts

De todo esto puede deducirse la responsa-
bilidad cosmica del hombre. El no es el fin
de la Creacion desde el momento en que no
es el Gnico que se encuentra en el mundo,
pero si es el tnico responsable,

Se admite asi en la Cabala un antropocen-
trismo cuyo ultimo sentido alinea en la nocion
de responsabilidad. Las acciones del hombre
son las Gnicas, en todo el contexto de la crea-
¢ién, que tienen repercuciones cdsmicas,’*

Esta @iltima nocién tiene en el rito su ade-
cnada expresion cosmolatrica. Es el rito el
que asegura la unidad de lo inferior v lo su-
perior, suscitando en las profundidades de la
divinidad, mediante una aceién mistica, la
fuerza ereadora. La funcién del ritual es la
de ligar a los hombres, en tanto son microcos-
mos, con el gran mundo v el ““gran hombre ™,
es decir, con el Adam Kadmon. Ese acto de
los hombres viene a restaurar la estructura
del Adam Kadmon, que es como decir que
permite la revelacion de la misma divinidad.11®

Cuando los cabalistas consideran el texto
segtin el cual el hombre fue creado “a imagen
v semejanza de Diog”, entienden su signili-
cacion de dos modos. En primer término, que
la potencia de las Sephiroth, paradigma de la
vida divina,. existe y opera también en el hom-
bre. Luego, que el mundo de las Sephiroth,
es decir, el mundo de Dios ereador, es capaz
de hacerse visible bajo la imagen del hombre
creado. Los miembros del hombre vienen asi
a resultar imagenes de un cierto modo espi-
ritual de existencia que se manifiesta en la
figura del Adam Kadmon, el hombre primi-

113 Tbid., phgs. 180-81: 182.-83,

114 A, SArRAN, La Cabale, Paris, Payot, 1960,
pag. 270,

113 G, G. Scnorrar, La Kabbale ol sa Symboli-
que... cit., pigs. 146-47,

egenio. Y esto es coherente porque, si el Ser
divino no puede ser representado, todo lo que
podemos imaginar son sus simbolos.

En su estado paradisiaco, el hombre tenia
una relacion directa eon Dios, en cuanto era
una sintesis de todas las luerzas espirituales
que actuaron en la obra de la creacién. El
cuerpo vendria a resultar, por lo tanto, una
consecuencia del pecado. Este destruyd la re-
lacién directa del hombre con Dios v, conse-
cuentemente, afecté, de algin modo, la vida
de Dios en el contexto de la ereacion.

Esta constante interaceion entre Dios, hom-
bre y mundo, vuelve a reafirmarse cada vez
que se considera la supeditacién del hombre a
influencias cosmicas que provienen del mun-
do astral. Los planetas estin misteriosamente
coneetados con los drganos del cuerpo huma-
no. Saturno regula las funciones del bazo;
Jupiter, las del higado; y Marte, ejerce vigi-
lancia sobre la bilis. Al exceso de estas in-
fluencias se deben los tres pecados que el
Talmud considera como capitales: el adulte-
rio, la idolatria y el homieidio 2?7

Puede también establecerse una relacion en-
tre el mundo celeste ¥ el cuerpo del hombre:
ambos se dividen en partes correspondientes v
simétricas, La cabeza del hombre equivale al
mundo de la region de los angeles. Los astros
eneuentran su ubicaeion en el seetor que va
desde el euello hasta el ombligo, en tanto que
la regién del bajo vientre o abdominal tradu-
ce el tipo de vida del mundo sensual, el mun-
do terrestre o de la materialidad.’8

En la imagen del universo que traduce el
Zohar, el hombre se encuenira en el centro de
la existencia. En efecto, el mundo s6lo aleanza
estabilidad, sentido y permanencia con la
creacion del hombre. Gracias a esa particula-
risima epifania, todos los demdis seres se hi-
cieron visibles v fruetiferos, ¥ el mismo nom-

116 (+, (, ScmonrM, Les Grands Cowrants de la
Mystique Juive, trad. de M. M. Davy, Paris, Payot,
1950, pags, 250-31; 247,

117 B. MULLER, op. eit., pag. 90.

118 H. SEROUYA, op. cit., pag. 355, nota 1.
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bre de Dios no encontré acabamiento sino en
el nombre de Abraham.

El prototipo divino u hombre primigenio,
Adam Kadmon, y el primer hombre, Adam
ha-Richon, encierran en si a toda la humani-
dad. El hombre como tal, sea ¢dsmico o terres-
tre, visto como estirpe o como individuo, tiene
su morada real en la esfera elevada donde
moran los seres eelestes. Bl arbol sephirdtico
(ue representa al organismo del mundo, sim-
boliza, al mismo tiempo, la forma espiritual
originaria del hombre, Resulta asi, como en
otras concepeiones misticas del mundo, que el
hombre es la copia de]l mundo, y que, como
“microcosmos” o pequeiio mundo, correspon-
de al macrocosmos’ o mundo grande, o al
“macroantropos’” u hombre eésmico.!?

Ast visto, el hombre es la esencia que media
entre lo Absoluto y lo Relativo, v reconoce
que esa esencia mediadora reside en su pen-
samiento, que es un prineipio derivado inme-
diatamente de lo Absoluto, para establecer la
razon v la vida, esas dos funciones de lo Abso-
luto que se hacen inmanentes a lo relativo
para manifestarse en 6l y permitirle subsis-
1i1.‘120

De acuerdo con todo esto, los mismos ca-
balistas no eonsideran al hombre sélo como el
fundamento de la constitucién de todos los
seres materiales e inmateriales, sino al mismo
tiempo, como una extensién del ser supremo,
como una totalidad. En sintesis, que de algin
modo, personifica el meeanismo entero del
universo en sus aspectos més diversos.i’!

Demas estd decir que en esta concepeién, el
hombre estd muy por encima del resto de las
criaturas. Todos los seres temen al hombre
porque en el momento de la creacién lleveha
sobre su rostro el sello celeste. Bl euerpo no
es aqui mas que un envoltorio, una simple
vestimenta que no impide que las almas pue-
dan ver las formas celestes v contemplar la
cloria de su Jefe.

119 E. MULLER, op. eit,, pdgs. 87-88,

120 ¥, WARRAIX, op. eit., pigs. 73-74. Lo mismo en
0. Wmrn, op. eit., pag. 95.

121 H, SEROUYA, op. ¢t pig. 350,

La esencia del alma comporta tres grados,
es deeir, que 1o es para el Zohar un principio
simple sino la reunién de los tres elementos
Jerarquizados: 1) Nefeseh (soplo o espiritu
vital). 2) Rouah (espiritu intelectnal). 3)
Nechamah (alma propiamente dicha). Es fun-
¢ién del cuerpo humano la de servir de pe-
destal a Nechamah que representa aqui la
eseneia diving, 122

IIT

Luego de estas precigiones introductoriag
conviene ahora analizar directamente aleunos
textos del Zohar para ver en qué medida se
conforman con una cosmo-antropologia sus-
ceptible de ser puesta en relacién con las no-
ciones centrales de la temética humanista,

Al margen de confirmar la va anotada
1dentidad de mundo superior e inferior en la
que se mantienen los datos fundamentales de
la concepcién méagico-religiosa al modo ale-
jandrino, el Zohar nos va a presentar la ima-
gen de un hombre visto como sintesis del
universo a partir, en este caso, de la ense-
fianza hiblica.

Se advierte en principio la preocupacién
bor afirmar la absoluta creacion del hombre
sin intervencién de ningtin otro espiritu ce-
leste. En efecto, si Dios cred al hombre de
manera que participara de todos los espiritus
celestes, no debe entenderse que fueron éstos
los que le otorgaron sus dones respectivos,
porque de ser asi, en un momento de irritacion
podian haber reasumido sus partes, v la mis-
ma existencia del homhre se hubiera visto
comprometida.

Todo lo que el hombre posee por creacién
lo debe a Dios que imprimié en é1 la imagen
del reino sagrado, es decir del Todo. Esa es
la imagen que Dios tuvo presente cuando cred
al mundo y todas sus criaturas, entendiéndo-
se que esa imagen es la sintesis de todos los
espiritus de arriba y de abajo, la sintesis de
todas las Sephiroth de sus nombres, sus epi-
tetos v denominaciones,

122 Jbid., pigs. 355-56.
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Cuando Dios ereé al mundo hizo al hombre
a su imagen. Adam fue creado de la tierra so-
bre la que se elevaba el santuario de ayui
abajo, que es, a la vez, la sintesis de los euatro
puntos cardinales ereados en el momento de
la creacion con los cuatro elementos constitu-
tivos del mundo de abajo: el fuego, el aire, el
agua v la tierra. Mezelando esos cuatro ele-
mentos, Dios ereé un cuerpo de acuerdo con
el modelo de arriba. Los cuerpos estan eom-
puestos con eclementos de los dos mundos: cl
de arriba y el de abajo. Esto significa que a
los cunatro elementos celestes corresponden los
cuatro elementos materiales, de modo que, si
sobre su cuerpo se eleva e] santuario de aba-
jo, sobre el alma de la “‘tierra’ se asienta el
santuario de arriba. Esto significa que si el
enerpo fue ereado con la “tierra™ de abajo, el
alma fue, en cambio, engendrada a partir de
la “‘tierra”™ de arriba. En otros términos, si
por su cuerpo el hombre es criatura terrestre
v representa la sintesis del mundo de abajo,
por su alma es criatura celeste v sintesis del
mundo de arriba.!®?

La dignidad excepeional que posee el hom-
bre en relacion con el mundo creado se pone
de manifiesto desde el mismo Génesis. Cuan-
do Dios ereé al mundo, dio a la tierra toda la
fuerza generadora (ue necesitaba. Esa fuer-
za, sin embargo, quedd toda encerrada en sus
flores v no se manifestaba en ninguna pro-
duecion de frutos hasta la creacion del hom-
bre. Sélo luego de su aparieion, la fuerza
generadora de la tierra se hizo visible al mun-
do. De este modo, sélo con la presencia de
Adam, el ciclo liberd la lluvia que encerraba
para que, a su vez, la tierra expusiera la
fuerza generadora contenida en su seno.

Cielo y tierra estaban presentes como en
estado de atonia, de latencia y potencialidad
hasta el advenimicnto del hombre, Con él to-
das las cosas aparecicron en la plenitud que
les otorgaba el orden de creacion. Es que el

128 Zomawr, I, 253 b; II, 24 a - 24 b. La Cabbale,
Pages Clasées du Zohar, trad. J, de Pavlov. Preface
d’Edmond Fleg, Paris, Editions du Chant Nouveau,
1946, phgs. 71-T2.

i
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hombre, resumen v sintesis de todo lo de arri-
ba v lo de abajo, creado a imagen y seme-
janza de Dios, fue el encargado de poner en
movimiento, con su presencia, lo que hasta
ese momento parecia un vasto pero mudo es-
cenario sin actores,!?t

Y como contrapartida, dirfamos, esta digni-
dad del hombre apoyada en el hecho decisivo
de la creacién en la que aparece reflejada
puntualmente, encuentra también y easi simé-
tricamente, su afirmacion en las consecuen-
clas eosmicas del pecado de Adam. Dentro del
desarrollo del argumento esta consecuencia se
presenta sin mayores violencias porque si to-
da la creacién se exalta y triunfa con la
epifania del hombre, es 16gico suponer que,
al mismo tiempo, se degrada y disminuye con
su caida. Asi, tanto para el bien como para
el mal, hombre y mundo resultan ineseindibles.

Segfin se supone en el Zohar, Dios cred al
liombre para que permaneciera espiritualmen-
te inalterable, fuera del alternarse de las viei-
situdes. Al pecar, Adam, y también Eva, que
no es en principio mis que un desgloce del
primer hombre, se apegaron al reino de la
variedad. Esa bhsqueda del cambio, lo su-
merge en las alternativas del bien y del mal
expresadas en el Arbol que, en suma, consti-
tuyven su pecado. Las demds criaturas, que le
temen y le imitan no hacen més que seguir
el camino iniciado por el Pecado de su guia
v maestro: con Adam peca toda la creacion
sometiéndose a las leyes del ritmo y la ines-
tabilidad.'*®

v

Ideas complementarias, que apuntan fre-
cuentemente al plano cosmoldgico encontra-
mos en el Sepher-Yetzirah. Este texto denun-
cia claras semejanzas con el contexto de las
especulaciones del tardio helenismo, eomo
puede verse en la nocién de correspondencias
macro-microedsmicas, espacio-temporales y an-

124 ZomAR, I, 97 a - 97 b. Edie, cit.,, pligs. 73-74,
125 Zomar, III, 107 a - 107 b JTdic, cit., phgs.
79-80.
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tropolégicas. Digase lo mismo acerea del nso
esotérico de las letras del alfabeto con impli-
caciones cosmo-antropolégicas. Del mismo mo-
do, el texto puede admitir un cierto paralelis-
mo con algunas corrientes del gnosticismo
cristiano del tipo que se contiene en lag Ho-
milias Clementinas compuestas en los alrede-
dores del 310 d. C., un poco antes de la fecha
atribuida al Sepher-Yetzirah.126

Se supone aqui que las 22 letras del alfa-
beto estan relacionadas con la construccién del
cosmos, de modo que cada una de ellas reina
sobre una region del mundo exterior y sobre
un miembro del hombre. En este caso, son las
22 letras las que unifican, en su significacion
engendradora, el ecuadro de correspondencias
macro-mieroeosmicas, 127

Siguiendo el texto del Sepher-Yetzirah ve-
remos completarse el euadro de significaciones
cosmo-antropolégicas a partir de entendimien-
tos aritmoldgicos. Seglin explica R. Abellio, la
transformacién de los elementos primordiales :
agua-fuego-aire, en el elemento final tierra,
equivale al pasaje del ciclo divino a los ciclos
humanos. Sabemos que, de acuerdo con el
Sepher-Yetzirah, las tres letras madres: Aleph-
Mem-Schin, representan, respectivamente, el
aire, el agna v el fuego. Este cuadro de equi-
valencias més que fundar una eosmogonia,
suponen un soporte simholico.

Veamos el texto:

ITI-2: “Tres letras madres: Aleph, mem,
schin, el fuego, el aire, el agua. El ori-
gen del cielo es el fuego, el origen de la
atmosfera es el aire, el origen de la
tierra es el agua. El fuego sube, el agua
desciende y el aire es la regla que pone
en equilibrio a los otres dos. . .

IV-1: “Diez ntimeros primordiales. Primera-
mente: el Espiritu de Dios-viviente,
vida del mundo, cuyo trono estd afir-
mado desde toda la eternidad. ..

126 (&, CasARIL, op. cit., pdg. 42,
127 G. (, Scmorpy, La Kabbale et sa Symboli-
que... cit., pig, 188,

[
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: “Quintamente: El eligié

Fedia

9

V4.

: “Segundamente: Bl trazé un aire de

otro aire, él talls los cuatro costados
del cielo: el oriente, el occidente, el
norte y el sud, hay un viento de cada
costado. . .

: ““Formé de la nada lo real, hizo existir

lo que no existia. ..

: “Terceramente: El evreé el agua del

aire, ..

: “Cuartamente: Bl fuego del agua. ..

tres letras
simples y las fij6 con su gran nombre
v selld eon ellas los seis costados, Selld
lo alto. ..

“*Sextamente: sell§ lo bajo. . .
‘“‘Séptimamente: sell¢ el Oriente. . .
““‘Octavamente: selld el Occidente. . .
“Novenamente: sell el Mediodia. ..
“IIizo reinar el aleph en el aire

PR |

: “Hizo reinar el mem sobre el agua. . .

: ““Hizo reinar el schin en el fuego. ..

““El cielo es de fuego, la atmésfera es
de aire, la tierra es de agua. La cabeza
del hombre es de fuego, su corazén es
de aire, su vientre es de agna’’, 12
Sigue luego, a través de la simbologia
de las llamadas “‘letras dobles™, el na-
cimiento de una compleja estructura
cosmo-planetario-antropolégica en la
que puede apreciarse ¢l valor arqeetipi-
co ¥ paradigmatico de las letras del al-
fabeto hebreo.

“Siete letras dobles: b, ¢, d, k, p, v, t:
él las trazo, tallo, mezeld, equilibr v
permuté; él creé con ellas los planetas,
los dias y las aberturas.

: ““Hizo reinar el beth y a & apeed una

corona, y combin6 a uno y otra, v ered
con él a Saturno en el mundo, el sabhat
en el afio, y la boca en la persona.”

: “Hizo reinar el ghimel, ¥ le apegé una

corona, v mezelé a uno con la otra; v

128 R. ABELLIO, op. cit.,, T, pigs. 166-68.
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cred a Jipiter en el mundo, el domin-
go en el afo, ¥y el ojo derecho en la
I)E‘I'Sﬂnﬂ.

|

. ““TTizo reinar el daleth, le apegd una
corona, mezelé al uno con la otra, v
ered con é1 a Marte en ¢l mundo, el
lunes en el afio, v el ojo izquierdo en
la persona.

8. “ITizo reinar el kaph, le apegd una co-
yona, mezeld al uno con la otra, y ¢red
con ¢l al sol en el mundo, el martes en
el afio, v la navina derecha en la per-
sona.

9. “ITizo reinar el pe, le apegd una coro-
rona, mezeld a uno con la otra, ¥ cred
con 61 Venus en el mundo, ¢l miéreoles
en el afio, ¥ la narina izquierda en la
persona.

10: “ITizo reinar el resch, le apegd una co-
rona, mezeld al uno con la otra, ¥ cred
con 6l a Mereurio en el mundo, el jue-
ves en el afio, ¥ la oreja derecha en la
persona.

11

“‘Hizo reinar el tau, le apegd una coro-
na, mezeld al uno con la otra, ¥ cred
con é1 la Luna en el mundo, el viernes
en el afio, v la oreja izquierda en la
persona.

12: “Separd a los testimonios y los colocd
cada uno aparte, el mundo aparte, el
afio aparte y la persona aparte’’, ™

C'on esto hemos completado el cuadro de las
fuentes fundamentales de la cosmo-antropolo-
ofa del Mediterrineo tal subyace, de un modo
u otro, v con distinta y variada intensidad,
en la temética del humanismo de los siglos
XV v XVI.

Nuestro primer objetivo serd ahora ver
como se mantiene en la especulacion antropo-
l6gica de esos siglos la tradicional definicion
del hombre como microcosmos para apreciar
luego como esa nocidn, tan tenazmente reite-
rada, a través de los siglos, comienza a modi-

120 Ibid., op. cit., T, phgs. 178-80,

ficarse para dar paso a una definicion del
hombre que supera el marco naturalista ¥ ha-
¢iendo hineapié en su libertad y en su capa-
cidad creadora, aproxima la idea del hombre
entendido como ‘“mierotheos™.

B) ELL MICROCOSMOS

Capitulo T: Algunas exprestones del natura-
lismo astroldgieo.

i

Ya desde las primeras péginas de este
trabajo hemos sostenido que la cosmo-antro-
pologia del Humanismo constituye un, si se
quiere, apasionante caso particular dentro de
esa secular estructura de pensamiento que se
tradujo en las nociones de maerocosmos y mi-
crocosmos. Ks, si se prefiere, el Gltimo capi-
tulo de la vieja cosmo-antropologia del Medi-
terraneo cuya vigencia comenzé a alterarse
decisivamente a partir de la segunda mitad
del siglo XVI, para dar paso, luego de la or-
ganizacion cientifico-matemética del saber
natural que se cumple en el siglo XVII con
Galileo, Descartes y Lieibniz, a un nuevo modo
de concebir las relaciones hombre-mundo que,
a su vez, entrard en crisis hacia fines del
siglo X1X.

Convendria no olvidar que esta revolueion,
también “copernicana”, y que estd ligada,
otra parte, a las inusitadas experiencias euro-
peas en el mundo exterior a partir de las cua-
los abandona al Mediterrdneo, viejo teatro de
sus anteriores experiencias politico-culturales,
es la responsable de esa rotunda peculiaridad
que Europa alcanza en relacion con los otros
orhes ecivilizados en lo que solemos llamar el
periodo moderno de su historia.

Sin esa reedificacién del coneepto de natn-
raleza (ue se cumple entre el XVI ¥ el XVII
la civilizacién ecuropea no habria podido ex-
plicitar ese concepto de ciencia fisico-natural
que estd en la base de sus posteriores conquis-
tas tecnoldgicas. Una ciencia, cabe decirlo, que



— 65 —

le permitié tantas hazafias posteriores justa-
mente porque no encaré al mundo como con-
junto de armonias sobrecogedoras sino como
objeto de observacién, organizacion y do-
minio,

Viejas nociones escolares, alin presentes en
el animo de muchos filosofos, hombres de
ciencia e historiadores, querian que esa rup-
tura con lo que oportunamente llamamos la
concepeién magico-religiosa del universo se
hubiera producido en el Renacimiento. Si por
tal entendemos, como suele hacerse general-
mente, un periodo eronolégico cuya curva de
méxima amplitud debe ponerse entre media-
dos del XIIT y mediados del XVI, debemos
decir que esto no es asi porque las mismas ca-
tegorias escolares a que haciamos alusién con-
tradicen el aserto.

S1 deseamos mantener, como parece ser el
caso de aquellos a quienes impugnamos, la
presencia de un Renacimiento con entidad
propia en la serie cronolégico-conceptual con
que se construye habitualmente la periodifi-
cacion de la historia europea, tenemos que co-
menzar por admitir, y van implicadas en ello
sus notas definitorias, que el Renacimiento
no es un periodo cerrado sino abierto. Es
decir, que, entre todos los periodos, y mo
cuestionamos ahora su definicién, es el que
aparece dotado de menor estabilidad y de ma-
yor plasticidad. Creemos que, a poco que se
observe, su cardcter distintivo, si es que ha de
tener alguno, consiste en su peculiar capa-
cidad, mucho més rica que la de otros mo-
mentos, para cerrar y dejar pasar.

En lo que a nosotros interesa, el cierre tiene
como consecuencia el agotamiento de viejas
formas mentales del periodo Mediterrédneo de
las que se salva, sin embargo, la cuota que
pudo quedar enhiesta luego de las especula-
ciones de los fisicos de Oxford y de Paris. No
innova sustanecialmente pero deja pasar los
clementos esenciales que haran posible la in-
novacion.

A partir del agotarse de la concepcién de
cosmos cerrado, arquitecturalmente estatuido

en categorias y estratos precisos, deja pasar,
desde Pico a Bruno, desde Bovillus a Bacon,
algunos de los hilos con los que se urdira lue-
go la trama de una nueva cosmovisién.

El habito metodolégico que encontraba
placer en las oposiciones violentas, nutridas o
en una observacién superficial de los fendme-
nos de época o en hien comprensibles pero no
validos motivos polémicos contemporancos,
llevé a descuidar este su cardeter peculiar. La
consecuencia més evidente fue que, detras de
preocupaciones ontolégicas que buseaban des-
eribir y definir el “‘ser’’ de la época, se llegd
a la formulacion de tantos renacimientos co-
mo fueran los puntos de partida de observa-
dores que, detrds de su particular lente filo-
s6fico, coloreaban esos siglos de acuerdo con
la inspiracién y los propésitos de lo que se
queria demostrar.

Estas observaciones preliminares se impo-
nen toda vez que tropezamos con afirmacio-
nes como las de E. CAsSIRER: ‘‘Uno de los mo-
tivos basicos de la filosofia del Renacimiento,
el motivo del microcosmos, que constituye una
esfera media en la que se encuentran y deter-
minan mutuamente el coneepto de naturaleza

v el de ‘‘humanitas’” que el Renacimiento
tiene..."’, 130

El texto que transeribimos plantea, como
tantos otros, un caso de si y no. Veamos, Po-
demos asentir con respecto a la afirmacién
primera que nos dice de la importancia que la
nocién de “mierocosmos’’ tiene en la filosofia
del Renacimiento; pero, lo que no podemos
admitir es que se pretenda ponerla en co-
nexion eon la correspondiente nocién de ‘“hu-
manitas”, salvo que se atiendan para esto a
las afirmaciones méas tradicionales y menos
significativas.

Digamos de paso algo que alcanzard toda
su amplitud y significacién més adelante: Es
justamente el eoncepto de ‘‘humanitas’’, tal
se da en la linea Pico-Bovillus, el que permite

130 E. CAssIRER, Individuo y Cosmos en la filoso-
fia del Renacimiento, trad. de A. Bixio, Bs. As,
Emece, 1951, pig, 143.
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que se vaya deshaciendo la tradicional ima-
een macro-microeésmica del Universo, Hs pre-
cisamente ese concepto el que constituye uno
de los hilos que pasan a la cosmovision del
Barroco.

IMay que lamentar que E. CASSIRER no ex-
trajera mayor provecho de lo que vio con cla-
ridad al referirse al pensamiento de NICOLAs
pE Cusa. Al ponerlo en oposicién eon la cos-
mologia de Aristételes escribe con acierto:
““Para Nicolas de Cusa no hay ni un arriba
ni un abajo sino un tnico cosmos homogéneo
en si mismo, que como cosmos empirico se
opone al ser ahsoluto, asi como por otro lado,
en cuanto todo, participa de lo absoluto en la
medida en que la naturaleza empirica admita
semejante participacién...”, 181

Esta afirmacion debié tornarlo mas eaute-
loso porque, en funcién del amplisimo contex-
to que este problema exige manejar, v sin el
cual no puede entendérsele a fondo, dehid ver
que al impugnar la tradicional imagen de un
“‘arriba’’ y un ‘“‘abajo’’, estatuida orgénica-
mente en la “Tabula Smaragdiana’ de la que
nos ocupamos en el primer capitulo de las
fuentes, N1coris pr Cusa comenzaba a desha-
eer la concepeién macro-microcdsmica.

Creemos que el equivoco nace de la infortu-
nada vineulacién que en la continuacién del
texto antes citado se hace de los conceptos de
“microcosmos’’ v de ‘“‘humanitas’ con el De
triplici Vite de Frcixo, Queremos que se nos
entienda bien: la vineulaeién es correcta; lo
que, en cambio, no lo es, es la utilizacién de
Ficino cuya concepeién es la menos indicada
para entrar en el meollo de la cuestidn,

El De triplici vita de Marsinio Fremxo es la
culminacion, la plena madurez en esos afios,
de la tradicional ecosmo-antropologia medite-
Irdnea y en consecuencia no sirve para mos-
trar la peculiaridad que pudo tener, en ese

momento, la eoncepeidn de la “‘dignitas ho-
minis’’,

181 Ibid., pig. 42,

Vemos aqui una de las consabidas contra-
dicciones, bhastantes frecuentes por desgracia,
entre los que se ocupan de problemas rena-
centistas, Por un lado se presenta el motivo
del ““microcosmos’ como si se tratara de una
peculiaridad exclusiva del Renacimiento, ig-
norandose que se trata de una mera reitera-
cién. Tal motivo es nuevo con una juventud
de, por lo menos, veintitn siglos... Por el
otro, se lo vineula con el concepto de humani-
tas al que también se pretende mostrar como
novedad, como dotado de un contenido propio,
de la nueva concepcién antropologica, Y es
aqui donde no estamos de acuerdo. Si la pe-
cualiaridad de la filosofia renacentista des-
cansara en la vinculaeién solidaria de las no-
ciones de “microcosmos” y de ‘“humanitas’
no habria en ella ninguna novedad. Lo que ha
enturbiado la vista de Cassirer es la presen-
cia de tal concordancia en el pensamiento de
Ficino. Y también en este caso lag deduccio-
nes proceden al modo silogistico: Como dato
de base se tiene la eoncepeién previa y pre-
juiciada de un Renacimiento visto a la luz de
imagenes candorosamente escolares, En se-
egundo término, Ficino, personaje preponde-
rante de la Academia de Villa Careggi, es un
pensador de la segunda mitad del 400. En
tercer lugar, concluyendo, el pensamiento de
Ficino, “‘ergo’’, expresa la nueva cosmovision
que el comentarista maneja como un estereo-
tipo.

Lo sorprendente del caso es que, por este
camino, a esa cosmo-antropologia no le eabe
ninguna novedad, y si mal no reecordamos, el
empeilo mas tenaz de los tratadistas es el de
salvar la originalidad del preocupante Rena-
c¢imiento.

Libres de tales empefios digamos que a no-
sotros no nos preocupa la defensa de ninguna
creacién humana porque éstas o se defienden
solas 0 no las defiende nadie,

En el terreno de esta inguisicién ereemos
que debe procederse por un camino opuesto
al adoptado por Cassirer dado que nuestras
blisquedas nos han mostrado que el finico
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modo de salvar la originalidad de la antropo-
logia humanista es el que atiende a la ruptura
que se produce, dentro de una cosmologia atin
tradicional, de la nocién de ‘‘microcosmos’” en
favor de una nueva concepeién del hombre.

La nocion de ‘‘microcosmos” sélo podia
nacer y vivir dentro de una cosmo-antropolo-
gia que supone la existencia de un mundo ce-
rrado, perfectamente organizado y arquitectu-
rado pero estitico. Un cosmos en el que la
perfecta estabilidad de los dos estratos,
mundo hiper y sub-lunar, permitiera el fun-
cionamiento de un juego de simpatias y co-
rrespondencias dentro del eual ““todo lo que
estd arriba es como todo lo que estd abajo; v
todo lo que estd abajo es como todo lo que
esta arriba’’. En esta figuracién del Univer-
so la nocién de “homo-microcosmus’’ alcanza
su plena significacién definiéndose la digni-
dad de la “humanitas” por su cardcter, a la
vez, de sintesis v mediacién de lo ereado. El
hombre, ocupando en este cosmos cerrado un
Ingar prefijado de antemano, como se verd
Iuego en Ficino, afirma su dignidad en cuan-
to se sabe intermedio nudo v vinculo entre lag
naturalezas inferiores y superiores. Su esen-
cia consiste en los supuestos de su propia de-
finieion mierocésmica que lo pone eomo
“mundo menor’’, reflejo v sintesis de todo lo
creado. Puede, de acuerdo con esto, convertir-
se luego en un eserutador del universo que en
él se refleja, puede incluso, convertirse en el
més autorizado y sobrecogido econtemplador
de la aceién creadora y providencial de Dios,
dado que su dotacién y sus medios exceden,
por su armoénica complejidad a los de todas
las demds eriaturas; pero, todo esto, desde
una atalaya ineonmovible, desde el lugar que
se le ha prefijado y del que no puede salir
porque tal supuesto alteraria los cimientos
mismos del sistema en el que se le incluye. Por
esto decimos que el coneepto de ‘‘homo-mi-
crocosmus’’ es la {inica correcta v posible
traduceién que la ‘‘dignitas hominis” puede
tener dentro de la cosmo-antropologia tradi-
¢ional del viejo Mediterraneo.

{

En todo esto, tal se da en el humanismo
tradicional al que se emparenta la cosmo-an-
tropologia de Ficino, no hay ninguna nove-
dad. Es mds, por este camino no puede escin-
dirse el marco del naturalismo astrolégico que
tienen el contemporaneo Paracelso su més ex-
plicita formulacién.

S1 hay algo salvable dentro del humanismo
esto debe huscarse dentro de lo que llamaria-
mos el angulo antropolégico de su cosmovision
a través de hombres como Pico de la Mirdn-
dola y Charles Boulles (Bovillus) que abren
paso, en el seno de una coneepeién tradicio-
nal, a nuevas ideas acerca de la peculiar natu-
raleza del hombre.

En un ecaso, Pico, afirmando la suprema
libertad del hombre, don divino que lo extrae
del arquitecturado y estitico sistema anterior
¥ le da, tras el vuelo potente de su inteligen-
cia escrutadora y contemplativa, la posibili-
dad de quebrar el inmévil cascarén de las es-
feras y remontarse hasta la vera del Padre, o
si su eleccion fuera pervertida, degradar al
nivel de los brutos. Su libertad, expresada en
la multiforme y variada capacidad de eleccién
no niega las calidades que tradicionalmente se
le atribuian, pero, y éste es muy importante,
va no es un ser de eleccion que ejerce su mi-
nisterio desde el mirador instalado en el punto
preciso de una atalaya inconmovible. La or-
ganizacion del cosmos, su marco y estruetura,
siguen siendo los mismos. La diferencia con-
siste en que el hombre caracterizado por Pieco
ha escapado de él porque sélo el uso que haga
de sus facultades puede ponerle alguna limi-
tacion. Su atalaya, que traslada libremente de
un punto a otro sin respetar ni limitarse a es-
tratos conformadores, deja entrever al pré-
ximo escrutador de mundos plurales. Detris
de Pico aparece el rostro curioso y flagelado
de Giordano Bruno.

En el otro, Bovillus, se da, si cabe, un paso
més, ¥ poco importa que se mantenga aqui la
calificacion de ‘‘mierocosmos’ porque el
sentido es completamente distinto al de la
tradicion. El hombre natural se constituye y
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define asi como sintesis de lo mineral, lo ve-
getal y lo animal, pero su acceso a la catego-
ria de “microcosmos’’ resulta una adquisi-
cién. E1 hombre no nace como tal, sélo un fa-
tigoso y constante esfuerzo de su inteligencia
puesta al servicio del dominio y transforma-
cién del mundo, le permite acceder a la sabi-
durfa. Ya no.le hasta, si pretende alcanzar la
suprema dignidad de “microcosmos”, con ser
hombre. Debe dar un paso mas y convertirse
en ‘‘sapiente’’, es deecir, en alguien que ha
penetrado en los senos del mundo, ha desen-
trafiado su sentido y lo ha sometido a su do-
minio.

En amhos casos, con matices y gradaciones
diferentes, el hombre ya no es el rey, la mas
excelsa criatura de la ereacién sentado en un
trono cual inmévil econtemplador, Este hombre
de Pico y de Bovillus ha descendido de él dis-
puesto a caminar por el cosmos, a hurgarlo, a
conocerlo, a transformarlo, a dominarlo y a
ponerlo a su servicio. E1 nuevo Prometeo ha
nacido a la espera de los grandes metodélogos
del Barroco que le proveerdn de los instru-
mentos adecuados para consumar su obra,

II

Luego de estas necesarias aclaraciones nos
ocuparemos, en el presente capitulo, del ana-
lisis de algunas expresiones vinculadas al na-
turalismo tradicional y astrologico.

Creemos que esto es necesario para ver
como se mantienen en este momento ideas ¥
mociones que proceden del vasto contexto
mental anterior, A partir de aqui iremos vien-
do, méds adelante, como se abre camino una
nueva concepeién del hombre a través de una
lenta pero segura ruptura de la coneepeidén
de mundo cerrado.

El trazado de este itinerario conceptual
mostrard, por su particular complejidad, cuin
ingenuas y acriticas son lag violentas contra-
posiciones que se empeiaba en subrayar una
historiografia demasiado vinculada a las preo-
cupaciones y esquemas de las escuelas.

En su De situ Elementorum, Axtonto DE
Ferrarns, llamado el Galateo, parte de la
conocida divisién platénica entre mundo hiper
v sub-lunar. El primero de ellos aparece como
la sede de esencias inmortales, intransforma-
bles y perfectas, mientras que el segundo esta
representado por log elementos, sujetos a dis-
gregacion y caducidad. La region hiperurania
era aquella a la que los antiguos llamaron
“Ether” con el significado ‘“‘fuego’” o esfera
ignea. Lia zona inferior, en cambio, es decir el
mundo verdadero y propio se compone de los
ensabidos cuatro elementos que se disponen
en orden descendente de Fuego-Aire-Agua y
Tierra, Ambas zonas poscen su propio movi-
miento: La superior estd dotada, en sus cuer-
pos, de movimiento ecireular y eterno; la in-
ferior, es duefia, en sus elementos, de movi-
miento- rectilineo finito... ¥ Como puede
apreciarse, no salimos aqui de la cosmologia
tradicional.

Més completas, aunque igualmente conoci-
das resultan las aproximaciones de Leonardo,
“Los antiguos, escribe, llamaron al hombre
microcosmos, y en verdad ese epiteto se apli-
ca bien a él. Porque si el hombre estd com-
puesto de agua, aire y fuego, sucede lo mismo
con el euerpo de la tierra; y si el hombre tie-
ne en si una armadura de huesos para su
carne, el mundo tiene sus rocas, soporte de la
tierra; si el hombre recela un lago de sangre
donde los pulmones, euando él respira se di-
latan y contraen, el cuerpo terrestre tiene su
océano, que crece y decrece cada seis horas,
con la respiracion del universo; si de ese lago
de sangre parten las venas que se ramifican a
través del cuerpo humano, el océano llena el
cuerpo de la tierra con una infinidad de venas
acuosas. A ese cuerpo terrestre faltan sin em-
bargo los nervios, ereados con vistas al movi-
miento; como el mundo es perfectamente es-
table en si ningtin movimiento se produce, ¥
por lo tanto los nervios no son necesarios;

132 E, Saviyo, Un curioso poligrafo del’ 400, Anto-
nio De Ferrariis (Galateo), Bari, Tuigi Maeri, 1941,
pigs. 288-80,



pero para todo el resto, hombre y mundo po-
scen una gran analogia’’, 198

Otra variante de la vinculacién maero-mi-
crocésmica se da en Leonardo a través de la
vineulacién andtomo-cosmogrifica en la que
sigue el modelo ptolemaico. Se habla aqui de
una cosmografia del ‘““minor mondo’ que se
revela a través de las quince figuras enteras,
de acuerdo con el tratamiento de la Cosmo-
orafia de Ptolomeo. Leonardo aclara que di-
vidira los miembros segtin el orden de las pro-
vineias que utilizd el gedgrafo v cosmografo
helenistico, definiendo las funciones que co-
rresponden a cada parte, colocando bajo los
ojos del observador la representacion de toda
la figura y poteneia del hombre junto con el
movimiento local que anima a las partes. 134

Interesante es también el paralelismo que
traza el organismo de la naturaleza y el del
hombre. El agua que brota de la montafa,
aclara, es la sangre que la mantiene con vida.
Si se produce una herida, tanto en la natura-
leza como en el hombre, se ve que inmedia-
tamente, el organismo diligente procura suh-
sanar la pérdida de materia hiimeda huscando
restafiar la herida. A medida que le llega el
auxilio, la sangre afluye bajo la piel y forma
nna hinchazén que tiene por objeto cerrar la
parte infectada. Lo mismo acontece con la
montafia. Cuando la vida es cercenada en su
cumbre, la naturaleza envia sus humores,
desde lo més bajo a lo més alto del luear des-
guarnecido no privandola del fluido vital. 195

Como puede verse, en todos los textos, Leo-
nardo no sale de los supuestos tradicionales
que habiamos reconocido en las doctrinas mé-
dicas debidas, en Gltima instancia, a la inspi-
racién hipoeratica. Con mayor modestia el
hombre no aparece aqui tanto como ‘‘miero-
cosmos” sino méas bien como “‘mierophysis’’

1883 LEONARDO, De la naturaleza del agua, A, 54 v,
Les Carnets de Lebnard de Vinei, edie, E. Mae Ciirdy,
Paris, Gallimard, 1942, 11, pig. 17.

184 [bid., Descripcion del cuerpo humano durante
la diseccion, Cuadernos, I 2 r,, edie, cit,, I, pag. 151,

185 1bid., Paralelo entre cl organismo de la natu-
raleza y ¢l hombre, H 77 (29) 1, edic. cit., I, pag, 71,

desde el momento en que su naturalismo pres-
cinde claramente del contexto astrolégico.

Este, en cambio, apareceri en todas sus im-
plicaciones en la Leyenda del Doctor Fausto,
texto aleman de fines del siglo XV que alude
a las enseflanzas del sabio, entre histérico y
legendario, cuya vida se habria prolongado
desde 1480 a 1550.

Compuesta al modo de las narraciones bio-
graficas estatuidas en la Levenda Dorada, re-
sulta, en algunas de sus partes, especialmente
reveladora para los intereses de nuestro tema.

Contestando a un discipulo, inspirado por
Mefistéfeles, que le interroga, expone Fausto
la belleza del cielo. ‘‘No ignoras, le dice, que
el mundo estéd compuesto de cuatro elementos:
el fuego, el aire, el agua y la tierra; v de tres
partes, el cielo, la tierra v el infierno. El cie-
lo, que al moverse transporta las estrellas, es
una ctpula sélida y clara como el eristal. Por
esta razén también se le llama “firmamento”’,
Las estrellas, hechas de fuego divino son in-
corruptibles por naturaleza, Su ecalor seria
suficiente para inflamar el cielo y la tierra,
si las nubes y las brisas del mar no refresca-
ran constantemente la atmosfera”,

“En el interior del cielo de las Fijas (las
cstrellas se llaman fijas porque quedan fija-
das contra la béveda celeste) se hallan los cie-
los de los siete planetas. Estos planetas se
mueven en sentido inverso de las estrellas v
muy lentamente; pero esto no es maravilloso,
pues se les puede comparar con siete hormigas
que caminan a la inversa de una gran rueda’’.

Bajo los cielos, nuestra tierra estad inmovil
v depende enteramente de aquellos: en efecto,
de Tos cielos v de los astros que los pueblan
con sus puntos de oro, la tierra vecibe la luz,
el calor y la vida”.

““Los cielos, como el resto del mundo, estan
compuestos de cuatro elementos, pero el fuego
predomina en los cielos superiores, en los que
esta comprendido el eirculo del sol; el aire lu-
minoso llega hasta los cielos medianos donde
se halla el cireulo de la luna; v por fin, el
aire oscuro llena la zona que separa el cielo
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de la tierra. En esta region de los cielos infe-
riores estan las nubes, la lluvia, el granizo, la
nieve, el rayo, el trueno y los relampagos...”’

“Por el estudio de la entrada y salida de
las estrellas, por el andlisis de la ascencién v
conjuncién de los planetas, por el examen de
la marcha del sol en los doce signos, y sobre
todo por la observacion de la relacién que
existe entre todos estos movimientos v el na-
cimiento, crecimiento, enfermedades v muer-
te de los hombres, se puede determinar la
complexion de cada individuo y prever el
curso de su vida. Este es el arte superior de
los hombres que se dedican a hacer hordsco-
pos. Son raros los astrélogos que saben prede-
cir con exactitud un movimiento’”.

“Todo depende de los astros: el movimien-
to alternado de la noche y el dia, las estacio-
nes, la lluvia, la sequia, la abundancia de los
vegetales, la fecundidad de los animales, el
nacimiento, la carrera y la muerte de los
hombres. Y esta dependencia universal anmen-
ta la grandeza, el poder v la belleza de los
cielos”,

“El hombre, formado también por los cua-
tro elementos, no es sino una copia en peque-
fa escala de ese vasto mundo. Por eso se le
llama ‘““microcosmos™ es decir mundo peque-
flo, como contraposicion al conjunto del mun-
do celeste que se llama “macrocosmos’’, o sea
mundo grande, Para hacer visible esta verdad,
los cabalistas de otro tiempo imaginaron re-
presentar el cielo como tn hombre inmenso,
que llamaban Hombre Celeste, el gran hombre
de los Cielos, 0 si no Adam Kadmon. Para co-
nocer, pues, al hombre, seria suficiente cono-
cer el cielo, pero para tarea tan ardua, habria
que tener las alas del dguila o la agilidad de
los Espiritug’. 136

Luego de estas apreciaciones de caracter ge-
neral, la leyenda se ocupa de especificar los
dos grandes aspectos de la astrologfa tradicio-
nal el planetario v el zodiacal en relacijn
con la vida v el destino del hombre,

138 P, SAINTYVES, La leyenda del Doctor Fauslo,
trad. de A, Horovirz, Bs. As., Lautaro, 1944, pdgs.
52-53,

“Los antiguos, se lee ahi, denominaban a
los siete planetas: Saturno, Japiter, Marte,
Sol, Venus, Mercurio y Luna. Los considera-
ba los siete gobernantes del mundo. Cada
hombre sufre, en particular, la influencia de
uno 0 dos planetas, segtin la posicién que éstos
ocupaban en el momento de su nacimiento, v
su genio, su temperamento, sus humores, v
por consiguiente su destino, dependen de
ellos”.

““Saturno es el mas poderoso ¥ malo de los
planetas. Su naturaleza es ealmosa y paciente
artificiosa y furtiva; se lo representa armado
de una horquilla, como el Tiempo, con quien
lo eonfundfan los griegos de la antigiiedad,
dandole el nombre de ““Chronos’. Sus ravos
son casi siempre maléficos. E] saturnismo es
bilioso, frio y veflexivo; es inteligente pero
triste y a menudo desgraciado”.

Jupiter, el padre celestial de todos los seres,
le sigue en importancia, Su naturaleza buena
v compasiva, extiende sobre hombres v cosas
un calor dulee y penetrante. El jupiterino es
un sanguineo bilioso. Es franco y leal, pero
imperioso y dominador. Su conversacién es
serla y grave, pero al mismo tiempo afable v
simpatica”,

“‘Marte, e] dios de las batallas es un astro
peleador; tiene el genio de la crueldad y de
la destruceion y su voluntad es fuerte y obs-
tinada. El marciano es ante todo un ser de
museulo; su cuerpo es robusto v bien for-
mado, su mirada audaz, y su temperamento
impaciente, impulsivo v violento’’,

“El Sol, adorado con razén por cien pue-
blos diferentes, es el planeta radiante por ex-
celencia. El IHelios de Hesiodo vy de Homero
es la cabeza de oro del mundo. También se le
llama “astro imperial”’; armado de la cuchi-
lla resplandeciente, es el destructor de las
fuerzas maléficas. El ““solario’ es un ser ar-
monioso, de cardcter noble y generoso. Fer-
voroso idealista, es un ereador, un artista’’.

“Venus es la diosa del amor. Uno de sus
innumerables nombres es el de Afrodita; to-
dos aquellos que aman la belleza y suefian con
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ser fecundos, saben que ella es la fuente v la
madre. Los venusinos son herviosos v al
mismo tiempo sanguineos y linfaticos; muy
favorecidos por el bello sexo, pero inconstan-
tes e incapaces de dominarse, caen facilmente
en el libertinaje”.

“Mercurio, el de los pies alados, es el co-
rreo de los dioses; su inteligencia ¥ su aetivi-
dad lo inducen a ocuparse de todo, con anda-
cia v muchas veces con suerte, Nerviosos bi-
liosos, los mercurianos estin dotados de fina
espiritualidad, habilidad y astueia ; nadie pue-
de compararseles cuando se trata de llevar a
buen fin empresas dificiles”.

“‘Lia Luna, rcina del cielo v de la noche,
es adorada como la esposa del Sol. Es ante
todo, un astro reflejo v tiene muy poca acti-
vidad propia; pero desenvuelve y muchas
veces refuerza el influjo que recibe de los
otros astros. Los lunarios son esencialmente
linfaticos v de cardeter débil; por lo general,
demuestran indiferencia por todo. Perezosos
v sofiadores, con frecusncia resultan lund-
ticos’’, 137

Pasa luego a la correspondiente resefla as-
trolbeico-zodiacal.

“El zodiaco, eseribe, es una ancha banda
de ecielo v estrellas que rodea la esfera celeste.
Se ha dividido dicha banda en doce partes,
que se llaman casas de los planetas; las estre-
llas cercanas a cada una de esas casas, han
sido a su vez agrupadas en doce signos o eons-
telaciones. Para el que lee el horoscopo, cada
cada presenta un aspecto particular: la pri-
mera revela el temperamento de la persona;
la segunda, sus Intereses materiales; la terce-
ra, sus viajes; la cuarta, su padre y su patri-
monio; la quinta, sus hijos; la sexta, su fa-
milia y sus sirvientes; la séptima, su o sus
matrimonios, sus uniones v asociaciones; la

‘tava, lo imprevisto, la dicha o la pena;
la novena, sus aptitudes cientificas y sus in-
linaciones religiosas; la déeima, el triunfo
«eial v su buena o mala fortuna; la undéei-

137 Ibid., pags. 77-79,

ma, sus amigos v protectores; la duodéeima,
las contrariedades de toda especie’.

“Todos estos presagios dependen de los pla-
netas que se hallen en esas casas, v de la com-
binacién de su influjo con la actividad pro-
pia de los signos cuyas caracteristicas son las
siguientes:

“El Carnero representa la cabeza del
Hombre cosmico y refuerza la influencia de
los planetas activos o agresivos, tales como
Mercurio y Marte, Es un prineipio de aceion
v pensamiento. El hombre sefialado por el
Carnero es ardiente y apasionado’’.

““El Toro se distingue por su fecundidad y
fuerza creadora; aumenta y corrige la aceion
de Venus v de la Luna. Los sefialados por este
signo son lentos pero laboriosos. Esperan con
paciencia los resultados de sus esfuerzos’’.

“Los Gemelos ponen de manifiesto los be-
neficios de la unién v de la asociacion en las
actividades; representan las manos v los bra-
zos del Gran Hombre del Universo. El que se
halla bajo el signo de los Gemelos, reune en si
la razén y la instruecién; maravillosamente
inteligente v enérgico, es de la raza de los
jefes y maestros”.

El Cénecer expresa la esencia de las fuerzas
vitales y representa el pecho ¥ el vientre del
Hombre de los cielos estrellados. Conservador
del pensamiento v la energia, humaniza la ac-
cién de los planetas. Marcado por el Cangre-
jo, el hombre es dulee y pensativo, pero infa-
tigable v altamente inspirado”.

“El Leén tiene la fuerza, el coraje y el
ardor. Es el corazén del Hombre Césmico. Su
aceibn sobre el hombre terrestre procura a
éste la generosidad, la audacia y la ambieién ™.

“La Virgen se distingue por su poder regu-
lador, v dirige la facultad de asimilacion. Es
él, plexo solar del Gran Hombre arquetipo.
El que nace bajo su signo es calmoso, confia-
do, abierto a todo, notable por sus extensos
conocimientos ; tiene ademds el sentido innato
de las realidades politicas’.

“T,a Balanza senala los rifiones y las espal-
das del Hombre Celeste. Representa también
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la equidad o justicia. E1 hombre que sufre su
influencia es notablemente equilibrado, justo,
amable, bueno por naturaleza’.

“El Escorpion expresa la generacion en
todos los drdenes y corresponde a los érganos
sexuales del Hombre Cdsmico. El individuo
dominado por este signo es como una hoguera
en su actividad intelectual, pero se entrega a
menudo a los exeesos sexuales’”,

‘‘Sagitario designa los muslos del Adam
Celeste y se caracteriza por su estabilidad.
Fructuosa es su asoeiacién eon el Sol o con
Jlpiter. El que haya nacido bajo este signo
tendrd un cardcter vivaz v aficionado a los
deportes, a menudo cazador, serd jovial y
afable”,

“El Capricornio se confunde con el peca-
do. Comprende a las rodillas del Adam del
Macrocosmos. El hombre nacido hajo su in-
fluencia es artificioso, sutil ¥ a menudo me-
lanedlico”.

“El Acuario simboliza al juicio y sefiala
las piernas del Hombre Celeste; preside las
funciones de la locomocién, De inteligencia
brillante y espiritu conquistador, el hombre
nacido bajo este signo estd dotado de un raro
discernimiento’’,

“Los Peces corresponden a los pies del Gran
ITombre de los cielos; sefialan la base y el
fundamento de todo. Aquellos que estan do-
minados por su influjo carecen de personali-
dad y toman las cosas tal como vienen, Forman
el rebafio que otros conducen’, 138

Como dato complementario pero de interés
cabe consignar que en el eapfitulo XI del
texto de la Leyenda, Fausto hace referencia a
la desconfianza que en los cireulos oficiales
provoca el ejercicio de la astrologia y la al-
quimia. Su defensa personal consistié en sub-
rayar que esa ciencia ‘“descansaba en el eono-
cimiento de las leyes impuestas por Dios al
mundo; y de los edleculos de las relaciones
entre los astros y los hombres establecidas por
el Creador”’. A su vez, FREDERIC BROMAUER de

138 Ibid., pigs. 81-85,
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Schweinitz, ademéas de aludir en su testimo-
nio a la preecision de los hordscopos formula-
dos por el Dr. Fausto, expresé que se le acu-
saba de practicar una ciencia que habia sido
la tradicional de los egipeios, los griegos v
los romanos, respetada en todos los tiempos.
Por otra parte, recordd que los Magos que vi-
sitaron al Nifio Dios eran astrélogos, ¥ que
doctores en teologia y atn Principes de la
Iglesia mo vacilaban en consultar al aeu-
sado. 139

Estas referencias son ilustradoras porque,
confirmadas por muchas otras, ineluso por
los que atacaban este tipo de précticas v
creencias, demuestran la extraordinaria difu-
sién que el astrologismo alcanzé en los siglos
XV y XVI en relacién con los problemas cos-
mo-antropoldgicos.

La decadencia de tal sistema, a la vez defi-
nitorio ¥ explicativo, de la relacién hombre-
mundo estard vinculada al despuntar de una
nueva cosmovision en la que la nocién de
mundo cerrado serd reemplazada por la de es-
pacios abiertos y mundos infinitos. Al respec-
to no es casual que Pico se mostrara enérgico
adversario de la astrologia tradicional detrés
de una antropologfa que sustrayendo a su
protagonista del férreo contexto naturalista,
lo postulaba como esencialmente libre v
creador.

Dentro del tema podemos espigar algunas
referencias en la literatura inglesa del pe-
riodo. Luego de poner al hombre en relacién
con los cuatro elementos. Du Bartas eseribe
que “‘el hombre es el Epitome del mundo”’,
un “‘pequeiio mapa”,

Sir John Davies lo define como ““uno de
los pequefios reyes de la naturaleza” que, sin
embargo, es esclavo de las menores y més
viles eosas, y ser hombre es, al mismo tiempo,
una soberbia y desdichada cosa.

Su naturaleza de ser intermedio se expresa
bien en Sir Thomas Browne: ‘“Nosotros somos
solo esta anfibia poreién eorporal entre una

189 Ibid., phgs. 87-88,



corporal y espiritual Esencia, esa media for-
ma que limita a ambas ¥ torna bueno el Méto-
do de Dios y Naturaleza’. El hombre es “un
grande y verdadero Anfibio, cuya naturaleza
estd dispuesta para vivir, no sélo como seme-
jante a las otras eriaturas en diversos elemen-
tos sino para dividir y distinguir los mundos’’.

Lo mismo vale para Shakespeare, aunque
en Hamlet se subrayan especialmente los ca-
racteres de su superioridad espiritual. “Que
obra maestra es el hombre, anota, cuin noble
en su razén, cudn infinito e nsus facultades,
en su forma, ¥y movimiento, cuén expresivo v
admirable en la accién, cudn semejante a
Dios: la belleza del mundo...”’, 140

RAYyMOND DE SEBOND, zaherido luego por
Montaigne, veia de este modo la posicion del
hombre en el cosmos.

I) El reino inanimado (formado por los
elementos v los minerales).

IT) El reino vegetativo (que se subdivide
en criaturas que tienen tacto, pero no
movimiento y memoria; aquellos que
log poseen, pero carecen de oido; v los
que tienen todas las facultades senso-
riales).

IIT) El hombre (cuyvas facultades intelec-
tuales hacen de él un emperador sobre
la tierra).

IV) Los Angeles.

V) Dios (la ctspide v el autor de toda la
ereacion), 141

Este esquema jerdarquico que como veremos
luego se asemeja bastante al de Marsilio Fiei-
1o, no innova en lo que hace a la insercién del

140 Estas referencias en H. BAKER, The Image of
AMan, op. eit., plgs. 236-39

141 Tdid., phg. 228, nota 25. En su Apologia de
Raymond Sebond que se extiende a lo largo del cap.
12 del Libro XXX IT de sus Ensayos, Monta‘gne ex-
pone una visién pesimista de la naturaleza humana
que, en este caso, lejos de resultar excepeional en el
contexto de la ereacion, no resiste la comparaecién con
las capacidades que poseen los amimales. Si en algo
se distingue el hombre es precisamente por los abusos
que comete, En todo caso la tdnica y verdadera dis-

e

hombre en el contexto eésmico tal se lo en-
tiende en la época. La definicion que hacia
del hombre la ““ecépula del mundo’’ tenia una
larga tradicién que se remitia a las mas pres-
tigiosas fuentes orientales.

111

Volviendo a los textos de procedencia ita-
liana nos detendremos brevemente en una fi-
gura que tuvo en su momento particular im-
portancia. Nos referimos a Lorenzo Bonin-
contri, astrélogo de San Miniato cuya vida
transcurrié entre 1410 vy 1491,

En él la astrologia es puesta al servieio de
una interpretacién unitaria del universo. El
estudio de los cielos, matemiticamente funda-
do, pretende poner en evidencia las leyes pre-
cisas que dominan v gobiernan la realidad,
porque el influjo celeste cubre todo el eampo
del devenir natural sin excluir al hombre que
forma parte de esa naturaleza. Los planetas y
el Zodiaco les confieren caracteristicas espiri-
tuales y fisicas, aptitudes ¥ tendencias desde
el momento en que todo el arco de la vida hu-
mana estd puesto bajo el dominio de las estre-
llas. Ellas presiden el nacimiento vy en cada
etapa de la vida un planeta sefiorea particu-
larmente hasta el consumarse de cada tempo-
ralidad particular.

Esto acaece a los individuos pero el encua-
dre astrolégico va mas alla: la misma historia
esta sometida a él; v son las conjunciones pla-
netarias las que jalonan el devenir de la co-
lectiva experiencia humana, Capitulos impor-
tantes como el diluvio universal, el nacimien-
to de Cristo, el advenimiento de Mahoma, apa-
recen hajo su signo.

tine'dn posible reside en la  belleza corporal del
hombre, su hermosa tez y su bella disposicién orga-
nica. T.o demds sélo deriva del orgullo que hace
pensar que aquello que no se asemeja a nosotros de
nada vale. ““No es por razones sblidas sino por tes-
tarudez vana y loca por lo gue nos tenemos por su-
periores a los otros seres y mos alejamos de su so-
ciedad y econdicién’’, M, DE MONTAIGNE, Ensayos,
trad. de C. Romén y Salamero, Paris, Garnier, 1938, 1,
pig. 421-22,
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Como astrélogo que se precia, Bonincontri
entra francamente en el plano de las predic-
ciones: el afio 1504 signara el nacimiento de
un gran reformador, probablemente religioso,
gue imprimird un nuevo curso a la historia
del mundo. La fecha no deja de ser sugestiva
si pensamos en el comienzo de la vocacion de
Lutero o en el nacimiento de Calvino pocos
anos después. Por otra parte, va sabemos que
siempre, pero especialmente en esos momen-
tos, para un europeo la historia del mundo se
identifica con la de Europa. Una visién del
mundo puesta en estos términos no podra sos-
layar, si se atienden sus consecuencias extre-
mas la nocién de un determinismo universal,
v esta tentacién acecha a Bonincontri que en
repetidas ocasiones sostiene la insustanciali-
dad de los acaecimientos particulares de los
que dira, con entendimiento aristotélico, gue
no hay ‘‘scientia certa”. Sin embargo, no
deja de advertir que, en tal contexto, la liber-
tad del hombre aparece comprometida, v éste
es un don que pertenece a la especie humana
que el quiere salvar a toda costa.

Para esto harda notar que cayendo los influ-
jos celestes sobre un mundo que es corrupti-
ble, su incidencia serd variada. Se da, pues,
en los acaecimientos humanos una cierta va-
riedad, ofreciéndose al hombre la posibilidad
de intervenir en ellos. Al actuar, el hombre
va eligiendo entre las diversas formas de vida
producidas por los astros v puede, de este
modo, aunque parcialmente y dentro de cler-
tos limites, quebrar el determinismo univer-
sal que parece envolverlo,

En este proceso de seleccion y concentra-
cién de influjos cabe un papel importante al
astrélogo que es el finico que conoce y domina
ese mundo de secretas correspondencias con
aue el influjo de los astros se hace presente
en el mundo sub-lunar, En este sentido el as-
trélogo es también un mago.

Magia v astrologia se funden aqui °n una
vigion del mundo que, como sabem0:, es visto
a través de su interno proces, de armoénica
animacién, Sélo el astrélogo puede asir esos

sus nexos profundos junto con los procesos
que generan de modo que llega a convertirse,
en esta visién, en el centro focal, en el nudo
en que convergen las miltiples corresponden-
cias del universo asidas en su intima esencia.

No debe extraiiar que aparezea aqui el tema
del hombre-mierocosmos, artifice de su desti-
no, cuya caracterizacion se funda en la polé-
mica antiaverroista en pro de la inmortalidad
del alma. No hace falta aclarar que apenas se
soslayaba un poeo la postulacién puramente
naturalista, la inmortalidad del alma aparecia
como el atributo esencial de un hombre visto
como suprema y elegida criatura en el vasto
marco de la Creacion, 1*2

Como muestra del difundido interés por los
temas astrolégicos durante el 400 y el 500
merece citarse el caso de SerariNo pEr Cini-
NELLI DALL’AQUILA (1466-1500), conocido me-
Jor como SERAFINO AQUILANO, misico, poeta y
ocasionalmente dramaturgo. Nos interesa aqui
especialmente, uno de sus Actos Escénicos, ti-
tulado “Dell’'Oroscopo’” compuesto, segin
todo hace suponer, para su representacién en
la corte de los Gonzaga, en Mantua a la que
Isabel d’Este, esposa del marqués Francesco,
habia llevado el gusto por las representacio-
nes teatrales que animaba a su nativa corte de
Ferrara,

Representado probablemente en 1497, con
motivo del cumpleafios del marqués, nacido el
9 de agosto de 1466, alude el Acto al horésco-
po del que habia sido Capitan General de la
Reptblica de Venecia, se habia ilustrado en
Fornovo, v habia luego caido en desgracia,
siendo relevado, a su vuelta de una expedi-
cion al reino de Napoles, del cargo que hahia
desempenado diseretamente.

Dado su interés y su relativa amplitud op-
tamos por transcribirlo integro para que se
aprecie, ademas, como juega en estos casos la
argumentacion.

142 P, LaNDUCCel Rurro, TORENZO BONINCONTRI e
aleuni suoi seritti ignoti, en Rinaseimento, cit., 2da,
serie, vol. 5, Firenze, Sansoni, 1965, pags. 173-75,
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“Oh hijo de fortuna, alto y veraz,
Que tan gran peso ya has sufrido en la tierra,
Ya aquiétate, va date paz.

. “Yo que va estoy pleno de toda mundana

[guerra]
Te tenderé la mano de dia en dia
Que asi quiere el cielo, que nunca yerra.

. “Vencidas estdn las perfidias que en tu dano

[fueron,]
Vencidas las estrellas infectas y rebeldes,
En el amplio cielo con tenaz burla.

“Feliz es aquel, entre todos los animados,
Que en mi se fia y conmigo se aconseja,
Y tiene siempre mi movimiento presente.

“Pero, hijo, ya conmigo acégete,
Que tu vida constante y tu fortaleza
Ha puesto a la Fortuna una tenaz rienda.

“Tu providencia en el Tuturo se prueha,
Promete a ti, hijo, diversos honores,
v la prudencia una suprema altura.

“Al nacer ta el cielo de muchos favores
Te encendié una lumbre, llamada sol,
Es decir, dador de sus anos mayores.

“Pero como Marte encendido toma por el
[estado]

Lentos esos ahos pasaron, gue confusion

Te daban y dolor por todas partes.

. “Y estando el sol con Marte en el Ledn,

En la séptima casa al corazdén unido,
Las reales estrellas, como Juapiter buenas,

“Te hardn siempre en las batallas pronto,
Con darte cada una nuevas victorias,
Sin tener ya de ser compungido,

“El corazén de Scorpio, que de Marte v

[ Jupiter]
Naturaleza tiene, se acrece v divide el celo,
v Alderaban, es decir ojo de huey.

“En el corazén de Tauro, que tiene vigor de
[ Marte,]

En la cuarta casa cada uno sale gallardo

Que glorioso quiere méas que a nadie hacerte,

“La cabeza del Dragdn, con el rio y lento
Saturno, alto sefior de lo ascendente,
Que en la segunda casa observo,

“Te erean hoy una piadosa mente,
Hacente liberal mis que a otro en el mundo,
Que semejante don a pocos el cielo conseiente.

“El temperado Japiter, nutricio, alegre,
En el dngulo de la tierra ha puesto su curso
El Sol muestra darte alguna grave carga:

46.

Pero no temas, hijo, que su transcurso

Buen fin te pondrd, que el sabio sélo

Es el que pone a todas las estrellas {reno.

49. “Ahora entra pues, ¥ ya no te des duelo:

Y porque yo nunca aqui abajo detengo mi
[carrera,]

Conviene que parta y que redoble el vuclo.

(9]
0%

“Que para salvar el tu vivir enfermo

Demasiado aqui estuve, de donde conviene
[que vuele.]

Para no formar estado estable y firme.

Tt

“Y vosotros hijos aqui del ¢laro Sol,
Que hahéis todos el hello especticulo visto,
Y bien notado el son de las palabras,

“Alegraos ya, que el cielo ha previsto

A vuestro bien, que estd en el estrellado
[claustro:]

Y que conquista hard confra vosotros

61.

“Si todo el cielo se tiene con el sefor
[nuestro™ 14%]

Como se ve, el Acto Bseénico ““dell’Orosco-
po’’ pone en evidencia una intencién a la vez
laudatoria ¥ consoladora: A pesar de los sin-
sabores presentes el mal no duraria porque
las estrellas se mostraban propicias al “claro
Sol”, es decir, al marqués Francesco Gonza-
ea. De paso, obsérvese como al final se hace
clara la intencion del Acto. El envio a los
stbditos con que se clerra la composicién
tiende a fortalecer la lealtad que deben a su
sefior, ¥ que las desgracias presentes podrian
debilitar. Nada sucedera finalmente, se les
advierte, porque todo el cielo se muestra fa-
vorable al jefe del marquesado.

Puesta en el contexto del momento histéri-
co que se vive la amonestaciéon dista de ser
idilica. Al respecto puede recordarse como
Ludovico el Moro, que acogia con complacen-
cia las prediceiones favorables de la astrolo-
gia, perseguia con sana a aquellos que formu-
laban, traduciendo el lenguaje de las estrellas,
presagios de los que podia deducirse la des-
gracia del sefior local, porque, ;quién querria
ohedecer a un jefe al que los astros marcaban

143 V, R. GIUSTINIANT, SERAFINO AQUILAXNO e il
teatro del Quattrocento, en Rinascimento, cit., 2da.
serie, vol. 3, Firenze, Sansoni, 1965, pags. 107-10.
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como desventurado y expuesto a peligros ¥
zozobras ? 114

En afios en que la estabilidad de los domi-
nios reposaba en bases sumamente endebles no
podian permitirse premoniciones veleidosas,
Para gentes que crefan en el poder de los
astros una econjuncién desfavorable al Prin-
cipe era casi una invitacion a sacudir el yugo,
desde el momento en que antiquisimas ereen-
cias, vinculadas al poder de la realeza certi-
ficaban que un monarca débil era un monar-
ca inttil, incapaz de asegurar a su pueblo la
paz v la prosperidad.

Para cerrar este capitulo veremos ahora
como funcionan en algunos escritos de (. Va-
sari los datos del naturalismo tradicional con
base astrolégica.

Las nociones que aqui se exponen surgieron
de la colaboracién ideolégica entre Vasari v
Vineenzo Borghini que cruzan sus puntos de
vista en torno a la doctrina de los elementos.
Se trataba del resumen de una leceién que
como nosotros ya sabemos suponia un amplio
v antiguo contexto.

E]l primer punto hace a la teoria de las
trasmutaciones que se fundaba sobre la liga-
zon y la conveniencia que un elemento tiene
con los otros de manera tal que todos enfre si
vienen a unirse y ligarse juntos. La segunda
aproximacién se refiere a la correspondencia
de los elementos del “maggior mondo’ con
los humores de ‘‘questo minore’”. Se ve luego
que los elementos hacen la unidad del univer-
s0 v permiten al mismo tiempo su conser-
vacion.,

Los elementos no tienen todos la misma
funcién. Dos de ellos, la tierra ¥ el agua, son
como el “‘cuerpo” y la ““materia” del univer-
so. Son los elementos visibles. Los otros dos,
en cambio, el aire y el fuego, actfian como
causas ‘‘eficiente’” y “operativa’. Son ele-
mentos invisibles y activos, especialimente el
fuego.

144 8§, A, Nurni, Ludovico il Moro, Milano, Ambro-
siana, 1949, pigs. 138-39,

Lios elementos poseen una diversa naturale-
za antropomorfica. El agua, “muy generati-
va”, principio pasivo, femenino, seglin los al-
quimistas, estd representada por dos divini-
dades femeninas (Venus y Anfitrite). El fue-
go, principio activo, maseculino, esti personi-
ficado por Apolo y Vuleano, La tierra y el
aire pueden ser considerados tanto masculinos
como femeninos porque sus cualidades esen-
ciales estdn indiferenciadas.

En la tetrazomia que formulaban Vasari v
Borghini parece insinuarse una grosera mi-
neralogia con un embrién de zoologia y hoté-
nica.

Segtin el orden de los elementos los minera-
les, vegetales y animales se disponen asi:

Tierra: (Porfiro, jaspe, agata, mdrmoles,
otras piedras; huesos y crdneos de animales;
marfil).

Agua: (Ambar, coral, perlas).

Aire: (Diamante, anillos, piedras pre-
eiosas).

Fuego: (Lapisidzuli; huesos de animales;
hierbas y otros compuestos). 45

Tin lo que hace a la relacion entre ‘“Cielo”,
“Natura’' y “Hombre’’ los postulados de Va-
sari son los siguientes:

1) Se puede creer, sin reticencias, que el
cielo es el que conduce a los hombres
desde la bajeza infinita en que se en-
cuentran, desde su nacimiento, hasta la
orandeza que alcanzan,

]
—

El Tiempo (eolocado bhajo el signo de
Saturno) eonsume las cuatro estaciones
de la vida en més o menos afios, segin
que las complexiones de los que nacen
estén mas o menos ofendidas o protegi-
das por las constelaciones de otros pla-
netas.

3) Ta accién de los hombres estd guiada
por los signos celestes, es decir, por las
estrellas ¥ por su temperamento.

145 J. Rovcuerre, La Renaissance que nous a lé-
guée Vasari, op. cit., pigs. 35-36,






del Salén de los Meses del palacio Schifancia
de Ferrara, en las que se ven los dioses pla-
netarios griegos, los decanos egipeios y los
signos del Zodiaco presidir el destino de la
casa d’Este; v finalmente la representacion,
en la Capilla de Sta. Maria del Popolo, por
encargo del poderoso banquero Agostino Chi-
oi, de las figuras planctarias que agui apare-
cen colocadas bajo el Padre Eterno. En este
tiltimo ecaso, un 4ngel sirve de intermediario
entre ellos ¥ la divinidad. 148

Atendiendo a los medios de que disponemos,
v a la particular importancia del conjunto,
haremos aqui especial mencion de las pinturas
del palacio Schifancia, **°

Los trabajos de comnstruceion del palacio
Schifaneia de Ferrara parecen haberse inicia-
do en 1391, por orden de Alberto V de Este,
aunque quiza en esa fecha se amplié la pri-
mitiva edificaciéon de 1385, agregindole un
piso con un largo de 64 metros.

Poeas trazas quedan de ese edificio primi-
tivo por las alteraciones a que fue sometido
en tiempos de Borso d’Este en los alrededores
de 1467. En esta filtima oportunidad se le
agregé otro piso que contenfa ricos aparta-
mentos, entre ellos, el “Salon de los Estucos™
v el “Salén de los Meses'” con los espléndidos
cielorrasos pintados por Bongiovanni di Ge-
mignano y Domenico de Paris,

El cronista Ugo Caleffini escribe que, al
terminarse los trabajos en 1470, se habian
gastado méas de treinta mil ducados de oro.

Posteriormente, el palacio pasé a otras
manos: las familias de Thiene, de Cibo y la
de Tossoni, para convertirse luego en una
factoria de tabaco y en un granero.

148 J. ROUCHETTE, op. ¢it., pag. 29.

149 ABY WARBURG, Arte italiana e astrologia in-
ternazionale nel palazzo Scehifanoia di Ferrara (1912),
en La Rinaseita del Paganesimo Antico, trad. di D.
Cantimori, Iirenze, La Nuova Italia, 1966, pdgs.
247-72,

P. D’AxcoxA, The Schifanoia Months at Ferrara,
Milano, 11 Milione, 1954.

A. Roroxpd, PELLEGRINO, en Rinacismento, Afio VI,

i, Firenze, Sansoni, VI-1960, pigs. 69-110,

-
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Las pinturas del “Salon de los Meses'’,
que habian sido blanquedas, fueron parcial-
mente descubiertas en 1820, Veinte afios mas
tarde, Alessandro Compagnoni las puso en
evidencia y el conde Francesco Aventi las
deseribid.

El “Salén de los Meses™ tenfa veinticuatro
metros de largo, once de ancho y siete y me-
dio de alto. Las grandiosas pinturas, ahora
parcialmente deterioradas, estaban divididas
en doce pancles, uno para cada mes del afio,
del siguiente modo: tres, en el muro Este;
cuatro, en el muro Norte; tres, en el Oeste ¥
dos en el Sur, Cada eomposicién estaba sepa-
rada de las otras por pequefios pilares mono-
eromos. Pudo observarse que cada panel esta-
ba dividido en tres bandas horizontales, pues-
tas una sobre la otra, y todas, de un modo u
otro tenian por objeto la exaltacion de la
persona de Borso d’'Este.

La particularidad de estas pinturas reside
en el hecho de ser el mis amplio retablo re-
nacentista dedicado a un tema profano: se
muestran ahi episodios de la vida de la ciu-
dad, de la corte del Principe y de la campafia.

Antes de entrar en el problema de las fuen-
tes v el espiritu de la gigantesca composicion
conviene que nos detengamos sumariamente
en la deseripeion de sus motivos teniendo en
cuenta la indicacién que puede hacerse a
través de los frescos restaurados.

La serie comienza por el mes de marzo colo-
cado bajo el signo de Arvies del siguiente
modo:

MARZ0 :

Banda superior: Triunfo de Minerva,
Banda media: Aries y Decanos.

Banda inferior: Se ven en ella diversos episo-
dios sobre diferentes planos, estando los
méas importantes referidos a la vida de
Borso: El Duque administrando justicia;
cazando; un grupo de vifladores en su tra-
bajo.



ABRIL:

B. g.: Triunfo de Venus.

B. m.: Taurus y Decanos.

B. i.: De pie, frente a una pequefia estruetu-
ra de formas clsicas, se ve a Borso rodeado
de cortesanos con vestidos multicolores, El
Duque sonrie a su bufén Scoccola, A la de-
recha, semidestruida, se ve una eseena en la
que aparecen jinetes que vuelven de la caza.
En la parte superior, sobre el mismo sector
se ven ricos edificios eon baleones en los
que estin diversos espectadores, entre los
que se ve al mismo Borso, que presencian
una carrera de caballos ¥ asnos,

Mavo:

B. s.: Triunfo de Apolo.

B. m.: Geminis v Decanos.

B. i.: Bastante destruida. En el resto se ve a
unos paisanos ocupados en podar arboles,
v detrds, una lonja del hermoso paisaje fe-
rrarés.

JUXNIO:

B. s.: Triunfo de Mereurio.

B. m.: Céncer y Decanos.

B. i.: La composicién estad bastante arruina-
da. A la derecha se ve una ‘‘loggia’’ en la
que aparece Borso, rodeado de cortesanos,
en el acto de recibir un mensaje que le en-
trega un caballero arrodillado frente a él.
A la izquierda, se ve al Duque volver de la
caza y arriba un paisaje de la ribera del
Po, los campos entre éste v las murallas de
la ciudad.

JULIO:

B. s.: Triunfo de Jpiter.

B. m.: Leo y Decanos.

B. i.: Dafada. En el centro se ve una estrue-
tura de tipo renacentista con las armas de
la casa ducal. Alli se ve a Borso y sus cor-
tesanos. A la izquierda, un grupo de caba-
lleros; y a la derecha, los mismos en campo
abierto.

e

AcosTo

B. s.: Triunfo de Ceres.

B. m.: Virgo y Decanos.

B. i.: Dafiada. Eseena con caballeros y Borso
colocados delante de algunos edificios. MAas
atrds, escenas de la vida rural.

SEPTIEMBRE :

B. s.: Triunfo de Vuleano.

B. m.: Libra y Decanos.

B. i.: Danada. Presenta la recepcion del em-
bajador veneciano, probablemente Paolo
Morossini, En el resto, se ve a Borso enca-
bezando un cortejo de cortesanos, parte
para la caza. Detras, unos ecampesinos estan
ocupados en la vendimia.

DICIEMBRE :

B. s. Triunfo de Vesta.
El resto estd destruido. 150

Parece evidente que con las figuras que
presiden las escenas de costumbres, que se
representan en la banda inferior, los pintores
de la corte deseaban revivir los viejos eiclos
de los dioses planetarios tal como habian sido
representados por los artistas griegos y ro-
manos.

La simbolistica aqui presente se remitia a
nociones medievales segtin las cuales todos es-
tos dioses y diosas planetarios tenian adjudi-
cadas especiales virtudes v cualidades, junto
con el supuesto de su afortunada o desafortu-
nada influencia sobre el curso de la vida
humana.

De acuerdo con esa tabla de valores, Mer-
curio presidia las mutaciones. Tos hombres
nacidos bajo su signo se dedicaban a los estu-
dios y la musica y tenfan inclinacién por los
negocios. La influencia de Venus traia suer-
te, ¥ su presencia se hacia notar en el naci-

150 En Apéndice al libro eitado de P, D’AXNCONA,
The Scifancia Monihs. .. ele., Cesare Gnudi da inte-
resantes noticias sobre los recientes trabajos de res-
tauracién de los frescos,
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miento y fundacién de los reinos. Marte era
violento y se relacionaba con guerras y re-
voluciones, Jupiter era visto como planeta
benigno, simholizaba el buen gobierno. Satur-
no personificaba la ancianidad, siendo nega-
tiva su influencia sobre los hombres. Los sig-
nados por ella resultaban melancdlicos y ta-
citurnos.

Las cosas se complicaban un tanto en las
representaciones de la banda central en la
que, junto a los signos zodiacales, se veian
tres figuras un tanto enigmdticas y de signi-
ficado poco claro. De acuerdo con la interpre-
tacion de Aby Warburg, que seguimos en esta
ilustracion, esas figuras representarian a los
“decanos’, es decir, lag triparticiones decena-
les de los dias del mes.

De acuerdo con él, los frescos de Schifa-
noia deben ser puestos en relacién con las
nociones astrologicas tradicionales que en los
siglos anteriores habfan tenido singular vi-
gencia.,

En el norte de Europa el interés por la
mitologia clasica se hahia puesto de manifies-
to en una serie de manuales ilustrados cuyo
destino era satisfacer la euriosidad de pinto-
res y astrologos. En esa regién se habia com-
puesto ese tratado fundamental, para los pin-
tores de divinidades paganas, que era el De
deorum imaginibus libellus atribuido al mon-
je inglés Alberigo (siglo XII). Su mitologia
ilustrada, con la descripciéon de las imagenes
de veintitrés divinidades paganas, ejercié so-
bre la literatura mitolégica posterior una in-
fluencia no siempre bien atendida, especial-
mente en Francia, donde el conocimiento de
la antigiiedad giraba en torno a interpreta-
ciones moralizantes de Ovidio.

En el sur de Alemania el influjo de las re-
presentaciones de Alberico se hace sentir des-
de el siglo XIT hasta el XVI. En Landshut se
ve una figuracion de los siete dioses griegos
que, bajo el influjo oriental se convierten en
planetas o, mejor dicho, asumen la regencia
de las estrellas errantes a las que dan su
nombre.

Se creia asi que los siete planetas, en cada
seceion del afio solar, regian, de acuerdo con
leyes seudomatemdticas, los meses, log diag y
las horas de las suertes humanas. La mas ma-
nejable de estas influencias, la del ciclo men-
sual, posibilité que, a través de los calenda-
rios, esos dioses, sus imdgenes, encontraran
buena acogida y larga difusién por mano de
pintores locales. La aparicion de la imprenta
hizo que esas representaciones se vehiculiza-
ran rapidamente en el siglo XV bajo el doble
aspecto de divinidades griegas tradieionales
v demonios astrales.

Un andlisis iconolégico de los frescos de
Schifanoia permitia reconocer ese influjo bajo
el doble aspecto olimpico y astral. Esto se ve
en las bandas superiores y media en siete de
los frescos recuperados de un conjunto de
doce.

La banda central contenia los simbolos de
las estrellas fijas que luego de un largo pere-
erinaje, desde (Grecia hasta Asia Menor, Egip-
to, Mesopotamia, Arabia y Espafia, llegaban
a Europa con sug contornos helénicos bastan-
te desvanecidos.

A. Warburg ceree que en las representacio-
nes de Schifanoia puede reconocerse el influ-
jo de tres fuentes fundamentales: “La Sphera
barbarica’” de Teucro, el ‘‘Introductorium
Majus” de Abu Ma’ shar, y el “Astrolabium’’
de Pietro d’Abano. El enigma de las figuras
centrales se aclara si se tiene en cuenta que
Abu Ma’ shar trae una sinopsis de tres dife-
rentes sistemas de estrellas fijas: el arabe, el
ptolemaico y el hindd. En el Gltimo caso los
simbolos griegos estdn recublertos por acceso-
rios orientales.

En la corte de los Este, en Ferrara, la mi-
tologia antigua estd impregnada por el re-
cuerdo de las tradiciones medievales referidas
al argumento astrolégico. El inspirador de es-
te interés en Pellegrino Prisciani, bibliotecario
e historiografo de la ecorte.

Los frescos de Schihanoia resultan una re-

presentacién plana de un sistema esférico. Kl
niieleo central de la esfera terrestre estd sim-
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bolizado por el calendario ilustrado de la corte
de Borso. En la banda més alta se ven, de
acuerdo con las enseflanzas de Manilio, las
doce divinidades olimpicas que aparecen aqui
como patronas de los meses. Con esta adjudi-
cacién, Manilio habia desplazado la regencia
planetaria, viniendo de este modo a coinecidir
la regencia olimpica de los meses con la zo-
diacal.

Esta es la doctrina que se observa puntual-
mente en Ferrara quedando relegada la tradi-
cién de la regencia planetaria a algunos deta-
lles de menor importancia.

En resumen, la mitografia erudita de Al-
berico, vehiculizada a través de los Ultimos
siglos, anima el fondo de las composiciones,
mientras que las representaciones de la banda
central que reproducen los decanos hindfes,
son el resultado de la ensefianza de Abu Ma’
shar,

Toda la precedente ilustracién nos muestra,
en este caso a través de un documento plésti-
co, como se funden y reelaboran en el siglo XV
las nociones cosmo-antropolégicas gratas a la
tradicion mediterranea. Lia postulacién de un
universo cerrado, rigurosamente estatuido, que
se mostraba a través de esferas y estratos ar-
monicamente trabados atrapaba al hombre cu-
yva maxima excelencia, en este caso, descansa-
ba en su capacidad para resumirlo en el trono
inmévil que se le habia fijado. A pesar de
todos los forcejeos tedricos, en este sistema
cosmo-antropolégico la libertad creadora del
hombre quedaba diluida bajo la accién de los
grandes circuitos determinantes; porque, evi-
dentemente, la coneepcidon mierocésmica del
hombre no daba para mas.

Capitulo IL: Paracelso.

1

Podemos decir, sin riesgo de equivocarnos
demasiado, que en Paracelso alcanza su cul-
minacién el naturalismo astroldégico que ani-
maba la tradicional concepeiéon microcdsmica

del hombre. Vamos a ver, incluso, eémo en él
se complica el esquema secular y se afaden
nuevas connotaciones y precisiones que se apo-
van en su especifico interés inclinado a fun-
dar el ejercicio de la medicina sobre una base
cientifica seria con apoyo filoséfico y astro-
16gico.

Dentro de la linea de pensamiento en la
que se mueve, el mundo sigue siendo el gran
viviente animado de la tradicién mediterra-
nea, de modo que no debe extrafiarnos que
mantenga en todo su vigor la mocién de la
estriecta correspondencia entre el ‘‘arriba” y
el “abajo”. En este contexto si el mundo es
el circulo mayor, el hombre es el circulo me-
nor, el consabido y reiterado ‘“‘mierocosmos’’.

Hay, sin embargo, en él una nota comple-
mentaria que deriva de su condicién de mé-
dico preocupado por el cuerpo del hombre
sujeto de sus operaciones. Junto a la nocién
de un “‘arriba’” y un ‘“‘abajo’’ que fundaba
cosmolégicamente la relacién hombre-mundo,
vemos que se insinfia en Paracelso la de un
“adentro” y un “‘afuera” ! que tiende, en
un terreno mas antropolégico, a plantearse las
posibles interacciones entre la interioridad
del cuerpo humano y el ambiente que le eir-
cunda. Es como si la vieja categoria que de-
finia en vertical la relacion hombre-mundo,
se pusiera aqui en términos de horizontalidad,
atendiendo a la vez, en la plenitud de su ma-
ternidad, a lo cosmolégico y lo antropoldgico.
La primera relacién, por lo menos dentro de
los datos esenciales de la tradicién corres-
pondiente, aparecia preocupada por la expli-
cacion de la totalidad de lo existente; la se-
gunda, mas cercana a sus intereses médicos,
venia a mostrar que el conocimiento del
“eirculo mayor” sblo encontraba su justifica-
cién en la medida en que se presentara como
una propedéutica necesaria e ineludible para
la inteligencia de los problemas de salud que
se le presentaran al ‘‘circulo menor”.

151 ¢, G. JuNa, Paracelso, en La Realtd dell’Ani-
ma, trad, de P, SANTARCANGELI, Roma, Astrolabio,
1949, pag. 89.
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Y esto se ve bien toda vez que atendemos
al papel que cumple el “‘cielo’” en relacién
con el hombre.

Hay entre ambos una relacion bivalente:

1) El cielo forma como un “‘retrato’” o un
““modelo”™ del hombre. Este, junto con sus
actos bueno o malos, aparece representado
en el cielo como si se tratara de lo refle-
jado en un espejo,

2) El cielo resulta el “preludio’’ del hombre
porque reproduce, por anticipado, las
obrag de éste, su conducta vy su modo de
vida. En este sentido hay que entender
que, mas que como ‘‘causa’, el cielo fun-
ciona aqui como ‘‘profeecia’, mis que co-
mo condicionante debe vérsele como ins-
pirante, 152

El hombre aparece participando de los dos
mundos, el visible y el invisible, el elemental
v el celeste, el mundo de la materia puesto al
servicio de su euerpo y el de la accidn, el de
los poderes destinados a su espiritu y su in-
telecto, Resulta asi como una quinta esencia,
extraida del uno y del otro, para constituir
un nuevo ser tnico. En la distribucién de su
contextura total, la sabiduria, la razén y la
composicién orgénica de su cuerpo le vienen
del “astrum’’; su carne y su sangre cstin
formados por los elementos. En cuanto es hijo
del entero universo, esta quinta esencia re-
sulta ““mierocosmos’’ 153

Dentro de este orden, el hombre resulta un
cosmos inverso. Lia luz divina que reside fue-
ra y por encima del mundo elemental, ocu-
pa, no obstante, el centro més intimo del
hiombre.

La inversa correspondencia entre lo celeste
v lo terreno se da en todo el orden de los
elementos :

152 ‘W, PAGEL, Paracelse, Introduction a la médi-
cine philosophique de la Renaigsance, trad, de 1’An-
glais par M. Deutsch, Paris, Arthaund, 1963, pdg. 79.

158 Tbhid., pig. T7.

a) El agua “‘espiritual” del mundo supe-
rior corresponde al fuego y al espiritu
del hombre.

b) El fuego “espiritual’® corresponde al
aire y al alma del hombre, a los ‘‘espi-
ritus siderales” y a la razon.

e) El aire “espiritual’” corresponde al agua
y la sangre del hombre.

d) Finalmente, el agua ‘‘elemental’” corres-
ponde a la tierra y la carne del hombre,

De este modo, el mundo de los cuerpos, el
mundo de aqui abajo, resulta como el facsi-
mil del mundo de los espiritus, su perfecta
reproduceion en tono menor.1%

El hombre es “‘microcosmos’” porque lo con-
prende todo: el mundo sensible y material, los
astros y el mismo Dios. Por ser esto asi, en él
deben darse partes, elementos constitutivos
que se corresponden con los tres planos del
universo total: el material, el astral y la di-
vinidad. En efecto, el hombre es triple, y en
su composicién entran el cuerpo, el alma y el
espiritu, ingredientes en los que se hacen pre-
sentes las partes del gran todo. Es la misma
Eseritura la que da a entender que él es un
verdadero ‘‘microcosmos” en cuanto asegura
que su euerpo fue creado del “limo de la tie-
rra’’, expresion con la que se alude al entero
universo. Ademéas, alli se ensefia que fue crea-
do ““a imagen y semejanza’ de la divinidad,
por lo que debe entenderse que también fue
creado a imagen y semejanza del mundo. La
primera similitud estd representada en él por
el espiritu que seria el ‘‘soplo’ de Dios,
mientras que la segunda se hace presente en
él por el alma que indica el mundo astral hi-
perlunar, y el cuerpo, que participa de los
procesos de generacién y corrupeién que tipi-
fican el mundo de los cuatro elementos, tradu-
ce a la tierra. Por eso es que la corresponden-
cia entre el euerpo del hombre y el euerpo
del mundo no sélo hace a su conformacién

15¢ Ibid., pig, 119.
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exterior, a lo que podemos llamar su envoltu-
ra sino a su misma interioridad. El papel que
los planetas y constelaciones representan en
el interior del euerpo del mundo lo desempe-
flan en el del hombre los érganos y aparatos
que hacen posible y mantienen su vitalidad. 15

Esta peculiaridad de la naturaleza humana
se explica porque, para Paracelso, el mundo
actual es el producto de una doble creacién,
de un doble movimiento de descenso y aseenso.
Este mundo es la resultante de la Caida, la
de Lucifer y sus angeles en primer término,
v fue ereado para que sirviera de prision a
los espiritus rebeldes. Sin embargo, a pesar de
esto, es también, y en modo notable, el esce-
nario de la accidn del poder divino que busea
levantar de nuevo hacia él a este mundo cai-
do. Este doble proceso se ejemplifica teolégica
¢ historicamente en el hombre, el “limbo me-
nor’’, cuyas viecisitudes reproducen exacta-
mente las acaecidas en la historia, y el proceso
del “limbo mayor”’, El cuerpo humano, tanto
como el del universo, es la resultante de la
caida, Ambos son ‘‘cagastricos”, expresion
que en Paracelso significa lo que es producto
de una perversion, de una degradacion.

En el caso del hombhre, éste es el producto
nacido de la persona “cagastrica’’ de Eva por-
que Adam, antes de su caida, poseia su cuer-
po ““yliastrico”, un cuerpo que extractaba y
representaba al universo. Adam, precisamen-
te, habia sido creado para llevar toda la na-
turaleza hasta un plano superior, para ser
artesano en el conjunto del universo. La caida,
en cambio, por efecto contrario, lo transformd
hundiéndolo en el mundo grosero de los ele-
mentos separados.

Antes de la caida el cuerpo de Adam era
dindmico, no se nutria como todos, no comia.
Hsto porgué si todos los cuerpos necesitan nu-
tricidn, los seres superiores, por ejemplo los
dngeles, no se nutren por la boca como lo ha-
cen los animales y el hombre caido. Adam,
consecuentemente, no poseia ni integtinos ni

165 A, KovrE, Paracelse, en Mystiques, Spirituels,
Alchimistes, Paris, Armand Colin, 1955, phgs. 52-53.

sexo, no estaba sujeto a la muerte, y siendo
androgino, debfa engendrar mégicamente.

El hombre actual, en cambio, representa al
universo actual. Uno es produeido por el fir.
mamento matriz de su madre la naturaleza;
v el otro, por la matriz de su madre terrena.

Pasadas sus revoluciones, ambos han de mo-
rir. No obstante, como la naturaleza tiende a
su estado primitivo, y en eso también el hom-
bre es hijo del universo, debia conseguir de
algGn modo la restauracién de su capacidad
perdida.

Creado doble, el hombre recibid su cuerpo
de ““abajo’”’ mientras que desde lo “‘alto’’ se
le imprimid, con el espiritu, la imagen divina.
Esta transformacion se produjo por obra de
Cristo, el nuevo Adam capaz de recrear con
su redencién el perdido cuerpo original al
modo como la piedra filosofal es capaz de
transformar y transfigurar la materia meta-
lica. En este sentido la ‘‘gran Obra’’ del
alquimista no es para Paracelso méas que el
simbolo de ese proceso més general de la
transfiguracion y de la vuelta del mundo a
Diog.196

IT

En base a estos principios generales que
animan toda su obra, Paracelso va a dedueir
los instrumentos metodologicos de su arte
médico. Ha llegado el momento de que le oiga-
mos directamente.

E1 punto de partida de su pensamiento, ple-
namente instalado en el contexto tradicional,
se remite a la nocién de unidad del cosmos.
Desde el momento en que existe un solo fir-
mamento, un solo astro, una sola naturaleza
y una sola existencia, aunque bajo formas y
figuras diversas, todos los cuerpos deben ser
conocidos y comprendidos tanto en la esfera
superior idel macrocosmos o Limbo mayor
como en la esfera del microcosmos o Limbo
TENOT.

156 Ibid., pigs. 65-66.
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Su propdsito era el de demostrar que el
hombre tiene al cielo y al aire como padre, cs
decir, que el hombre es un nifio engendrado
a la vez por el aire y el firmamento, %

La misma mano que separé la luz de las
tinieblas es la que erco el ciclo y la tierra, y
la que cre6 las cosas inferiores del mierocos-
mos tomandolas de las superiores de modo tal
que encerré en la piel del hombre todo lo que
el cielo abraza.1%s,

Esta también parece ser la condicion para
que el hombre fuera capaz de comprender las
cosas hechas por Dios (por ejemplo el hecho
de que los astros nos instruyen) y extraer de
ese conocimiento el provecho correspondiente.
Es esta una versién del antiguo principio que
Paracelso reconoce como filosofo y como as-
trélogo, seglin el cual Dios quiere ser conoci-
do en sus obras. Puede deducirse que en esa
marcha hacia Dios a través de las cosas crea-
das, espera al hombre una tarea en el cumpli-
miento de la cual se distingue y afirma como
eriatura excepeional.l®®

La verificacién de esa paternidad del astro
sobre el hombre que de él toma origen, permi-
te una importante deduccién en favor del arte
idtrico en cuanto debe saberse que toda in-
feeeién comienza en el astro y desde él pene-
tra en el hombre. Justamente porque el hom-
bre fue creado semejante a los astros, el “‘cielo
interior’’ actfia respecto del ““exterior” suce-
sivamente, es decir, repitiendo en si mismo los
procesos que han afectado antes a su mo-
delo.160

Si el hombre puede comunicar de ese modo
con el mundo superior es porque posee dos
cuerpos: cl clemental y el super-elemental, es
deecir, el “‘cuerpo astral”’. Por medio de este
filtimo, el hombre se comunica con el mundo
super-elemental de las estrellas que puede asi

157 Paracelso, Paragrano, ovvero le quatiro colon-
ne dell’arte mediea, Introd., trad, e note di ¥. Masi-
ni, Torino, Boringhieri, 1961, pags. 88-89.

158 Ibid., pag. 96.

1659 'W. E. Pruckerr, L’Astrologie, op, eit,
pag. 225.

160 Paracelso, Paragrano, cit., pigs. 97 y 98,

revelarle sus secretos. Gracias a las comuni-
caciones que recibe su cuerpo astral el hom-
bre estd en condiciones de informarse acerca
de todo lo relativo al mundo exterior.16?

Hste seria a la vez un aspecto esencial y
parcial que ilustra la excelencia de su papel
en el contexto de la Creacién. Por ser nudo y
eépula del mundo, el hombre retine en si todos
los elementos constitutivos del mundo que le
rodea: los minerales, las plantas, los animales
v los cuerpos celestes, v estd habilitado para
tener de la naturaleza un conocimiento directo
e “‘interno” que va mucho més alla de la mera
contemplacién ‘‘externa’ y racional de la
misma. Si esto es posible se debe a que el
““cuerpo astral’’ actia como maestro del hom-
bre poniéndolo en comunicacién con el mundo
superelemental de los Astra.

Dentro de estos supuestos, el ‘‘Astrum” no
es g6lo un cuerpo celeste, es ain mas la “vir-
tud’’ que constituye la esencia de todo objeto.
Por esto los grandes hechos y situaciones de
la naturaleza son revelados al hombre por me-
dio de su ‘“‘cuerpo astral’’, 8i, por ejemplo, se
quiere estudiar una hierba dotada de una vir-
tud especifica, el fisico natural debe ‘‘sor-
prender” su mecanismo interior. Si puede ha-
cerlo es porque existe un elemento constitutivo
del investigador, é mismo un todo microcos-
mico, que es correspondiente al de la planta
v que debe unirse con ella en un acto de atrac-
cién simbélico-magnética. En este eontexto no
caben dudas acerea de la importancia que la
medicina de Paracelso concede a las nociones
homeopéticas e isopdticas. 1%

De acuerdo con los intereses de su particu-
lar enfoque, Paracelso va a explicitar la natu-
raleza de las relaciones especialmente intimas
que el hombre mantiene con el mundo que le
rodea. Si el hombre no hubiera sido constitui-
do dentro del orbe y de sus partes, el micro-
cosmos no hubiera podido existir, y en tal caso
tampoco hubiera podido recibir todo lo que
el Gran Mundo produce.

161 W, PAGEL, op. eit., pags. 120-21,
162 Ibid., pags. 64 y 66.
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Todo lo que el hombre come o consume es
verdaderamente una parte de si mismo que,
habiendo nacido del Macroscosmos es también
parte de éste. En este sentido no puede decir-
se que el hombre haya sido hecho de la nada,
por el contrario, fue fabricado con la materia
del Gran Mundo dentro del cual se encuentra.

Es por esta intima relacién que el hombre
come y consume, tanto en alimentos como en
medicamentos, la materia del Gran Mundo,
dado que entre aquellos s6lo hay diferencia de
figura y de forma. En este alimentarse y me-
dicarse el cuerpo del hombre absorbe el cuer-
po del Mundo, asi, y del mismo modo en que
el hijo tiene la sangre de su padre. Estos
iltimos no constituyen més que dos almas

con un mismo euerpo y una misma sangre.

La deduceién es simple: del mismo modo
el cielo, la tierra, el aire y el agua, estin en
el cuerpo del hombre en la medida en que él
constituye por si mismo un verdadero Mun-
do.3%,

E1 hombre fue creado y construido sobre la
base de los euatro elementos simples y no so-
bre un complejo de ellos, como pretenden al-
gunos, v tiene su naturaleza, su ecuerpo y su
realidad, sus frutos, sus propiedades. Corres-
ponde asi saber que en el hombre reside todo
el joven cielo, es decir, que todos los planetas
tienen en el hombre su imagen, su signo y sus
hijos, siendo el cielo su padre en la medida en
que cielo y tierra concurren en la formaeidon
del hombre, v éste estd hecho de cielo y tierra.

Si el hombre resulta de la conjuncién de
cielo, tierra, aire y agua, el médico debe saber
- que en el hombre estdn presentes Saturno,
Jupiter, Marte, Sol, Venus, Mercurio y Luna,
todos los signos celestes, los polos: artico y
antartico junto con los signos del Zodiaco.'®*

Se impone aqui una aclaracion. Llevado por
los intereses de su profesién, Paracelso intro-

163 Paracelso, Opus Paramirum, II, 2, en Para-
celso, Obras Completas, primera trad. castellana con
estudio preliminar y anotaciones de E. LLUESMA-
UrANgs, 2da. edie,, Bs As., Schapire, 1965, péags.
174-75. >

164 PARACELSO, PARAGRANO, op. cit, pigs, 165-G6.

duce un matiz especial dentro de la concep-
cion astrolégica tradicional. En esta tiltima,
los astros estaban presentes en los érganos
principales del cuerpo humano a través de
una “‘proyeccién’’ : determinados planetas ‘‘re-
gian’’ tales o cuales 6rganos asi como los sig-
nos del Zodiaco, en cierto modo, eircunseribian
al cuerpo humano de la cabeza a los pies.

En Paracelso la relacion se da, en cambio,
a través de nna omnipresencia de log Astra en
el eielo, en la tierra y en sus frutos. Los siete
planetas resultaban asi intrinsecos al hombre,
a los animales, a las plantas, los minerales y
metales, asi como a los cuatro elementos tra-
dicionales: fuego, aire, agua y tierra. En este
caso va los astros no envian sus rayos benéfi-
cos o maléficos desde lo alto porque su sede,
omnipresente, se traslada y se instala en todos
los estratos, grados y seres de la creacién. Se
cumplia, de este modo, el ideal mégico-natural
de ““desposar el cielo con la tierra”.

Queda asi entendido que la funeién de los
siete planetas cumplen en el cielo es partici-
pada en el “cielo interior’’ del hombre por los
siete 6rganos prineipales que hacen sus veces.
Los siete planetas: Saturno, Jupiter, Marte,
Sol, Venus, Mereurio, Luna, aseguran el cum-
plimiento de log cirenitos vitales del mundo
superior. Lios siete Organos prinecipales del
cuerpo humano : Bazo, Higado, Bilis, Corazdn,
Rifiones, Pulmones y Cerebro, en orden de
relacién correlativa con los otros siete, asegu-
ran el cumplimiento de los circuitos vitales
del mundo inferior.

Las revoluciones de los ‘‘planetas corpora-
les” (los Organos del cuerpo humano) estdn
aqui en inmediata relacién con la duracién de
la vida humana cuya permanencia est4 signa-
da por un ntmero igual de revoluciones que
pueden corresponder a quien muere centena-
rio como a quien s6lo sobrevive diez dias. En
el primer caso, el ritmo de-la revolucion de
los “planetas corporales” serd lento; en el
segundo, violento y rapido.l%

165 W, PaGEL, op. cit., pégs. 41 y 87.
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El nfimero de revoluciones es exactamente
el mismo, lo que varia es su velocidad y su
ritmo.

Conviene tener en cuenta, para apreciar el
cuerpo central de sus ideas, que en Paracelso
convergen y se funden orgéinicamente todas las
vetas del naturalismo astrolégico del Medite-
rraneo. Sin la sineresis que el helenismo opera
con los elementos del simbolismo griego, orien-
tal, judio y eristiano, traducida luego en el
neo-platonismo, el gnosticismo, la cébala, la
alquimia, la astrologia y la magia, nada de su
pensamiento resultaria inteligible.

Bl médico debe eomprender la importancia
de seguir las lecciones de la naturaleza. Debe
saber que asi como hay un Saturno en el cie-
lo, hay otro en la tierra, que hay un sol en el
agua como lo hay en el cielo, ¥ que cada eosa
en el hombre es cuddruple.

La Venus del eireulo terrestre es la matriz,
Marte es el acero. S6lo la forma externa dife-
rencia a los astros del cielo de los que residen
en el ““cielo del hombre”’, es decir, sus drganos
porque la funcién es la misma: aseguran el
cumplimiento de las revoluciones vitales.!%

Para alcanzar un elaro conocimiento del
hombre, ¢l médico debe extraerlo del espejo de
los cuatro elementos, ya que éstos ponen ba-
jo los ojos el entero mieroscosmos, de modo
que puede ver a través de ellos como si se
tratara de la gelatina encerrada en un vaso.
En efecto, la esterioridad es madre de la in-
terioridad y el hombre resulta un simulaero
que merced a los cuatro elementos fue proyec-
tado en un espejo, siguiendo a la desaparicion
de ellos la del hombre.1®

Ta relacién del hombre con los elementos se
pone de un modo especial. E1 hombre debe
penar para adquirir conoeimiento de un ohje-
to determinado, en eambio, este conocimiento
es innato en los seres que hacen uno con los
elementos como los “Sagani”’, los silfos, las
ninfas, los lemures v los gnomos. El hombre
no hace fisicamente uno con los elementos

166 PARACELSO, PARAGRANO, op. eit., pdgs, 69-70.
167 Ihid., phgs. 60-61.

sino que libre sobre la tierra, pero no en la
tierra ; sobre el agua, pero no en el agua; bajo
el cielo, pero no en el cielo; gracias al aire,
pero no en el aire; forma, sin embargo el cen-
tro de los cuatro elementos: en él se funden
todas las operaciones, hacia & convergen todos
los rayos. Por eso el hombre es ambivalents
en la naturaleza y conquista su libertad »
dominio sobre los elementos a cosfa de s
alienacién y su ignorancia.l®®

f

Con todo importa subrayar que, para
celso, cada objeto es fruto de su elementa 3
su origen se revela por el elemento
vuelve: las ninfas al agua, el hombre a la ¢
rra, las hrujas al aire. La formaeién de obje-
tos no resulta de la conjuncién de elementos
sino del primado simple de uno de elles, por-
que en cada objeto la matriz, el “‘mysterium”,
es simple y no el producto de una conjuneién
o composicién,i®

Asi como es fundamental para el médico el
conoeimiento de la eoincidencia correlativa del
“arriba’ y el “abajo”, de no menos impor-
tancia le resultard saber que lo que estd fuera
del hombre también estd en su interior.

E1 filésofo que no quiere errar debe dar a
su pensamiento un fundamento que abraze
cielo y tierra, sabiendo que nada hay, en el
cielo v en la tierra, que no esté también en el
hombre y viceversa, variando sélo su forma. 1™

Lia filosoffa resulta asi diseiplina fundado-
ra y madre de la medicina que le ensefia la
importancia de conocer la naturaleza, y sus
indicaciones orientadoras que le advierten la
necesidad de conocer todo lo que el mundo

exterior produce en el hombre.

Por medio del conoeimiento del mundo debe
acceder al del hombre, sabiendo que éste, en
cada momento, tiene en si todas las enferme-
dades, tanto las de la humanidad desapareci-
da ecomo de la por venir. El conocimiento del
“macranthropo” es la via adecuada para apro-
ximarse al hombre interior y vieeversa, reco-

168 'W. PAGEL, op. cit.,, pig. T4,
169 Tbid., phg. 99.
170 PARACELSO, PARAGRANO, op. cit, pig, 72.
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nociendo al “microcosmos’’ en la naturaleza
exterior se comprenderd el gran secreto que
vace en el hombre 1™

Se ve asi que si el médico quiere conocer al
hombre y sus enfermedades, debe comenzar
por descubrir las enfermedades de todas las
cosas universales que la naturaleza produce en
el Macrocosmos porque estas son, en definiti-
va, las que dan al hombre sus sufrimientos.
Cada cosa sufre de un modo determinado pero
finalmente todo sufre en el hombre. Esto no
debe sorprender, porque si el hombre provie-
ne de la totalidad del “limbo’’ es légico que
lleve en si todos los bienes y todos los males,17

De todo esto debe dedueirse, consecuente-
mente, que el médico debe ser versado tanto
en filosoffa como en astronomia, debiendo
aplicar sus experiencias del mundo exterior
al mundo interior. Si ha de definirselo, el
médico es un filGsofo y un astréonomo de lo
interior generado e ilustrado por la astrono-
mia y la filosofia de lo exterior.!™

Esto se aclara suficientemente con lo dicho
més arriba porque el operar del astrénomo
en relacién con los siete cuerpos del cielo pla-
netario, debe ser reproducido por el médico
que tiene a su cargo la exposicion y el estudio
de los planetas orgéinicos cuyas revoluciones
ilustran el ““cielo interior” del hombre.

La tierra es seno que acoge v matriz que
engendra, “‘Cuando el Microcosmos desapare-
ce v se reintegra a la tierra, ésta, con su ad-
mirable virtud, lo revierte, engendrando de
nuevo los frutos correspondientes a las semi-
llas que con &l se sembraron... Asf nace el
segundo elemento, el agua, la que por medio
de la spagvrica o iatroquimica, dado que es
la matriz de los minerales, construve el rubi.
Esta preparacién produce el tercer elemento,
osto es el fuego, que determina el granizo, v
el euarto elemento aéreo, el que, como en nn
vaso de vidrio cerrado se destila a si mismo,

171 Thid., phgs. 80-81; 85-86,

172 PARACELSO, Opus Paramirum, I, 3, edie. cit,,
pig. 134.

178 PARACELSO, PARAGRANO, op. cit., pag. 42.

dando lugar al rocio con la ascencién de su
espiritu’’ 1™

Hay en el hombre dos anatomias, la local y
la material. Llama Paracelso anatomia local a
la que el hombre presenta en si mismo euando
por medio de la diseceidn podemos considerar
los huesos, la carne, las venas, ete., en los
sitios que a cada uno eorresponden. La anato-
mia material, en cambio, que es mucho més
importante, estudia las trasmutaciones por las
que se infroduce en el hombre la vida nueva
luego de la primera y la media, asi como la
naturaleza de su sangre, de los clementos Azu-
fre, Mercurio y Sal, y del funcionamiento del
corazén, del cerebro y de todos los miembros
del cuerpo. Esto es, segiin él, la verdadera y
auténtica anatomia, origen de todo, en la que
el médico debe formarse.!™

La importancia macro-microcésmica de las
fres sustancias aqui indicadas hahia sido lar-
gamente atestada por la gran tradieién algui-
mica. De acuerdo con Paracelso, es preeiso
conoeer, en primer término, la importancia
que estas tres sustancias y sus propiedades
tienen en el Macrocosmos para poder luego
hallarlas y referirlas en el hombre, compren-
diendo asi lo que él es, y 1o que en él existe. . .

Se impone establecer una teoria que permi-
ta determinar claramente la naturaleza del
Azufre, el Mercurio y la Sal que se hallan en
todas las materias para poder luego determi-
nar el grado y forma en que contribuyen a la
composicién del microcosmos. Ya se sabe, con-
firma Paracelso, que el cuerpo del hombre no
es otra cosa que Mercurio, Azufre y Sal, sus-
tancias en las que se alojan la salud v la en-
fermedad y todo lo que se relaciona con cual-
quiera de ambos estados. Son estos tres los
que permiten establecer correctas relaciones
de composicion entre el Maero ¥ el Mierocos-
mos ; porque, si se presentan en el primero, se
sabe que en la naturaleza del hombre la pri-
mera materia resulta de la coagulacion de

174 PARACELS0, Opus Paramirum, TI, 2, edie. cit.,
phgs. 170-71,
175 Ibid., I, 6, edic. cit., pag. 147.
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esas tres sustancias y de los cuatro elementos
en el limbo.17®

III

Vamos a ocuparnos ahora, con cierta am-
plitud, de las ideas que expone PARACELSO en
el Libro IIT del Opus Pagoywm, titulado De
Ente Naturali, en el que se ocupa organica-
mente de la doctrina del microcosmos.

Reitera al comenzar la importancia intro-
ductoria que la astronomia tiene en relacién
con el estudio de la medicina, porque el estu-
dio del “genio del cielo”” es vital toda vez que
se pretende penctrar en el conocimiento del
hombre ya que éste también posee una cons-
telacién y un firmamento.

Es conocida y exacta la doctrina por la que
se llama al hombre ‘‘microcosmos”, pero su
interpretacién aparece generalmente envuelta
en confusién y oscuridad. Por este motivo, Pa-
racelso se apresta a aclarar la verdadera pro-
yeceién de su significado a través de las co-
rrespondencias que deben establecerse entre
naturaleza del cielo y del hombre. Asi como
el cielo existe, segfin sus atributos, por él y
para él mismo, también el hombre aparece
constelado de astros en su interior, y asi eomo
el firmamento estd en el cielo por si mismo,
libre de toda dependencia, el firmamento del
hombre se halla también libre de toda obe-
diencia respecto de otras eriaturas.

Puede convenirse asi que hay dos clases
de seres: el Macrocosmos (cielo y tierra) vy el
Microcosmos (el hombre). Extraiia, dice Pa-
racelso, que no se haya reconocido en el hom-
bre la presencia de ese mismo Universo toda
vez que se estudiaron los admirables movi-
mientos de planetas y estrellas, sus exaltacio-
nes, conjunciones y oposiciones, maxime si se
tiene en cuenta que nadie que ignore la astro-
nomia puede aleanzar una verdadera sabidu-
ria médica.

El cuerpo del hombre es doble : planetario y
terrestre, compuesto por el conjunto de cosas

176 Ibid,, I, 2, edic. cit., pégs, 127-29.

nutritivas y por el conjunto de las que nece-
gitan ser alimentadas. Conviene por lo tanto,
recordar que hay en el organismo del hombre
algo que no necesita de alimentos exteriores y
se llama ‘‘firmamento’’ del cuerpo. Este, que
es como una copia del celeste, al igual que
aquél no necesita alimentarse porque se nutre
por si mismo.

El cuerpo, semejante en todo a la tierra,
provee de alimentos a sus cuatro miembros
que no necesitan ya de ninguna otra cosa més
porque sus cuatro espiritus se robustecen y
nutren con el propio cuerpo. El alimento acttia
respecto del euerpo como el humus respeeto
de la tierra a la que calienta y nutre.

Asi como los planetas no necesitan ningan
abono para proveer al sustento de su cuerpo,
porque desde el momento mismo de su crea-
¢ién recibieron suficientes provisiones, lo mis-
mo puede decirse de los 6rganos del cuerpo
humano.

En la correspondencia de un cielo a otro
debe entenderse que Saturno es el bazo; Jtpi-
ter, el hizado; Marte, la bilis; Sol, el corazon ;
Venus, los rifiones ; Mercurio, los pulmones; y
Liuna, el cerebro.

Cuando naee un nifio con & aparece tam-
bién su firmamento y sus siete miembros que,
al igual que los planetas, como ya se dijo, se
bastan a si mismos. El firmamento de cada
nifio, al nacer, tiene marcada la predestina-
cién de sus revoluciones que, mis ripidas o
més lentas, como se dijo més arriba, han de
cumplirse inexorablemente. Lo Gnico que im-
porta tener en cuenta es que lo que en revolu-
ciones rapidisimas puede durar diez horas, en
revoluciones muy lentas puede tardar cien
afios. Cada vida humana dura lo que su pre-
destinacién originaria ha establecido.

Luego de esto, pasa Paracelso a ocuparse de
las correspondencias entre los planetas celes-
tes v los orgénicos. El corazén es el Sol del
cuerpo y ambos, Sol y corazén cumplen en
sus respectivos cuerpos, macro y mierocosmos,
idénticas funciones. Lo mismo acontece con la
Luna y el cerebro, aunque en este caso las
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semejanzas y las influencias corresponden a
la esfera espiritual y no a la sustaneia. El ba-
zo realiza sus movimientos del mismo modo
que Saturno y cumple su curso tantas veces
como el planeta va desde su creacion hasta su
predestinacién. La bilis corresponde a Marte,
v es tan independiente en su sustancia como
Marte en su espiritu. La naturaleza y la exal-
tacién de Venus esta en los rifiones, y asi como
la operacién que realiza Venus se conduee ha-
cia los frutos de la tierra que deben engen-
drarse, la potencia de los rifiones se coneentra
en el fruto humano. Venus recibe su fuerza
de la Gran Entidad, mientras que los rifiones
la extraen del sentimiento y la voluntad del
hombre. Mercurio es el planeta de los pulmo-
nes, y finalmente Jtpiter corresponde al hi-
gado sin el que nada puede subsistir en el
cuerpo como nada se produce en el cielo sin
Jlpiter. i
Cada planeta corporal cumple siempre su
propio curso desde el centro en que se halla
hasta las extremidades y viceversa. Rl corazin
difunde su espiritu en el cuerpo exactamente
como el Sol en el mundo. El higado hace cir-
cular su espiritu hacia la sangre sin mezelar-
lo en ninguna parte. Bl bazo dirige su corrien-
te por los flancos v los intestinos. Liog rifiones
abren su camino por los lomos, las vias urina-
rias y partes vecinas. La via de los pulmones
ge encuentra en el perimetro del pecho y la
garganta. La bilis toma su movimiento del
ventriculo a los intestinos. Dado que todas es-
tas partes tienen su destino perfectamente es-
tablecido, no se podrd ignorar que si eunal-
quiera de ellas toma un camino extraviado y
penetra en un curso que no le corresponde, se
producen en el euerpo graves alteraciones

De acuerdo con esto se ve que hay como
siete clases de vida, tomando los otros miem-
bros su vida de la aceién de aquellas que, a su
vez, la reciben del planeta correspondiente de
acuerdo con el movimiento que les ha sido
adjudicado.

Aclarado esto, Paracelso pasa a ocuparse de
la relacién que existe entre el cuerpo y los

cuatro elementos. El fuego es invisible en el
cuerpo y no se revela mas que a través de las
heridas y contusiones. El agua inunda el
cuerpo entero: venas, partes mnerviosas, hue-
sos, carne, miembros. El aire estd presente en
el cuerpo por los vientos que erean el movi-
miento continuo de los miembros en ntimero
de cuatro como los que surgen en el mundo.
Finalmente, la tierra es aquello para lo cual

han sido produecidos los alimentos.

Pasa luego al estudio de las cuatro ecomple-
xiones: colérica, sanguinea, melancélica y fle-
méatica. Es sabido que en el cuerpo encontra-
mos los cuatro sabores de la tierra: &cido,
amargo, dulee y salado. Tia célera saca su
prineipio de la amargura, la cual es siempre
caliente y seca como el fuego. La acidez pro-
duce la melancolia que es fria y seea como la
tierra. La flema proviene de la dulzura que
como el agua es fria y hiimeda, y la sangre
proviene de la sal y por ella puede decirse
que es caliente y hfimeda. El hombre tendré
tal o cual complexién seglin que prime en él
uno u otro sabor.!??

Ademds del Maerocosmos v del Mierocos-
mos estudiados hasta este momento, conviene
agregar que Paracelso introduce un tercer
mundo, un “mundo minimo’ o Minicosmos
que corresponde al cosmos femenino. Si el Ma-
erocosmos (Universo) ha sido la primera eria-
tura, y el Microcosmos (hombre) la segunda,
el mundo de la mujer que es un ‘‘mundus
conclusus” distinto de los otros, resulta el ter-
cero, el mas pequeio e intimo de todos. Debe
entenderse que esta especificacion correspon-
de no a todo el cuerpo femenino que como tal
no podria ser apartado del “microcosmos’’,
sino a su parte mas intima e importante: la
matriz asiento de la semilla humana.

Al distinguir los tres mundos, Paracelso
aclara que cada uno de cllos tiene su ciencia,
su filosofia v su arte propios, debiendo enten-
derse que, desde el Macro hasta el “minicos-

177 PARACELSO, Opus Pagoyum, IIT, 1-10; edie. cit.,
pigs. 74-83,



— 90 —

mos’’ (la matriz) se procede en orden de co-
nocimiento correlativo decreciente.

En la matriz justamente estin los alimentos
de la semilla humana, es decir que el hombre
esti en ella, en cuanto feto, en la misma rela-
eién con que estd luego, en cuanto desarrollo,
con el ““macrocosmos”. Asi, entre Mundo
grande y Mundo minimo, el hombre afirma
su condicién de “Mundo intermedio™.

Hs interesante notar que en Paracelso se
da un eontinuo juego de reducciones median-
te ol cnal se va enhebrando cuidadosamente la
estricta relacién de dependencia que existe
entre el mundo de arriba v el de abajo, entre
la intimidad y la exterioridad.

Tia mujer es, en sf misma, la Tierra, y todos
sus elementos, y en ella, la matriz es como
el 4rbol que surge de la tierra para dar sus
frutos en los hijos. La mujer, como el arbol,
tiene en sus eampos la tierra, el fuego, el aive
v el agua, es decir log cuatro frutos, los cuna-
tro Blementos v la esfera superior e inferior
en modio de todo lo cual ella estd plantada
con el 4rbol que ha de formarla. Y asi como
la tierra, los frutos y los Elementos existen
precisamente a fin de procurar sustento al
4rhol, de la misma manera la Matriz vela por
la subsistencia de todos los miembros de la
mujer con todas sus naturalezas y propiedades.

En el orden de eradaciones gue apuntiba-
mos asi como el cielo exterior gobierna ¥ per-
mite explicar el cielo del hombre, cielo inti-
mo v orginico, este filtimo produce ¥ rige al
cielo de la mujer.'?®

Tinalmente, aparece en Paracelso una inte-
resante connotacion que ha mantenido vigor
en el arte médico hasta el presente. BEn la ori-
na del hombre estd representado todo el Mi-
erocosmos, de modo que su buen conocimiento
nunea serd bastante estimado por el médico
porque las enfermedades que tienen su uniém
interior en la earne, se encuentran indefecti-

178 Paracelso, Opus Paramirum, 1V, 2-4-8-9-14-16.
odie, eit., pags. 25492,

blemente en la orina y a partir de ella deben
ser reconocidas y discernidas.1™

IV

Para completar esta incursion nos referirve-
mos ahora a la ensefianza contenida en dos
libros de los Archidoxae Magicae, obra que si
no es de Paracelso corresponde sin duda al
espiritu de su escuela.

El primero es el libro 1T de la obra titulado
“De los sellos de log doce signos zodiacales ¥
de sus seeretos”’. Se lee allf que el movimien-
to del cielo se cumple en cfreulo segiin los
doce signos que lo eifien como un cinturén al
cuerpo. Este cinturén es casi un eamino que
se denomina comfinmente Zodiaco.

Bl primer signo es Aries cuyo sello se fa-
briea con hierro plata, oro v cobre. El segun-
do es Tauro, construvéndose su sello eon co-
bre, estafio, hierro y oro. Bl tercero es Gemi-
nis, v el sello se haee con oro y plata. Kl cuar-
to es Céncer, cuyo sello se fabrica con plata
fina v pura. Bl quinto es Leo, v su sello se
funde con oro puro. El sexto es Virgo, fabri-
cAndose su sello con cobre, oro, plata v esta-
fio. B1 séptimo es Libra, y su sello se funde
en eobre puro. Bl octavo es Scorpio, constru-
véndoge su sello con hierro puro. El noveno
es Sagitario, v el sello de plata y estafio, El
décimo es Capricornio, v su sello se hace con
oro v cobre. Bl undécimo es Acuario, fabrieAn-
dose su sello econ oro, plata, plomo e hierro. El
duodéeimo es Piscis, v su sello se construye
eon oro, plata, estafio, hierro y cobre 1%

T secundo es el libro VIT v se vefiere a
“Tox sellos de los planetas”. Allf se afirma
el decisivo poder que los astros superiores v
las influencias celestes tienen sobre las eosas
cadneas v mortales sin distineidn, porque, si
pueden moderar, divigir v atin oblicar al
hombre, hecho a imagen y semejanza de Dios,
v dotado de vida y razén, que no podréin res-

179 Ibid., I11, 5, edie. cit., pag. 240.

180 Paracelso, I Sette Libri dei Supremi Insegna-
menti Magici, trad, de la edie. latina dei fratelli De
Tournes, Roma, Atanor, 1953, libro II, phgs. 45-55.
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pecto de las cosas menores como los metales,
las piedras y las imdgenes en las que se im-
primen casi ocupando su sustancia del mismo
modo con que ocupan el firmamento, A pesar
de esto conviene tener en cuenta que los siete
planetas no tienen una fuerza mayor que la
que poseen en sus respectivos metales del si-
guiente modo: Saturno, en el plomo; Jupiter,
en el estafio; Marte, en el hierro; Sol, en el
oro; Venus, en el cobre; Mercurio, en el mer-
curio; y Luna, en la plata.

El sello de Saturno debe confeccionarse con
plomo, puro y fino, de Carinzia, inseribién-
dose en el eirculo un cuadrado dentro del eual
hay otros nueve con ecifras que suman, en
cada columna transversal y vertical, guince.
En el reverso se ve la imagen del planeta, un
viejo barbudo con una hoz en acto de trabajar
la tierra. Sobre su cabeza se ve una estrella
con el nombre “Saturnus’. El sello de Japi-
ter debe ser hecho con puro estafio inglés. Su
cuadrado inscripto debe llevar dentro suvo
ctrog 16, con cifras que sumadas en cada co-
lumna deben dar como resultado el nfimero
34. En el reverso se ve a un hombre con hébi-
to sacerdotal que tiene en sus manos un libro
en el que lee, con una estrella sobre la cabeza
en la que se ve el nombre “Japiter”. El sello
de Marte debe hacerse en duro hierro de Ca-
rinzia. El cuadrado inseripto contiene otros
veintieineo, con cifras que sumadas en cada
columna arrojan la cifra 65, En el reverso se
ve la imagen del planeta bajo el aspecto de un
soldado armado con espada en la derecha v
eseudo en la izquierda. Sobre su eaheza una
estrella ¥ el nombre ““Mars’. Bl sello del Sol
debe fabriearse con fino oro de Arabia y Hun-
gria. Bl euadrado inseripto lleva en su inte-
rior otros 36, debiendo sumar, en cada colum-
na, 111. En el reverso se ve la figura de un
rey coronado, sentado en un trono v resplan-
deciente de majestad, con el cefro en la dies-
tra un sol sobre su cabeza y un leén tendido
a sus pies. El sello de Venus se fabrica con
cobre. En el cuadrado inseripto figuran otros
49, debiendo sumar sus eifras 175 por colum-

na. En el reverso se ve una mujer a euyo lado
estd un nifio armado de arco y flecha. La
mujer tiene en su mano izquierda un instru-
mento musical y sobre su cabeza una estrella
con el nombre de ““Venus”. El sello de Mer-
curio debe ser fundido en mereurio coagula-
do. El cuadrado inseripto lleva otros 64 en
su interior, sﬁmando, en cada columna, 200.
En el reverso se ve un dngel con alas en el
dorso y en el calzado, munido eon un eaduceo.
Sobre su cabeza una estrella eon el nombre
de “Mercurius’’, El sello de la Tiuna se eje-
cuta con plata pura. El cuadrado inseripto
lleva en si otros 81 ¥ las cifras encolumnadas
deben sumar 369. En el reverso se ve una
mujer vestida eon una tinica amplia que tie-
ne en la mano derecha una medialuna, con
otra bajo sus pies. Sobre su cabeza lleva una
estrella con el nombre “‘Luna”, 181

Con estas breves referencias que completan
el pensamiento de Paracelso en una de las po-
sibles dreas de aplicacién de los influjos pla-
netarios dejamos la cuestion, quedando sobre-
entendido que las posibles comparaciones
entre su concepeién y la de otros, anteriores
v posteriores, surgird, en cada caso, del con-
texto correspondiente.

Clapitulo TIT: Las metamdrfosis y juegos de
la naturaleza.

Dentro de este capitulo hemos de conjugar
una serie de referencias que atienden a lo que
podriamos llamar una ilustracién plastica de
nuesiro tema. Todo lo hasta aqui expuesto en
sede tedrica parece concretarse en una serie
de figuraciones que se escalonan desde el siglo
XIT al XVII v que muestran, a través de lo
que caracterizamos ecomo juegos de la natura-
leza, todo un cuadro de correspondencias v
de eruces en el que los distinios seres inter-
ecambian sus atributos, sea por via alegérica o
natural. Veremos asi como, en un confuso in-
tercambiarse de elementos normales o terato-
morfos, todos los seres se metamorfosean pro-

181 Jpid., libro VII ,phgs. 97-107.
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vocando representaciones fito-zoo-antropomor-
ficas, sin excluir la presencia de minerales
que adoptan, en su forma exterior o en la dis-
posicién de su textura interna, las figuras de
otras realidades que proceden de los reinos
hermanos del orden natural.

Esta capacidad que revela la naturaleza, en
qus diversos estratos, para econformarse ¥
transformarse viene a ejemplificar esa intima
unidad que la concepeién macro-mierocésmica
le adjudica, y que, al margen de todas las es-
pecificaciones que admite en la jerarquia de
reinos, géneros y especies, parece siempre sus-
ceptible y capaz de ser restaurada en su con-
junto v en la singularidad de sus eriaturas.

Una tradicién naturalista y una tradicion
simbglico-alegérica se funden aqui para des-
entrafiar algunos aspectos de la realidad que,
mas alld de las vigeneias normativas, se entre-
ga a formas y movimientos en los que transi-
tando por notas menos obvias pero inespera-
damente tenaces, lo natural y lo monstruoso
se dan Ja mano.

Una primera conerecién del alegorismo an-
tropo-zoomorfo podemos encontrarla en los
suefios-visiones de las beatas renanas. Desde
mediados del siglo XII a mediados del XTII,
encontramos una serie de alegorias cosmogé-
nicas que apuntan a una especial ilustracion
de las nociones macro-mierocésmicas que apa-
rvecen aqui integradas con motivos eristianos.

En el relato de Scivias de Wieshaden se en-
cuentra la més antigua figuracién conocida
de los coros angélicos girando en el interior
de las esferas planctarias tal eomo los pereibid
Dante en el noveno Cielo. El universo apare-
ce aqui en forma de huevo, como una flor
oval desintegrada por el llamear de un fuego
ardiente que tiene en su centro a la tierra re-
donda en la que se anudan los vientos repre-
sentados por miscaras greeo-romanas con nu-
merosas caras.

En el “Liber divinarum operum’ de
Liucca, se ve al maerocosmos encerrando al
hombre-microcosmos, aunque, en este easo, el
mundo aparece bajo forma circular. Estd

constituido por las cintas del aire ligero, del
potente, del hiimedo, del ether puro, del fue-
g0 negro y el claro, aunque ya, en este caso,
los vientos mno soplan desde boeas humanas.
Los principales surgen de la garganta de leo-
pardos, leones, osos v lobos, mientras que los
secundarios aparecen expelidos por ciervos,
serpientes y corderos, La rueda del universo
estd en manos de una segunda figura: la fuer-
za vital del fuego con dos cabezas super-
puestas.

En el “ITortus Deliciarum’’ de HERRADE DE
LaxpsBere, abadesa del convento de Santa
Odilia (1167-95) adquiere gran importancia
una cosmogonia con hase religiosa. Se ven alli
los coros angélicos, las siete palomas del Es-
piritu Santo, los saerificios prescriptos por la
ley de Moisés, las virtudes cristianas, las sie-
te artes liberales que van ocupando su lugar
¢ nel interior del planisferio. Alrededor de los
carros de la Avaricia y la Misericordia, tira-
dos por el len, el zorro, el eordero y la pa-
loma, se agrupan los vieios con eabeza de
animal.

Lo mismo acontece con el ‘“Speculum Vir-
oinum’’, compuesto probablemente por Cox-
rADO DE HirsAU para una abadesa. En torno a
Marfa se ven alli las rosas de los rios del Pa-
rafso aflorando desde figuras diabolicas, las
virtudes cardinales, Virgenes y una corona
de diseos con los Animales Evangélicos y los
Padres de la Tolesia apareados a la rosa de

los vientos v a las coronas del Zodiaco. %2

Mas interesante en relacién con nuestros
propésitos parece la difusa aparicion de la
fauna teratomorfa y los hibrides. El gusto
por la representacién de animales hibridos se
traduce en los maltiples juegos de transfor-
macién que toman a un pez como punto de
partida. Bste, luego de ser normalmente re-
presentado, foma sucesivamente una eabeza de
hombre, de pajaro, de mono, de elefante, ¥
una cola de eiervo, de caballo y de buey. Se

182 J. BAvTRUSAITIS, Reveils et Prodiges. Le Go-
thique Fantastique, Paris, Armand Colin, 1960, pigs.
96-104,



le agregan también, alternativamente, brazos
humanos o patas de cangrejo.

Una recopilacién proveniente de la abadia
estiria de Reun ensefia los procedimientos a
usar en la transformacién. En este caso se
parte de un cangrejo que se dibuja primero
correctamente. ILmego es cambiado en un la-
garto con cabeza de pajaro, en un lagarto con
patas de crustéceo, en un reptil con brazos
humanos, en un reptil eon pinzas, para con-
vertirse luego en una especie de embrion que
semeja a una flor con la cabeza, dos miembros
y cola de un decépodo. El pasaje de la figura
animada al ornamento y de éste a la figura
animada se hace gradualmente en el interior
de un mismo esquema y de un mismo cuerpo,
como si se tratara de un proceso fisioldgico.
Los seres nacen de los seres y de una forma
fija que condiciona, en cierto modo, la trans-
formacion, 183

En algunos apocalipsis anglo-normandos
de principios del siglo XIII que expresan una
sintesis de influencias carolingias y mozarabes,
puede observarse la aparicién de familias de
monstruos. En un caso, aparecen langostas
que toman el aspecto de caballos alados con
caras humanas; en otro se trata de un dragén
con siete cabezas cuyos cuellos constituyen
una gavilla, 184

La literatura y el arte acogen todo este ma-
terial teratomorfo a medida que se van trans-
formando los entendimientos de los primeros
siglos para desembocar en el perfodo gético.
Las primeras aproximaciones con sus abstrac-
ciones y su conformismo, su arte de la meta-
moérfosis y de la hibridacién, y su poética de
la ficeidn, dan lugar ahora a la incorporacién
de elementos més realistas que denotan un in-
flujo clésico. Aparece una intensa floracion
que conjuga ambas vetas y da como resultado
todo un proceso de inversiones e intermodifi-
caciones de elementos en los que se ve que no
hay ningin aspecto de la naturaleza que no

183 Ibid., pag. 106.
184 Jbid., phgs. 120-21.

aparezea confundido y alegorizado. Artificio
y naturaleza parecen haber perdido sus notas
definitorias para pasar a integrar una nueva
conformacién entre real e ilusoria. 185

La continua solicitacién de lo monstruoso se
inerementa desde fines del XIII y da lugar a
la variada repregentacién de monstruos huma-
nos sin descuidar, sin embargo, a toda una
fauna que esta alejada de la naturaleza, 156

Otra traduccién més normal y menos re-
busecada se da en una serie de alfabetos goti-
cos cuyas letras estan formadas por hombres
y mujeres y diversos animales cuyas posturas
van indicando las formas diversas. Otros al-
fabetos, en cambio, son puramente antropo-
morfos, 187

Un buen ejemplo de cruce antropo-zoomor-
fo lo tenemos en las diversas alegorizaciones
de la “mujer-pecado”, “mujer-vicio’”’ y ‘‘mu-
jer-mundo’’, Un manuserito, quizd proeedente
de Bohemia, de mediados del siglo XIV, la
muestra con una pata de pajaro (Acecidia),
mordida por la otra que tiene forma de ser-
piente (Envidia). Lleva una cabeza de lobo
sobre el vientre (Gula), un arco (Ira), un
saco de plata (Avaricia) en las manos y una
corona de plumas de pavo (Soberbia). En
otros casos recibe alas de murciélago; la pata
de la pereza se convierte en la vida humana
(Vita), la de la envidia en la muerte (Mors),
trasladandose la Pereza sobre el brazo izquier-
do, la Envidia sobre el pecho, y se le agrega,
en este caso, una cabeza de perro junto a la
que aparece otra de lobo (Ira). La gula, que
se representa mediante un jarro que lleva en
la mano derecha es reemplazada sobre la cin-
tura por una bolsa (Avaricia). 188

II

Entramos ahora en el dominio de la fisiog-
némica en el que esplende la conversién an-

185 Ibid., pag. 201,
186 Ibid., pags. 2060 ss.
187 Ibid. pags. 228 ss,
188 Ibid., pag. 309.



tropo-zoomorfa. Los tratados griegos y latinos
consagraban capitulos enteros a la fisiogno-
mica zoolégica en la que cada parte del cuer-
po se identificaba econ un animal, revelandose
asi cualidades ocultas. El sistema se presen-
taba en proposiciones rapidas y escuetas, sin
mayores comentarios ni explicaciones y que,
por su misma brevedad y conecision daban
mayor relieve a las oposiciones bruscas.

El método fisiognémico directo se habia
construido y desarrollado en relacién con el
problema de las proporciones y el canon hu-
mano. El método zoomorfo, en cambio, crea
un hestiario y una humanidad fantasticos.

En los alrededores del siglo XII, Europa
retoma contacto con las fisiogndmicas greco-
romanas, sea directamente o por medio del
Islam, recogiendo prolijamente los escritos en
que se desarrolla la doctrina. Entre ellos cabe
destacar el “Liber Almansorius”, traducido
al latin por Gerardo de Cremona, y la Carta
de Alejandro, volecada por Felipe de Tripoli
a comienzos del XIIT, que tuvo numerosas
vergiones en lenguas europeas. El “Liber
Physionomiae’” de Miguel Scotto, astrélogo y
méigico de la corte de Federico II, se basaba
en esas fuentes. Viene luego el “‘Liber compi-
Jationis physionomie’’ de Pietro d’Abano, que
utiliza fuentes antiguas y orientales y hace
intervenir el contexto astrolégico a fines del
siglo XIII. Se ven alli diversas deseripciones
del euerpo humano con ocasionales referen-
cias a lag formas animales, y sucede luego un
largo capitulo en el que se enumeran las apa-
riencias y temperamentos determinados por
log planetas y el Zodiaco. A partir de aqui la
vineulacién entre fisiognémica y astrologia se
hace cada vez mas estrecha.

La primera resultante de esto fue el ““Spe-
culum Physionomie” de MIGUEL SAVONAROLA,
tio del reformador, y médico del marqués Ni-
colds I1I de Este, en Ferrara. En €l los hom-
bres aparecen naciendo bajo signos siderales
que definen su aspecto y caracteres. Las cua-
tro complexiones dependen, no slo de los
cuatro elementos sino también de los cuatro

animales: Bl colérico pertenece a la naturale-
za del fuego y del leén; el fleméatico a la del
agua vy el cordero; el sanguineo a la del aire
v del mono; y ¢l melancélico a la de la tierra
v el cerdo. Sigue luego una zoologia asociada
a la idea del mierocosmos.

Durante el Renacimiento estas ideas siguen
en boga. El libro de Pietro d’Abano se pu-
blica en Padua en 1474, el de Scotto en 1477,
sin indicacién de lugar, el de Alberto Magno
en Bologna en 1478. En 1503, dos médicos y
filgsofos herméticos, Bartolomé della Rocea y
Alejandro Achillini, publican un tratado ti-
tulado “Anastasis” donde se sostienen las
mismas doctrinas,

Especial mencién merece GIAMBATTISTA
pELLA PorTA (1541-1615) que en 1586 publico
en Napoles su ‘‘Physionomia humana’’ que co-
mienza con nuna rapida incursién historica. La
base de esa ciencia es el zoomorfismo, prinei-
pio que se va haciendo exelusivo. En la intro-
duceién desarrolla el signiente razonamiento:
1) Cada especie de animales tiene una figura
que responde a sus propiedades y pasiones.
2) Los elementos de estas figuras se encuen-
tran en el hombre, 8) El hombre que tiene los
mismos rasgos tiene los mismos caracteres. Se
analizan asi la cabeza, los cabellos, la frente,
la nariz, la hoca, el cuello. Todo esto con refe-
rencia a los textos y ejemplos histéricos.
Platén es comparado con un perro; Soerates,
con el ciervo; Galba, con el dguila, y asi su-
cesivamente.

Bl tratado vale no sGlo por los textos sino
también por las ilustraciones que, de acuerdo
con la fantasia de los artistas, entre los que no
falta Leonardo, va configurando diversas
equivalencias antropo-zoomorfas. Aparecen
asi el hombre-leén, el hombre-buey, el hombre-
perro, el hombre-cerdo, que parecen pertene-
cer mas a la fauna que a la humanidad. Se
insinfia toda una teoria de la creacion, desde
el andrégino hasta el hombre el cual, decaido
Iueco de su excelencia, va tomando formas
animales. Hsto acontece porque el hombre
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participa de todos los seres del universo, aun-
que solo en él se alecanza la perfeccitn, 139,
En ocasiones son los artistas los que utili-
zan todas las posibilidades, tanto eruditas
como fantasticas, para operar una monsiruo-
sa transformacion de lo humano que se orien-
ta hacia las mas variadas formas del zoomor-
fismo alegdrico y moralizante. Son los “ha-
cedores de diablos” que engendran toda una
gama de composiciones hibridas en las que los
reptiles o insectos desempeflan un papel prin-
cipal. Vemos asi dragones con alas de maripo-
sas, coleGpteros con cabeza humana, dngeles
rebeldes que cayendo en los infiernos se cam-
bian en libélulas, productos todos de un arte
que se complace en la entomologia de lo ma-
ligno. Sus cereadores son bien eonocidos: Lucas
Cranach, Jerénimo Bosch, Brueghel, suscita-
dores de un mundo terrible y fantistico que
no descuida, sin embargo, la minuciosa obser-
vacion de los aspectos menos agraciados del
mundo natural. Reptiles, saurios y baetracios
que dan nacimiento a las representaciones més
audaces: dragones que aparecen bajo el as-
pecto de lagartos gigantes, cubiertos de esca-
mas o de flecos, serpientes con patas, sapos
enormes que eseonden una nueva epifania de
lo demoniaco. En suma, fantasia y realidad,
naturalidad y artificio en series interminables
de lujuriosas y sobrecogedoras imégenes, 190

La alegorizacién del zoomorfismo encuentra
su culminacion en el siglo XVI. Los animales
aparecen a la vez como compaiieros y rivales
del hombre a los que hay que seguir, emular
o superar. Todo esto traduce, en un nuevo rea-
lismo metaférico, ideas que provenian de los
siglos anteriores cuando hombres como Hugo
de Saint-Vietor habian visto al universo como
un libro eserito por Dios en el que todas las
criaturas habian sido instituidas para testi-
moniar su invisible sabiduria.

180 J. BALTRUSAITIS, Aberrations. Quatire Essals
sur la Legende des Formes, Paris, Olivier Perrin,
1957, pags. 9-18.

190 J. BALTRUSAITIS, Reveils el Prodiges, op. cit.,
piigs. 300-02,

Las virtudes o los vicios del hombre apare-
cen asi traducidos en su correspondiente ani-
mal-simbolo sobre la base de asimilaciones de
origen biblico, evangélico o patristico, sin
descuidar los agpectos de la literatura orien-
tal con reminiscencia de la zoolatria egipeia
0 zorodstrica que asoeiaba no sélo a los ani-
males con el hombre sino también con los
planetas. En este sentido, la emblemAtica del
siglo XVI hereda una tradicién milenaria re-
mitiéndose al resabio de viejos ecultos medi-
terraneos.

En este juego de equivalencias, tan explo-
tado por la iconologia de Cesare Ripa, se ve
que el antilope simbolizaba al hombre sabio;
el dspid al rico; el perro al predicador; el
cisne a la simulacién ; el macho cabrio a 1o de-
moniaco, o, paraddjicamente, a Cristo; el gan-
o a la vida social; la golondrina a la sober-
bia; la salamandra al hombre justo; el mono
al demonio; la serpiente a la meretriz, 191

Tampoco la mineralogia estd ausente de este
mundo de cruces y metamosfosis de todos los
estratos de la realidad. Los ernditos del siglo
XVI contintian su trabajo sobre el material
que le entregaban las mas curiosas tradiciones,
provenientes, tanto del mundo antiguo como
de los siglos anteriores mas dados al juego de
la fantasfa. Este es otro sector en el que se
ve como la astrologia, la alquimia y la magia
siguen siendo presencias reales, a veces ago-
biantes, en momentos generalmente presenta-
dos como los del triunfo de la racionalidad.

Un poceo ecomo todas las eiencias, la minera-
logia se nutre también en un trasfondo ma-
ravilloso. En 1566 aparece en Venecia un
libro dedicado a las gemas que produce la na-
turaleza incidiendo en un interés que habia
apasionado ya a Alberto Magno.

La coleceién apunta a una reunién de pie-
dras que son el resultado de una aceién es-
pontanea de ese gran reino que aparece atin
como una suma de misterios. Se ven alli los

191 E, Barriser, L'dnti-Rinascimenio, op. eit,,
pigs. 198-201.
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productos mds exdticos: en un caso aparecen
piedras con el sello de Salomén ; otras, con
iméagenes de monos, de gallos, de salamandras,
de peces, de cornejas y de cruces. Eruditos
como Sacaligero, Agricola y Gesner no desde-
fian la presentacién de nuevos casos y ejem-
plos en los que el mineral reviste infinidad de
formas distintas. %2

Mencién particular merece el gran natura-
lista bolofiés Urises ALprovanD1 (1522-1607),
qutor de una enciclopedia natural s0lo supe-
rada luego por Buffon. Su obra sobre mine-
ralogia fue publicada en 1648 en edicién re-
visada y completada por Ambrosini, En su
anélisis atiende con preferencia a los mirmo-
les v a aquellos minerales como el silex que se
le parecen porque, para que las formas se
impriman es necesario que la materia sea va-
porosa y fluida, suseeptible luego de un pro-
ceso de progresivo endurecimiento.

El capitulo que dedica a los marmoles se
ocupa de sus virtudes figurativas: hay mér-
moles que imitan los rios, mérmoles-dentritas,
mérmoles-antropomérficos, otros que semblan-
tean perros y peees, otros atin que estan sem-
brados de monstruos y dragones, de pajaros
vy cuadripedos, de hombres, de algas, de con-
chillas o de ondas marinas,

Los dibujos de Aldrovandi, llamado ““ilus-
trador” de la naturaleza, son con frecuencia
fantésticos y se ve a las figuras tomar cuerpo
a partir del desorden, los accidentes y las as-
perezas de la piedra.

A través de los ‘‘polimorfites’” se cuela
todo un mundo de seres fantésticos que traen
el recuerdo del gbtico, como el dragén con
alas de murciélago, o de la propia época, con
la imagineria de los grotescos.

Las figuraciones entrevistas surgen de la
piedra como desde un espejo empaiiado, de-
jando en el diluirse de sus contornos, un am-
plio margen a la imaginacion. Ioe

102 J. BALTRUSAITIS, Aberrations. .., op. eit, phgs.
63-65. :
103 Ibid., pigs. 67 ss.

En pleno siglo XVII este mundo se perfec-
ciona en la obra de ArANasio KIRCHER, un je-
uita aleméan afincado en Roma. Su libro, que
aparece en 1664, compila las fuentes mis va-
riadas que renueva y conforma en una sinte-
sis integrada en una vasta cosmogonia. Su re-
presentacién del mundo subterraneo nos pone
en una atmésfera de suefio. El arte del globo
terrestre, aun en sus senos y arterias, evoca
a un organismo animal. En sus cavernas viven
hombres, demonios, dragones y toda suerte de
bestias. Lios minerales y los metales nacen es-
pontdneamente revistiendo, a menudo, apa-
riencias extrafias. La naturaleza es, a la vez,
6ptico, gedmetra y pintor. Para ella la pers-
pectiva no tiene secretos y piensa y actia co-
mo un hombre, dado que estd sometida a las
mismas influencias superiores.

Kircher agrupa a las piedras por temas
procediendo metddicamente: aparecen alli las
que revisten formas geométricas y todas las
letras del alfabeto, siguen luego visiones del
cielo, del mundo terrestre, de seres animales,
de hombres y de figuraciones religiosas. La
formacién se explica de cuatro maneras: 1)
Fortuitas, 2) Por disposicién del terreno, que
actfia aqui como matriz con diversa capaci-
dad de formas y humores en el proceso de pe-
trificacién. 3) Por el magnetismo que aglome-
ra las formas similares. 4) Por disposiciones
divinas y angélicas.

Es importante hacer notar que para él,
plantas y piedras nacen de la misma tlerra
con la que sus sustancias cstin mezcladas. Re-
sulta asi una contaminacién: el musgo vege-
tal penetra en log minerales y se transforma
en huertos y frutos petrificados. Cabe consig-
nar sin embargo, que todas las causas inme-
diatas no adquieren fecundidad sino a partir
de la providencia divina que es la que deter-
mina en la naturaleza un nimero tan grande
de efectos prodigiosos. En esta direccion con-
viene tener en cuenta que, para Kircher, la
oénesis de las imAgenes en las piedras esta di-
rigida por la misma fuerza que orienta la gé-
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nesis de las nuevas estrellas en el cielo y la de
los monstruos en la tierra, 194

Conviene todavia anotar una tltima posibi-
lidad de econversién de los elementos de un
mundo tan estrictamente eonformado y armo-
nizado. En este caso, sin embargo, va no se
trata de un simple juego de la naturaleza sino
de su domesticacién vy aprovechamiento por

obra del hombre. Nos referimos a los jardines
donde se dan la mano naturaleza e historia.

Si el mundo se deseubre como jardin, éste a
su vez encierra un mundo adquiriendo la dig-
nidad de “microcosmos’’ paisajistico asociado
al Paraiso. El jardin se presenta como un
universo reducido, aunque en este caso cabe
aclarar que no se trata de un “microcosmos’’
natural sino de un ‘‘microcosmos” historico.

Los jardines pueden reunir, y de hecho
reunen en algunos casos, una capilla gética,
una piramide egipeia y un pabellén chino.
En otros casos pabellones moriscos, géticos,
chinos y jardines franceses representando el
tema de las Estaciones y los Continentes, cada
uno con sus plantas, flores y frutos en conso-
nancia con el cardcter de cada momento del
ciclo anual y su procedencia.

Aqui también, como en el caso de las figu-
raciones monstruosas se funden realidad ¥
fantasia, naturaleza y artificio a través de una
dramaturgia de minerales y flora que recono-
ce su fuente inspiradora en el Extremo Orien-
te. En este caso también, y una vez mis, la
ereacién artificial sigue puntualmente el
orden de las presencias y de las imAgenes na-
turales. A través del tiempo no caben dudas
que usos y abusos vuelven a reincidir en las
mismas formas, 195

Con todo lo dicho hasta aqui se ve que si el
hombre es “microcosmos” en la medida en
que no sélo copia sino que lleva en si eielo y
tierra, a cada uno de los otros reinos de la na-
turaleza le corresponde también, aunque mas
no sea en tono menor, esa misma dignidad

194 Ihid., pags. 57 ss.
105 Ibid., pags. 101 ss.

capaz de entrecruzarse con la suya a través
de las mas inusitadas y fantésticas epifanias.

Capitulo 1V: Un puente: La sabiduria egip-
cie y la quiebra del microcosmismo natura-
lista.

I

En el quinto capitulo de nuestra resefia de
las fuentes de la tradicional cosmo-antropolo-
gia mediterrdnea tuvimos ocasién de ocu-
parnos de las diversas vetas de procedencia
oriental. En este momento considerando es-
tos estimulos desde una perspeetiva més
préxima, tendremos que prestar particular
ateneiéon al modo como se integran, dentro
del contexto mental de los siglos XV y XVTI,
ideas y aproximaciones que proceden del area
egipeia, que fue, sin duda alguna, la segunda
en importancia entre las que, de un modo u
otro, dieron origen a conceptos v doctrinas en
relacién con muestro tiempo y nuestro pro-
blema.

En primer término nos interesa su concep-
cion inicidtica del saber y la traduecién em-
blematico-simbolistica de ideas que proceden
de la vieja etapa antropo-zoolatrico-ieroglifica,
y de las més recientes traidas por el hermetis-
mo alejandrino tan presente en una antropo-
logfa que pugna por romper el circulo deter-
minista en que se habia instalado el microcos-
mismo astrolégico-naturalista.

Estas presencias, va alternas va simulta-
neas, pueden discernirse tanto en el pensa-
miento de los autores de los que nos ocupa-
remos en la tercera parte de este estudio —se-
flaladamente en Pico de la Mirdndola— como
en algunas conereciones plastico-monumenta-
les que denotan la aceptacién de viejos sim-
holos indicativos de actitudes intelectuales
propias de una élite de inieiados.

De acuerdo con ejemplos antiguos que in-
tegraban una venerable tradicién se insinua-
ba contemporaneamente la noeién de un sa-
ber inicidtico apoyado en la teoria del secreto
porque la oseuridad, que mantenia los cono-
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cimientos esenciales en manos de unos pocos,
era sentida y concebida como esencial, En
torno a esto podian mencionarse a los Pitago-
ricos, Platén, las figuras enigmaticas de Egip-
to y atin algunos Padres de la Telesia como
Orfgenes que sostenian no haber comunicado
los Apéstoles v diseipulos todo lo que Jesns
les habia ensefado.

Desde ¢ Antiguo BEgipto llegaba hasta las
playas del tiempo presente una figura simho-
lica, la Bsfinge, que resumia el prestigio de
la ley del secreto. Es Pico quien ilustra la ac-
titud que aquella representaba: las enseiian-
zas divinas no debian ser divulgadas impru-
dentemente. Tnterpretando este espiritu, los
egipeios hahian esculpido osfinges en todos
sus templos para indicar que las cosas divinas
debian mantenerse bajo el velo del enigma ¥y
de la poética simulacion.

La apavicién del motivo de la esfinge en
obras pintadas y esculpidas en el siglo XV
superaba asi la nueva intencion decorativa
para incidir en la emblemética. Justamente
los escritos de Pico, tales la Oratio De hominis
dignitate y el Heptaplus, que son de 1486,
deben ser puestos en relacién con el pavimento
de 1a catedral de Siena, ejecutado en 1488, en
el que se ve la figura de Hermes Trimegisto,
maestro del ocultismo mediterraneo cuyas
doetrinas habfan desempefiado un papel im-
portante en los eseritos del joven mirandola-
no. Seetin aparece alli se le observa poniendo
su mano sobre un cartucho en el que se frans-
criben maximas del Asclepius. Ese eartucho
reposa sobre una pareja de esfinges simétri-
camente dispuestas en un soporte elegante.

Aparece luego el motivo en la iluminacion
del manuserito de la Etica a Nicomaco de
1495, realizada para el Duque Acquaviva de
Nipoles por Reginaldo Monopoli. En este tra-
hajo el hibrido egipeio se introduce para
acompafiar la alegoria de la reflexion. Un
nuevo ejemplo se concreta en el sepulero del
obispo Orso, muerto en 1511, en S, Marcelo
de Roma, obra de Jacobo Sansovino. Apare-
cen allf dos eriaturas con cabeza femeninas ¥

cuerpos de pajavos, dotados de grifos, en los
que hay que ver esfinges que, en oste caso,
simbolizan las dificultades del saber.

Es posible que el protipo de la obra fuera
donatelliano, Bl tema de los leones, en la tum-
ba de Juan XXIII, en el baptisterio de Flo-
rencia fue reemplazado por dos figuras fron-
tales de esfinges. También debe suponerse el
recuerdo de otra obra de Donatello: el trono
de la Virgen del Santo en Padua, sostenido
por dos figuras que apoyan la idea de la
Sedes Sapientiae con referencia al misterio
teoldgico. De esta obra parte toda una serie
de asimilaciones.

En la misma Siena se encuentra otro ejem-
plo: la Masacre de los Inocentes, pintada en
1482 para S. Agustin. En esa obra Matteo di
(Hovanni dramatizd la composicion que el afio
anterior habia dibujado para el pavimento
de la catedral. El trono de ITerodes aparece
ornado con dos esfinges, figuras rubias cuyas
alas v cabelleras se disponen en arabescos re-
presentando al mundo pagano.

En el tercer cuarto del siglo XV, sin em-
bareo, el tema aparece vinculado a la estupi-
dez. Se trata de un curioso dibujo de Man-
tegna que presenta al “monstruo ienorancia’’
hajo el aspecto de una mujer ohesa v eciega
colocada sobre una esfera a la gque tlanquean
cuatro esfinges. Tienen cara de mujer, alas
de pajaro y patas de leon. La esfinge, en este
caso representa, para Natalio Conti, la igno-
rancia demencial. Ambas interpretaciones se
completan sin anularse. En efecto, para Pico,
la esfinge manifiesta la ley de la teologia
poética, resume la dignidad del lenguaje hie-
roglifico y participa de su grandeza. El pres-
tigio que aleanza este simbolo hay que com-
prenderlo en funcién de la moda egipeia que
se ostd vehieulizando rapidamente. La esfinge
presta a la bsqueda intelectual una dimen-
gion histériea impresionante que corresponde
a la tradicién sacerdotal y al esoterismo. Ta
oposicién sabiduria-ignorancia pareee asi con-
fundirse en el enigma y todo depende del én-
gulo de enfoque porque el saber que se oculta
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puede también expresar lo que se ignora y lo
que cuesta descubrir. 196

Otra aproximacién que nos da cuenta del
complejo cuadro de los influjos egipeios se da
a través de la alegoria de la Prudencia en la
pintura de Tiziano. La figura aparece aqui
representada eon tres rostros que tipifican, al
mismo tiempo, las tres edades de la vida hu-
mana (juventud-madurez-vejez) ¥ las tres
modalidades del tiempo (pasado-presente-fu-
turo). Estas tres modalidades de lo temporal
se ponen también en relacién con la pruden-
cia v con las tres facultades psicologicas de
euya conjuncién resulta esa virtud: la memo-
ria que recuerda al pasado; la inteligencia
(ue juzea el presente; y la prevision que anti-
cipa el Tuturo. Esto esta de acuerdo con lo que
advertia Pelrus Berchorius en su Reperto-
rinm Morale, enciclopedia del altimo Medio-
evo, en el sentido que la prudencia consiste en
“recordar el pasado, ordenar el presente, ¥
contemplar el futuro’.

Bl arte de esos siglos y el del Renacimiento
encontrd diversas maneras para dar una ima-
gen visiva de esta triparticion de la Pruden-
cia. Aparece alli representada en e] acto de
regir un disco dividido en tres sectores que
llevan respectivamente las  inseripeiones:
“Tempus praeteritum’, “Tempus praesens’
v “Tempus futurum”, o también en un bra-
sero del que se elevan tres llamas con igual
significacion. En otros casos, la figura apare-
ce en un trono, bajo un baldaguin con la ins-
cripeién correspondiente a las tres instancias
temporales. En otra parte aparece personifi-
cada en un eclesidstico que maneja tres libros,
0 en una figura sospechada por la Iglesia, con
tres figuras de hombres, de los que se utiliza-
ba sblo la cabeza a semejanza de las trinidades

196 A, CHASTEL, Nolcs sur le Sphinx a la Lenais-
sance, en Umanesimo e Simbolismo, Padova, Cedam,
1958, pags. 179-82,

P. RossI, Thot, inventore delle lettere ¢ delle leggi,
en Ringscimento, cit. 2da. serie, vol. 3, Firenze, San-
soni, 1963, pig. 213. En este articulo se dan breves
pero preeisas indicaciones acerca del prestigio de la
figura de Hermes en el contexto de la filosofia v
la cultura europeas hasta el siglo XVIIIL,

paganas: un viejo, un hombre maduro ¥ un
joven. Un ejemplo de esta tiltima alegoria,
atribuida a Rosellino, se encuentra en el Mu-
seo de Victoria y Alberto en Londres,

En el cuadro de Tiziano la parte antropo-
morfica responde a la tradicion figurativa de
Oceidente tal so trasmiti al siglo XVI, aun-
que las tres figuras de animales que estin en
la bhase responden a otra figuracion.

Se trata del monstruo serpiente tricéfalo,
con cabeza de perro, loho ¥ leén que reprodu-
ce el mismo motivo que figura en la estatua
de Serapis en Alejandria. PruTarco, “De Isis
v Osiris”’, 78, atvibuyve estas tres cabezas a
Cerbero, aunque otros las adjudican al mismo
Serapis.

Macronio, ““Saturnales, I, 20, 13 ss.”, se ocu-
pa de los animales de la estatua de Serapis: el
le6n esta en el centro, el perro a la derecha, y
el lobo a la izquierda. En su interpretacién
los animales son simbolos del tiempo, v desde
su punto de vista podia establecerse una es-
tricta correspondencia entre ambas triadas, la
zoomorfa y la antropomorfa, unidas por el
comin denominador que en este caso es la ser-
piente.

En Tiziano el cuadro no sale en prineipio
de la imagen de la Prudencia tal se daba en
la vieja tradicion occidental. Los que apare-
cen alli representados son: el viejo Tiziano,
su hijo Horacio, y un pariente lejano, el jo-
ven Mareo Veeelli, nacido en 1545, al que ha-
bia llevado a su easa para educar en el arte
de la pintura. El cuadro es un documento de
la vejez del pintor que en las tres figuras v
los tres animales asocia el entendimiento oc-
cidental eon las representaciones que habia
hecho famosas el Antiguo Eegipto. 197

Otro ejemplo de la presencia de la “Egipto-
mania™ en el siglo XVI puede reconocerse en
la obra de Rabelais. También aqui puede verse
como sobre la base del Neoplatonismo se eru-
zan y complican influencias pitagéricas, caba-

197 B, PAxorsky, L’Allegoria della Prudenza, en
Il Sisgnificato nelle arti visive, trad. di R, FEDERICT,
Torino, Einaudi, 1962, pfigs. 150-68.



— 100 —

listicas v herméticas que toman en el arte el
camino de la expresién alegérica.

Los hieroglificos en su vieja significacion
denotan que la imagen esculpida o pintada no
tiene razén de ser mis que como vehiculo de
la idea, ella misma envuclta en el misterio. La
oscuridad aparece nuevamente como indispen-
sable en cuanto una claridad demasiado viva
despojaria al pensamiento de todo aquello que
tiene de esencial y por lo {anto de incomuni-
cable mediante el discurso o la deseripeitn.

Los pintores de Medamothi se apegan a la
representacion de lo irrepresentable, preocu-
pacién que es tipica de todo el arte del Rena-
cimiento.

Pueden sefialarse en RaABELAIS rasgos del
espiritu alejandrino que se mezclan con los
del Antiguo Egipto. En el libro IV de su obra
se advierten los siguientes elementos: 1) Los
““‘pastoforos’’ del prélogo. 2) Todo lo que
concierne al capitulo XXV (hieroglificos y
obeliscos) cuyo conjunto ofrece rasgos ar-
queolégicos. 3) Los “‘catadupos’ del Nilo, en
el capitulo XXXIV. 4) La deseripeién de la
puerta del templo en el capitulo XLIX, ins-
pirada en el Suefio de Polifilo de Francesco
Colonna, 5) Las referencias reiterativas del
capitulo IX de (argantfia, 1%

Las frecuentes alusiones que se ven en los
libro IV y V testimonian un interés por
los hieroglificos y en general por la antigiie-
dad egipeias que no tiene nada de irdnico.

En un pasaje del libro 1V, titulado ‘‘Bre-
ve declaraeion’, eseribe: ‘‘Hieroglificos, sa-
gradas esculturas... estin hechos de diver-
sas imagenes de arboles, hierbas y animales, . .
por la naturaleza y oficio de los enales estaba
representado lo que querian designar. De ellos
tomd motivo la divisa de mi sefior el Almi-
rante con un ancla... y un delfin... Que-
riendo expresar: «muévete o aprestirate len-
tamente».., De ellos entre los (Griegos eseri-
big Orus Apolo. Pedro (Francesco) Colonna

198 A, Huvox, Alexandrie et Ualexandrinisme dans
le Quart Livre: IL'escale a Medamothi, en Etudes
Rabelesiennes, T, Geneve, Droz, 1956, pigs. 106 ss,

expuso abundantemente de ellos en un libro
toscano titulado Hypnerotomachia Polyphili.

El contacto de Rabelais con estas nociones
debe ser rastreado por la via del influjo ita-
liano. Desde 1534 Rabelais no ignoraba los
hieroglificos; pero lo que aqui interesa es sa-
ber en qué medida conocia el tema. “;Qué
conoela de Horapollo y del Suefio de Poli-
filo?”’ La pregunta no admite faciles res-
puestas, El hecho concreto es que en los libros
IV y V se recogen noticias que suponen una
incorporacion del contenido de las ediciones
latinas de Horapollo impresas por Wechel en
1548 y Kerver en 1551, In estos afios se sefia-
la el apogeo de ese texto asi como del Polifilo
segin puede verse en el aparato de la entra-
da en Paris de Enrique IT en 1549 organizado
por Jean Martin, traductor de ambos textos.

Parece evidente que Rabelais ley6 el Hora-
pollo durante o después de su estada en Roma,
v también el Polifilo del que, en 1552, eseribe
su titulo preciso de Iipnerotomachia tradu-
ciendo personalmente, a despecho de la exis-
tente traduccion francesa, los fragmentos que
coloca en el libro V.

La presencia de Rabelais en Roma debe po-
nerse en conexion con su subito interés por la
arqueologia y el alegorismo, Sabemos ahora
que el interés por la perspectiva, luege de las
primeras bisquedas de la Academia florenti-
na, junto con el que hace a la ciencia de los
n{umeros, anima todo el enadro de la arquitec-
tura con los conceptos de simetria y de pro-
poreién que expresan la armonia del univer-
s0. Bl monumento sirve asi de soporte a lo
que se Hamarin “los conjunto ideales”.

La decoracion alegérica constituye un co-
mentario de la idea directriz. Esa alianza de
arquitectura y alegoria, que estd en la base
del mismo Polifilo, explica el interés de Ra-
helais por el simbolismo. En el capitulo XTI del
libro V escribe a proposito de la imagen tri-
céfala de la que hablamos mas arriba en rela-
cién con el cuadro de Tiziano: “Yo no sabria
compararselos mejor que con... el simulaero
de Osiris, tal lo figuran los Egipeios, por me-
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dio de cabezas puestas juntas, a saber, la de
un leén rugiente, la de un perro y la de un
lobo, rodeados por un dragén que se muerde
la cola con rayos centelleantes en torno™.

Es interesante consignar que el pasaje en
cuestion es una traduecién fiel del correspon-
diente que puede verse en el sueiio de Poli-
filo. Con todo eabe anotar gue cambia el per-
sonaje central, Serapis, por Osiris. La confu-
sién se inspira en el tratado de Plutarco (De
Isis v Osiris, 18) que Rabelais utilizaba con
frecuencia. El cambio, en consecuencia, debe
atribuirse al traductor que se aparté asi, vo-
luntariamente, de la precisa indicacion del
texto italiano, eomo si lo corrigiese sobre la
base de la indicacién plutarquiana,'®®

II

Los elementos mas activos del aporte egip-
cio-alejandrino a la cosmo-antropologia del
Mumanismo deben rastrearse en el vasto y
multiforme aporte hermético que, en este ca-
so confribuvd de modo especial a la ruptura
del mnaturalismo astrologico poniendo sobre
hases mas amplias y a la vez mas complejas el
problema de la relacion hombre-mundo.

Digamos de paso, va que este pardgrafo ha
de servir de nexo a los tratamientos posterio-
res, que las cuestiones implicadas en nuestro
tema no admiten la simple impostacién cro-
nolgica que podria ser adecuada para el
andlisis de otros aspectos de la realidad eom-
temporanea. Esto explica que nos ocupemos
aqui, a propoésito de las docetrinas implicadas
en la ensefianza de Hermes Trimegisto, de
autores euva obra transita desde fines del si-
glo XV hasta mediados del XVI, para volver
luego, en la tercera parte de nuestro trabajo,
a figuras importantes que son cronolégica-
mente anteriores. Esto se debe al hecho de
que, como anotamos mds arriba las presencias
encarnadas en el Ambito del pensamiento y la

199 A, HuoN, Les hieroglyphiques dans le derniers
livres de Rabelais, en Congres de Tours et Poitiers
(3-9 septembre 1953), Paris, Les Belles Lettres, 1954,
pigs. 1537-40,

cultura del momento histérice que nos ocupa,
revelan una gran plasticidad, dandose lo vie-
jo, To intermedio y lo nuevo en situaciones
cronolégicamente coincidentes, Mientras en al-
gunos autores podemos discernir la presencia
de variantes importantes ¥ nuevos aportes, en
otros se permancce en lo meramente rvetiterati-
vo 0 sdlo se advierten atishos muy timidos de
lo que ha de ser la nueva cosmo-antropologia.
dsta situacién, muy comin por otra parte en
el contexto de la historia de las ideas social-
mente encarnadas, exige que depongamos la
serle eronologica para atenernos al proceso
légico dentro del cual lo viejo ¥ lo nuevo, mas
alld de lo que ingennamente suele suponerse,
no se regulan por la cronologia sino por las
presencias reales de un contexto cultural de-
terminado.

Como en casi todos los demés casos, el her-
metismo no constituye en este momento una
absoluta novedad. Venia si a calmar con su
propia peculiaridad una vieja inquietud que
oscilaba entre exigencias religiosas dotadas de
mayor sutileza y profundidad y una definida
apetencia de dominio magico sobre el mundo
circundante. El hombre entrevisto en el Pie-
mander de Hermes Trimegisto era el ‘‘hom-
bre-mago”’, capaz de sefiorear al mismo tiem-
po al mundo corpéreo de los elementos, las
fuerzas del ciclo y atin las potenecias demonia-
cas, Como puede verse en el “De tripliei vita’’
de Ficino, el hermetismo aparece como una
Ilave maestra destinada a abrir el mundo de
todos los misterios,?°°

La presencia del hermetismo en estos siglos
no ha sido vana. Sus ensefanzas quedaron en
algunas adquisiciones importantes que pasa-
rian al pensamiento posterior. Se tiene, en pri-
mer término, la idea de una revelacion que
fue entregada a los hombres atin antes de que
se coneretara el mensaje escriturario ¥ que se
expresa en la nocion de una revelacién uni-
versal que subvace en todas las religiones

200 1, GARIN, T'magini e simboli in Marsilio Ficino,
en Medioevo ¢ Rinascimento. Studie Ricerche, Bari,
Laterza, 1954, pig. 204,
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histéricas. De aqui se desprende la idea de
tolerancia. Luego del desarrollo del tema del
hombre-microcosmos una vez que se eliming
la nocién de animacién nniversal con sus mis-
teriosas correspondencias, habia nacido la idea
de una evidente solidaridad entre el hombre
y las cosas que abria al primero la posibili-
dad de operar sobre ellas mediante el conoci-
miento racional de sus modalidades de rela-
¢ién. Finalmente, la nocién tipica del herme-
tismo, de la posicion intermedia del hombre
que sustrafa la definicién de su reino del con-
texto de las figuraciones retoricas. !

La presencia de estas ideas resulta clara en
los textos de aleunos herméticos italianos del
Renacimiento de los que Lupovico LAZZARELLI
v Fraxcesco Grorcio VENETO podrian ser ul
ejemplo.

En el primero se advierte una preferencia
por la sabiduria egipeia cuyos entendimicentos
parecen superiores a los de la griega. Mientras
los Giriegos procuraban la elegancia de las
palabras los sabios egipeios atendian a los actos
v se preocuparon por conquistar la razén de
lo bueno.

En la linea de la tradicién cristiana, expli-
ca Lazzarelli, Moisés, nacido en Egipto, tras-
vasd la sabiduria local en el Pentateuco por-
que, de acuerdo con cl testimonio de los Actos
de los Apbstoles, en todas las disciplinas
egipeias fue muy erudito.

Dirigiéndose a Pontano le aclara gue, sien-
do cristiano, no le avergiienza al mismo tiem-
po ser hermético; porque, considerando los
preceptos que se encuentran entre los hermé-
ticos, lejos de alejarse de la doctrina cristia-
na la ve confirmada. Esto no debe admirarle
porque Hermes, principe de la antigua teolo-
gfa, procedid del mismo modo que los Profe-
tas cuando envolvié, y al mismo tiempo vel6
la verdad teolégica con poéticos fingimien-
108.2“2

201 E. Garin, Nota sull’ermelismo, en La cultura
filosofica del Rinascimento italiano. Ricerche ¢ Doeu-
menti, Firenze, Sansoni, 1961, pag. 149,

202 T.. LAzzARELLI, Crater Hermetis, 2. En Testi
Umanistici su L’Ermelismo, a cura di M, Brini, Ro-
ma, Boeea, 1935, pags. 54 ss.

Viniendo luego, mas en concreto, a una ca-
racterizacién del hombre, Francesco Giorgio
Veneto lo presenta como hijo dilecto del Crea-
dor. Imagen de Dios a través del cual el Pa-
dre ama v goza su misma belleza, el hombre
resulta como el arquetipo del universo, la sin-
tesis viviente de todas las cosas creadas. Su
dignidad es, en consecuencia, superior a la
de cualquier otro ser natural y su naturale-
za es bifronte. Por un lado extrae su alimento
espiritual de Dios mismo qgue lo engendrd,
por el otro contiene en si la esencia de todos
log elementos mundanos.

De esta doble naturaleza se deduce la po-
sihilidad que tiene siempre el hombre o de
volver mediante la aseesis ¥ la meditacion a
s Eterno Principio o de someterse a los pla-
ceres v al falso amor de las cosas inferiores y
corpbreas con olvido de su propio ser ¥ origen.

El hombre encuentra, en ésta su posicién
mediana la causa de su dignidad, de ese poder
que tiene para elegir entre las cosas mds al-
tas y las mas bajas, entre las mis perfectas y
las mas viles, Esta capacidad lo torna supe-
yior a los mismos seres celestes v lo convierte
en un ‘‘verdadero Dios terreno v mortal’’.

En todo el hombre el alma es la obra tlti-
ma v més perfecta de Dios, la verdadera y
exacta imagen de la suprema sabiduria que
la engendrd.

Por este motivo ella contiene en si ¢l con-
junto de las diez “potencias divinas™ que
purifican al hombre y revelan en él la pre-
sencia del verbo.

Se advierte en el hombre una radical y
absoluta oposicion entre la parte divina, la
“mente’’, y su parte inferior y corpérea. Pa-
ra aleanzar y descubrir su verdadera natura-
leza es mecesario que el hombre se desprenda
de todo lo que le liga a la sustancia inferior
que s6lo puede mantenerlo en el nivel de su
naturaleza corporal.

La mente es asi la parte hegemonica del
compuesto humano, el principio ¥ certeza de
la inmortalidad v de su radical unién con lo
divino. S6lo siguniendo su luz puede el hom-
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bre aleanzar la contemplacién intelectual de
la armonia universal, el conocimiento del
Jien v del Uno.

A la luz de la mente ¥ a su directa partici-
pacién con la divinidad se opone la oseuridad
del cuerpo v la vida opaca de los sentidos.
Para el hombre, que es el encuentro de lo ce-
leste v lo terreno, del Verbo hegeménico y de
la naturaleza inferior, la lucha contra las
pasiones v las necesidades corporales es la lu-
cha por aleanzar su verdadera naturaleza
inmortal.

El despegue de la naturaleza corporal y la
ascesiy intelectual es la dnica condiciéon para
ascender hasta el Uno. Se impone por lo tan-
to elegir entre los placercs del cuerpo que
inducen a la violeneia ferina o el sometimien-
to pleno al espiritu que guia hacia la suprema
alegria del conocimiento.

El destino de los beatos es el retorno del
alma a su Origen, es decir, la huida de la
carcel corporea. En este sentido la muerte es
vista como el fin del exilio terreno.2"

Si cupiese alguna duda acerca de las vin-
culaciones de este pensamiento con el de Fi-
cino la consideracion de estos textos bastaria
para aventarla, En cllos puede verse eémo, a
pesar del avance evidente que se advierte so-
bre las tradicionales impostaciones astrolégico-
naturalistas del problema del hombre debido
a la insercién de la tematica del Corpus Iler-
meticum, todavia se permancce en una con-
cepeidn estatico-jerarquica de los estratos del
cosmos dentro de los que el hombre aparece
como nexo ‘‘medio”, como vinculo entre el
mundo superior de las naturalezas espirituales
y el inferior de las corpdéreas. Por su capa-
cidad de eleccion el hombre puede ascender
hasta la comunién con lo divino o retrogra-
dar disolviéndose en la corrupeién de lo sen-
sible; pero, en amhos casos, sin abandonar la
“eentralidad’ que le ha sido otorgada en un

203 FrRANCESCO Giorcio VEXEro, Terlos de Ilar-
monia Mundi y de En torno a los problemas de la Sa-
grada Eseritura, en Testi Umanisticl, cit., a cura di
C, Vasoli, pdgs. 94 ss,

universo definitivamente estatuido. Estamos
con toda evidencia ante una de las prolonga-
ciones del pensamiento ficiniano que, como
veremos mas adelante, no consiguio invalidar,
a pesar de sus novedades, la sustancia de las
tesis tradicionales.

I1I

Para ejemplificar esta situacion en el si-
glo XVI nadie parece mdas adecuado que Ex-
RIQUE CorxNELIO AGrIPPA cuvas ideas oscilaron
entre las posiciones de la astrologia tradicio-
nal y las nuevas exigenecias espiritualistas que
exigian rescatar, méas alla del influjo de los
astros, la libre autodeterminacién del hom-
hire 204

Una mas profunda observacion del mundo
de los efectos naturales e histéricos, lo torna
més cauteloso en lo que hace a una aceptacion
sin contrastes de las ideas tradicionales, Si no
abandona la nocién de interdependencia eds-
mica de los fendémenos del mundo superior e
inferior ve, en eambio, que ella es mas pro-
funda e inaccesible a la comprension humana
de lo que daba a entender la astrologia cli-
sica.

El libre arbitrio es aqui una capacidad de
la voluntad humana que, uniéndose al inte-
lecto superior, le permite elegir las vias que
conducen al bien. Plotinianamente, diriamos,
la aceitn de los astros se cumple mas en el
“inelinar™ que en el “‘determinar’ la aceion
de los hombres.

s justamente en el De Vanitate donde se
exponen estas prudentes consideraciones: Si
la vida v la fortuna de los hombres dependen
de los astros, ;por qué angustiarse? Abando-
némonos a Dios v a los astros que no pueden
errar ni cometer el mal, y puesto que somos
hombres, no nos esforzemos por saber nada de

204 Un buen andlisis de estas vacilaeiones y de los
tanteos de su pensamicnto puede verse en P. ZaM-
BELL, ‘‘*Umanesimo magico-astrologico e reaggruppa-
menti segreti nei platonici della preriforma, en Uma-
nesimo ¢ Esoterismo, Padova, Cedam, 1960, pigs.
141-67.
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lo yue es superior a nuestras fuerzas sino sélo
lo que compete al hombre.

Existe i una relacion entre astros y fent-
menos naturales v humanos, pero dentro de
los limites humanos las modalidades de esa
accion son incognoscibles.

Una manifestacion elara y tradicional de
los viejos motivos astrologicos puede verse en
dos capitulos del libvo TV de su De Qcculta
Philosophia, la méis cumplida de sus obras.
Alli se ocupa de los caracteres celestes y de
las formas familiares a los espiritus de los
planetas. Por el interés que tienen estas ano-
taciones en relacién con la cosmologia que
estamos examinando, las resefiamos a conti-
nuacion.

Los espiritus de Saturno aparecen con el
cuerpo largo y grécil, con rostro airado y cua-
tro caras. Los de Juapiter muestran cuerpo
sanguineo y ecolérico, de estatura mediana y
gesticulando horriblemente. Los de DMarte
apareceran luego de larga espera, coléricos y
con eolor rojizo, eon cuerpos v uiias de grifo,
mugiendo como toros embravecidos. Sus mo-
vimientos semejan al fuego que se expande, y
en su aspecto llevan la imagen del rayo y del
trueno. Los del Sol, aparecen con euerpo gran-
de v amplio, sanguineo y adiposo, de color
dorado teilido con sangre. Su movimiento es
semejante al reldmpago y suelen provocar
sudor en quienes los evoean. Los de Venus se
muestran con hello cuerpo y mediana estatu-
a, con aspeeto amable y alegre y de color
blaneo o verde sobre dorado. Su movimiento
es semejante al de la clarisima estrella. Los
de Mercurio aparecen con cuerpo de mediana
estatura, frio, htimedo, bello y son afables en
su expresion, Su forma humana es semejante
a la de un soldado armado, de color luciente,
v su movimiento es como el de una argéntea
nube. Su signo es el de infundir terror en
quien los evoca. Los de la Luna aparecen con
cuerpo grande, amplio, muelle y flemético,
de color semejante a nube oseura y tenebrosa,
v 0jos rojos ¥ lacrimosos. Lia cabeza es calva
v sus dientes eomo los del jabali, Su movi-

miento es semejante al de la tempestad en el
mar,2%

En lo que hace a su antropologia correspon-
de, en primer término, el andlisis de su Did-
logus de Homine, interesante no sblo porque
adopta la forma dialogica grata a la literatu-
ra humanistica sino también porque sus ideas
ge recogen luego en la versién definitiva de
su De Occulta Philosophia.

Bl didlogo fue dedicado al marqués de
Monferrato, Guillermo Paledlogo, y fue escri-
to en 1516, quedando como uno de los testi-
monios de su proficuo periodo italiano.

Lucgo de algunas consideraciones prelimi-
nares recuerda que el mundo, por su puleritud
v ornato, fue llamado por los Griegos, “cos-
mos”. Consecuentemente, el hombre, que es
un “mundo menor”, fue definido como ‘‘mi-
crocosmos’’.

Su interlocutor, Cristophoros, le pide lue-
g0 que le explique de qué manera el hombre
se presenta como un “mundo menor”, Kl
hombre es microcosmos, es decir, mundo me-
nor, le contesta Agrippa, porque en él tiene
todo lo que se contiene en el mayor, En efec-
to, en él mezelados estin los elementos del
cuerpo, los espiritus celestes, la vida vegetati-
va de lag plantas, la razén y el sentido de los
brutos y la mente angélica. Hstin en él los
elementos: fuego, aire, agna y tierra; los es-
pirituales corptsculos etéreos, que son vehieu-
los de su animo; la vida de las plantas, que
se manifiesta en el nutrir, crecer y generar;
v el sentido de los brutos, y el intelecto divino
de los angeles. Esto es lo que dice Hermes en
el Piemander ecunando ensefia que el hombre
abraza la totalidad de las fuerzas inferiores
y participa de las superiores.

Al mismo tiempo tiene el hombre comereio
con todas las estrellas planctarias. De Satur-
no tiene el inmévil estable propdsito; de Ji-
piter, la clemencia, la justicia y la realeza;
de Marte, la constancia y la inconvertible ve-

205 TIENRICUS CORNELIUS Acrieps, Le cerimonie
magiche, trad. del latine di E. Alvi, Roma, Atanor,
1951, cap. III, pigs. 32-37,



— 105 —

nemencia del animo; del Sol, la luz, la razén
y el juicio dirigidos a disgregar la iniquidad
y purgar las tinieblas de la ignorancia; de
Venus, el amor v el creciente deseo de propa-
garse a s1 mismo; de Mereurio la acuidad del
ingenio, el diseurso racional y la veloz movi-
lidad de los sentidos; de la Luna, ¢l movi-
miento para la vida terrestre,

Es por esta razén que en las Eserituras el
hombre es presentado como equivalente de
toda la naturaleza, y segtn ensena Hermes,
es el nico entre todas las eriaturas del gue
puede decirse que es propiamente ‘‘imago
Dei’’,

Por esta cualidad, todas las cosas le aman
v le obedecen, no desdefiando servirle y el
mismo cielo procura su salud ¥ bienestar. Por
otra parte, seg(in expresa Pablo, Apodstol de
las gentes, todos los espiritus ereados lo fue-
ron para su atencién y ministerio. Todo esto
hace que se le llame mundo menor, en cuanto
es del mayor, vinculo ¥y nudo v absoluta con-
sumacién. El mundo mayor y los mundos
particulares actian como compelidos a servir-
le. Se pregunta luego en el didlogo cudles son
estos mundos particulares, Se contesta que,
siendo uno, el mundo estd dividido en otros
tres singulares y particulares. De estos, el
supremo es el que se denomina intelectual o
angdélico, es decir el mundo luminoso e fgneo
en el que rige la perpetua y estable operacién
que actia como fuente de conocimiento gue
fue ereada para la funcién de la inteligencia.
El infimo, en cambio, es el mundo clemental
que estd integrado por la caduca sustancia de
los cuerpos, al que se llama mundo de las ti-
nieblas, sometido al flujo de la inestabilidad.
En & se dan los procesos de generacién y
corrupeion, junto con los de vida y muerte.
Entre estos dos media el mundo coleste, tem-
plado por una y ofra naturaleza, la del cuerpo
incorrupto y la de la mente divina, la del fue-
go y la del agua. Hay en él una vida estable
al tiempo que alli residen los prineipios de la
vida, el movimiento y el calor. Todos estos
mundos se unen en uno v se vineulan de modo

gue el inferior es movido por el mediano y
éste por el superior. De estos tres mundos el
hombre es imagen. En la cabeza rige el inte-
lecto inmortal, fuente y origen del conoci-
miento; en ¢l pecho estd el corazdn, a la ma-
nera como el sol estd en el cielo, de donde
toma vigor la vida que por todo el cuerpo se
difunde; mads abajo estd ¢l vientre, donde
tienen vigencia los miembros de la generacién
eenital,

Kl interlocutor le pide luego que aclare por
qué es el hombre, entre todas las eriaturas, la
més cumplida imagen de Dios; por qué, de
acuerdo con lo expuesto, el hombre aparece
mas que como imagen de Dios como simulacro
del mundo mayor al que parece copiar en me-
nor escala. A esto se contesta que el hombre,
segtin testimonian las Eserituras, mas que
formado a imagen de Dios es su propia v
verdadera imagen, en la que reluce la divina
unidad y la inseparable trinidad. Se aclara
luego que, de acuerdo con la comin sentencia
de los tedlogos, en el alma humana se ticne
la imagen de su santisima trinidad a través de
las tres facultades que son: infeligeneia, vo-
Iuntad v memoria.

Contesta Agrippa que eso puede decirse
del hombre interior, pero lo gue importa
mantener aqui es que el hombre, en cuanto
mezela de cuerpo ¥ alma, es al mismo tiempo,
como en Cristo, dios ¥ hombre, v por eso es
que no del angel sino del hombre se dice que
es imagen de Dios.

Es necesario que haya en el hombre algo
de peculiar para que esto se actie asi v se
destaque claramente de todas las ofras eria-
turas eomunes.

Si el hombre es superior a todas las eriatu-
ras, ;eudl es la diferencia que puede anotarse
entre el hombre y Dios? A esta pregunta se
contesta diciendo que Dios retine en si todos
los principios, mientras que el hombre es in-
termedio, vinculo ¥ nudo de lo ereado. Si fue-
ra de otro modo el hombre dejaria de serlo
para convertirse en Dios. E1 hombre es una
criatura hecha por Dios a su imagen y seme-
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janza para que, como ser intermedio ¥ copu-
la, sirviera de nexo a todas las otras obras del
Creador.

El hombre es un ser que, aunque mortal, no
es inferior a los dngeles v a los celestes dio-
ses inmortales. Por el contrario, mis hien esta
sobre ellos a pesar de su mortalidad porque
su naturaleza es doble: perecedera y eterna.
Es mejor que los angeles, sélo formados por
naturaleza inmortal porque ¢él posee ambas,
una que se eorrompe, como enseiia Pablo, y
otra interior que participa de la inmortalidad,
La naturaleza humana aparece asi mds rica ¥
compleja que Ja de los dngeles.

Siguen luego diversas consideraciones acor-
ca de la persona de Cristo euya encarnaeién
viene como a ejemplificar la naturaleza v des-
tino del hombre. De esto se deduce que ¢l
lombre es imagen del Dios invisible, a ¢ asi-
milado de tal modo que, de continuo, Dios es

llevado hasta el hombre y ¢l hombre hasta
Dios.200

El tema del hombre reaparece luego en su
obra mayor De Occulta Philosophia en la que
algunas partes del tratamiento precedente
aparecen amplificadas.

Desde el comienzo del paragrafo en cues-
tibn puede verse que la inspiracién hermética
desempefia wn papel principalisimo, Segtin se
lee, Trimegisto enseiia que el “‘exuperantisi-
mo” dios fingid dos imAgenes semejantes a
€l, la del mundo y la del hombre, Siendo ¢l
uno, al mundo cred wno; siendo ¢l infinito, al
mundo ered redondo; siendo eterno, al mundo
cred incorruptible, ¥ desde toda la eternidad,
siendo 61 mismo inmenso, al mundo cred de
acuerdo con todos los méximos; v finalmen-
te, como ¢él mismo es suma vida, al mundo
orné con todas las semillas vitales.

Del mismo modo cred Dios al hombre a su
imagen, porque, asi como el mundo es ima-
gen de Dios, el hombre es imagen del mundo.

200 1bid., Dialogus De homine, en Sevitli inediti e
dispersi, a eura di P. ZAMBELLY, en Rinascimento, 9a,
serie, vol. 5, Firenze, Sansoni, 1965, pags. 295.312,

Por esto se dice que el homhbre no fue ereado
como simple imagen de Dios sino como imagen
de la imagen, llaméndosele, cn conseeuencia,
micerocosmos, es decir mundo menor.

El mundo es un animal racional e inmortal,
¥ el hombre, del mismo modo, es un animal
racional pero mortal, es decir, disoluble.
Siendo el mundo inmortal es imposible que
parte alguna de &1 perezea, por lo que, en este
caso, la muerte es un nombre vano, En el
caso del hombre la muerte es la separacién
del alma y del euerpo, y no sionifica que al-
guna parte perczea o se convierta en nada, Si
decimos que el hombre fue ereado a Imagen
de Dios, no entendemos por ello que lo sea a
imagen del mundo y las criaturas, sino a ima-
gen del verbo de Dios cuya sabiduria, vida,
luz y verdad son el modelo del que toma
imagen el espiritu humano. Por esto es que,
asi como a Dios no se le puede tocar ni ofr
ni ver, asi también al espiritu del hombre tam-
boco se lo puede ver, oir o tocar porque es
tan infinito como Dios mismo.

La comparacion se perfecciona cuando acla-
ra Agrippa que, asi como Dios es eobierno del
mundo al gue ordena con su mente, ¢l espiritu
del hombre es guia del cuerpo que rige.

Esta relacion peculiar que el acto ereador
establecié entre Dios, hombre v muudo, hace
que el hombre sea, a un tiempo, imagen de
Dios y del mundo en cuanto contiene todo lo
de este Gltimo al modo de un mundo menor,
En efecto, en é1 se encuentran la vida veoe-
tativa de las plantas, el sentido de log ani-
males, Tos espiritus celestes, la razén ancélica
v la mente divina, componentes todos que en
¢l se integran en perfecta unidad.

A pesar de mantenerse en esto en la teméti-
ca tradicional, Agrippa parece preocupado
por la idea de salvar la nocién de un hombre
que es, fuera de toda otra similitud, imagen
divina. Por eso recuerda a Xvstus pitagrico
que afirmaba ser el espiritu del hombre el
templo de Dios, expresién que concuerda, por
otra parte, con el dicho de Pablo: “vosotros
sois templos de Dios™, El hombre es expresa-
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mente un simulacro de Dios en cuanto contie-
ne en si todas las cosas que estdn en Dios. La
diferencia consiste en que, todo lo que en Dios
estd ““simpliciter™, en el hombre se da por
composicion.

Ampliando eseribe que s6lo el hombre tie-
ne el honor y el goce de contener en si la ple-
nitud de todos los simbolismos. Simboliza con
la materia en su propio sujeto, con los elemen-
tos en su cuerpo cuaternario, con las plantas
en su virtud vegetativa, eon los animales en
la sensitiva, con los cielos en el espiritu etéreo
v el influjo de las partes superiores en las
inferiores, con los dngeles en el intelecto v
sapiencia, con Dios en todos los contenidos.
Con Dios se vincula mediante la fe v la sabi-
duria, con el ciclo ¥ lo celeste por la razén v
el discurso con las inferiores por el sentido ¥
el dominio. Aectfia asi respecto de todos v en
todo tiene poder, porque incluso con el mismo
Dios puede en cuanto lo conoce con su inteli-
gencia v lo ama. Por otra parte, asi como Dios
conoce todas lag cosas también el hombre pue-
de conocer todo lo que es cognoseible,

Esto explica que, quien se conoce a si mis-
mo, conoce en si todas lag cosas. En primer
término conoce a Dios a cuyva imagen fue erea-
do, conoce al mundo cuyo simulacro lleva con-
sigo, conoce a todas las eriaturas con las que
coparticipa los simbolos. Todo lo existente:
piedras, plantas, animales, elementos, cielos,
demonios ¥ angeles puede poseer a impetrar
determinado lugar, tiempo, orden, medida,
proporeion ¥y armonia,

El conjunto de capacidades y virtudes que
adornan al hombre no fue dado ni a los 4n-
geles ni al mundo ni a ninguna de las eria-
turas, y si s6lo al hombre, hecho en propiedad
hijo de Dios que puede, en consecuencia, unir-
se a El con todo lo que en si posee para lle-
varlo a la gloria ¥ la inmortalidad.

Vuelve a recordar luego que las tres po-
tencias del alma, inteligencia, memoria y vo-
luntad, fueron vistas por los tedlogos como
un simbolo de la divina trinidad del siguiente
modo: la memoria como el padre, el intelecto

como el hijo y la voluntad como el espiritu
santo. Esto porque de nuestra inteligencia
emana el verbo, de la voluntad el amor y de
la memoria el constante presente.

Remitiéndose Tuego a la doctrina hermética
dice que Mereurio Trimegisto confesd la exis-
tencia de la trinidad a través del intelecto, la
vida y la luz, a los que otros llaman verho,
mente y espiritu. El hombre fue hecho a ima-
gen de Dios porque en él esta trinidad esta
representada: la mente conoce, el verbo vivi-
fica v el espiritu mueve.

Se remite en seguida a Plotino y los platd-
nicos, los que siguiendo también a Trimegisto,
tres cosas ponen en el hombre a las que lla-
man suprema, media e infima. La suprema
es la mente, la media el espiritu racional y lo
infimo el alma sensitiva,

La parte superior del hombre, la mente, vi-
ve aislada e ilesa gobernando a las otras. Tl
espiritu propiamente dicho, al que Plotino 1la-
ma alma racional, posee naturaleza libre y
puede adherir, segin su inelinacion, a las es-
feras superiores alcanzando la beatitud o pue-
de volverse hacia las almas inferiores depra-
véndose.207

A poco que se examinen los conceptos ex-
puestos por Agrippa se verd que son frecuen-
tes las coincidencias parciales con el pensa-
miento antropolégico de Ficino v de Pico.
Esto se explica porque, al margen de las fuen-
tes comunes, las experiencias italianas del
autor lo pusicron en contacto con la atmds-
fera intelectual que derivaba de las doetrinas
sostenidas por los miembros de la Academia
p'aténica de Florencia. *0%

S1 quisiéramos precisar mas tendriamos que
decir que Agrippa prolonga sustancialmente
la cosmo-antropologia de hombres como Fiei-

207 [bid., De occulla philosophia, 111, 36, En Testi
Umanistici sul’Ermetismo, cit, a cura di P. ZAM-
BELLI, pfgs. 137-42,

208 CH, G, Naverr, Jr., Agrippa in Renaissance
Italy: the Esoteric Tradition, en Studies in the Re-
naissance, ¢it., VI, New York, 1959, pags. 195-222,
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no y Ludovieo Lazzarelli, instalandose dentro
de la corriente tradicional de la que, en sus-
taneia, no se aparta Iieino.

Con todo v a pesar de esto, hemos preferido
dejar la exposicion de las doctrinas ficinianas
para la tercera parte de nuestro trabajo, para
que pueda verse mejor el desarrollo de la te-
matica cosmo-antropolégica que se¢ mueve
dentro de carriles en los que se va superando

o] naturalismo astroldgico, en una linea que
conduce desde el hombre visto como “micro-
cosmos’’ al modo elasico hasta el hombre con-
cobido eomo “microtheos’’.

En oste entendimiento debe considerarse
que autores como Lazzarelli y Agrippa resul-
tan meramente reiterativos ya dentro del si-
glo XVI, en relacién con las doctrinas-puen-
tes ensefiadas por Marsilio Ficino.



