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INTRODUCCION

Enfoque, antecedentes, objetivos

El presente trabajo ticne dos objctivos centrales. El primcro ¢s proporcionar nucvos datos

sislematicamentc ordenados del accionar de la cofadias de Bucnos Aircs. El scgundo, mas

ambicioso, cs cstablceer un modelo de andlisis capaz dc comprender las cofradias como una forma
complcja basada en la intcraccion de diferentes csferas cn la quc valores, liturgia, formas
organizativas, actividades y repertorios artisticos sc entrelazan potencidndosc mutuamente,

Es un lugar comin de la investigacién cientifica limitar los alcances de los fenémenos estudiados
a un campo mas o menos cstrecho, lo que pone al autor a salvo de las criticas a la generalizacion,
pero muchas veees csconde ¢l alcance de los estudios. Dicho cn otras palabras: las pequeiias
afirmacioncs no pucden ocultar las grandcs. Es cicrto quc la relacién entre las leyes generales de un
tema y los cstudios puntuales pucden no coincidir totalmentc ¢ incluso ¢stos pueden contradecir cn
algun grado los presupucstos mas amplios, sin cmbargo crco que ¢s de fundamental importancia cn
los estudios culturalcs y més all dc lo circunscrita que la materia esté, contar con el panorama
amplio del que provicnen los temas que hacen a una determinada tradicion, cl quc no pucde ser
dejado de lado sin ricsgo dc perder clementos fundamentalcs de la explicacion. La larga vida de las
formulaciones de¢ basc en los procesos culturales garantiza su presencia mas alli dc su propio
contexto de origen y en la medida en que cl sistema dc valores que representan ticne vigencia,
sigucn siendo un clemento vivo, bicn quc a menudo supcrpucstas y sinictizadas con- las nucvas

" lendencias. Esta- simbiosis ¢s particularmentc rica cn los cstugdios sobrc arte, donde las formas

mismas y los matéridles con quc’sé las configura, pericnecen a vocabularios bicn detcrminados,
ponicndo de manificsto facticamente los proccsos de superposicion cultural.

A lo largo del presente trabajo hablarcmos asi dc las influcncias de Bizancio, de la tradicion
salomonica y dc la'rctorica aristotélica al igual que de las actividades caritativas dc los comerciantcs
portciios que integraban las cofradias dc fincs del siglo XV, scguros de que, en muchos aspcclos,
ciertos hilos invisibles vinculan estos fendmenos diversos. Nucstra perspectiva se sitiia asi cn un
enfoque amplio de los problemas de las significaciones, y crecmos que no pucde ser de otra manera,
Si la trasposicion dc anlisis propios de un conltexto a otro, acarrea problemas mctodolégicos de
validcz, la pérdida dc la percepcion de influcncias de largo aliento a través de la historia, nos crearia

- un problema cpistemoldgico més grave: si se postula, como hacemos, la correlacidn estructural

entre sistemas de valorces, idcas y expceriencias, por un lado, y formas artisticas, por ¢l otro, cs -
necesario quc, tanto los cambios como las supervivencias en uno de los términos sc reflejen cn el
otro. Esto implica que si ciertos valores ¢ ideas basicas cristianos mantuvicron su vigencia mas alla
de su momento de origen, esa vigencia debe marcar de algin modo la produccién artistica ligada al
contexto cristiano. Esto no significa cn modo alguno considerar ¢l conjunto del artc cristiano como
una masa indifcrenciada, sino tener con cucnta, cn cada momento, no solo los clementos que
responden a la actualizacién contempordnca de las formas, sino también aqucllos factores de
arrastre quc aportados por la tradicion sigucn actuando. El resultado final sc presentara asi no sélo
como un conjunto de innovacioncs respecto al momento inmediatamente anterior, sino como una
conjuncién de csas innovaciones con cl resto de los aspectos significantes. De cse modo tanto los
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cambios como las significaciones tradicionales vigentes hallardn un sitio-en la composicién de la
obra y en sus niveles de anélisis. Un buen ejemplo de este continuismo diacrénico son los retablos,
eje ordenador del sistema artistico colonial, como intentaremas demostrar.. En cllos et viejo signo
del “oro”, heredado. de la tradicién bizantina y aun salomdnica, interactda con el discurso
- ornamental, con una estructuracién ligada a los principios de composicién modernos, con esculturas.

de bulto que reflejaban tanto. los lenguajes tradicionales en su ornato, como el realismo barroco en
su voluntad mimética y con pinturas lanzadas a la bisqueda de nuevas concepciones. de
representacion. Lo interesante, es que todos estos elementos co-significan y creemos firmemente
que quien analice los retablos barrocos sélo en funcién de los aspectos “barrocos”, omite una parte
sustancial de su sentido.

En lo dicho sc halla, en primer término la razéu de quc el primer capitalo de. nuestro trabajo se
dedique al concepto mismo de cofradfa, tomado en sus origenes y extendiéndolo a todos los
aspectos que consideramos significativos para nuestro estudio, esto es, no sélo. los artisticos, sino-
también los textuales, sociales y religiosos. Naturalmente podriamos haber estudiado los retablos
del siglo XVIHI sin referencia a su origen, pero hubiéramos perdido de vista inevitablemente la
relacion entre los retablos y las estrategias de comunicacién de- la doctrina y la historia cristianas,
- asf como su refacién con la ejercitacidn, la préctica y la contemplacién y su funcién en la anagage,

qué solo se hacc explicita. en el marco dado. por el resto de las series- comunicacionales
contemporaneas a su aparicién, y particularmente en la predicacién. Es. justamente la imbricacién
de concepciones, practicas y elementos tradicionales con las nuevas condiciones sociales, culturales
¢ histéricas bajomedievales lo que da lugar a un nuevo sistema de culto en el que cofradias -ellas
mismas ligadas a tradiciones pretéritas- los 4mbitos, las imégenes. y las. palabras se reordenan y
articulan en un sistema que si no era nuevo, adquiere una fuerza expansiva y una potencia
‘comunicativa desconocida hasta entonces. Creemos que estos elementos deben ser vistos y
estudiados como un conjunto, por una razén sencilla: que lo cran.

Nuestro enfoque propone llevar a cabo un andlisis de la interrelacién entre. los aspectos
doctrinales, sociales, pricticos y artisticos. Esto implica la elaboracién de un marco tedrico capaz de .
vincular estructuralmente estas variables y pensamos que esta articulacién sélo se hace claramente
visible en su momento de gestacion, donde, por el mismo cardcter novedoso que reviste y por la
exigencia de elaboracién simultdnea que esa novedad exigia, los- términos, intenciones y
procedimientos aparecen explicitados de un modo- que- no ocurrirh més adelante en la historia.
Dicho en otras palabras: si bien e} vinculo entre imdgenes, retablos, 4mbitos y précticas subsistird
aun modificdndose en los siglos siguientes, su interrelacidn no sera tan evidente ni estarg descripta

tan minuciosamente. La afinidad entre los principios de la retérica cristiana-y los retablos barrocos
no deja de existir, como esperamos mostrar, pero su reflejo es més lejano y estd mas condicionado
por el desarrolio de Ia especificidad de cada discurso, a tal punto que sélo puede comprenderse:
cabalmente en el proceso, ie., como cuhhinacién de la articulacién histérica entre relatos e
imégenes, reformulada & partir de comienzos del siglo XIIL Por eso nuestro punto de partida no es
sélo una referencia histérica, sino también, y de un modo maés, importante, una referencia
metodolégica. Lo que pretendemos poner de manifiesto con la introduccién en el universo
conceptual del que surgen cofradfas y retablos, es la afinidad de los discursos que comprenden, es
decir la existencia de proposiciones comunes formuladas a través de medios diversos. En palabras.
de Carlos Pereda: las percepciones, los-deseos y los afectos comparten con las creencias, un
correlato proposicional (lo percibido en' la percepcién, lo deseado en el deseo, lo sentido en el
afecto, lo creido en la creencia)'. E} desarrollo de un marco de-este tipo no puede prescindir de su
Situacidn de origen, ent donde se halla su razén de ser. '

En el terreno especfico del estudio de las Cofradias, que se aborda de un modo presentativo y
general en el primer capitulo, falta, atin mucho por bacer. Iniciados de mode més o menos

! Pereda, 100.
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sistematico hace un cuarto de siglo, a partir del estudio sefiero de Gerard Meersseman Ordo
fraternitatis (1977), las investigaciones realizadas desde entonces son de carcter muy diverso y
sobre todo, los estudiosos se han encontrado frente a una enorme cantidad de materiat documental
en bruto, referido a diferentes regiones, épocas y tipos de cofradias, abordable desde multiples
puntos de vista divergentes. En algunos paises, como lalia y Espatia, el estudio de la actividad de
las hermandades cuenta con una buena cantidad de articulos, tesis y publicaciones realizados.
Particularmente las cofradias florentinas, en el caso italiano, han concentrado gran parte de Jas
investigaciones, sin duda movidas por el interés que el caso florentino despierta en historiadores e
historiadores det arte y ta cultura por su significacién en el proceso del arte occidental modemo y
por las caracteristicas sociales y culturales que determinaron ese proceso, pero también hay
abundantes estudios de hermandades romanas y provinciales, muchas de estas a cargo de
historiadares locales.

El principal problema que a mi modo de ver prescnta el estudio de las cofradias es la
fragmentacién ocasionada por [a parcialidad de los estudios. Contamos con bucnas descripciones de
casos particulares, numerosos ejemplos de la actividad de las cofradias como comitentes artisticos,
descripciones de su composicion social y de sus fines y recursos, gencralmente planteados en los
estatutos que las regfan, pero en cierta medida estamos todavia en el estadio de la ficha particular y
faltan, porque no pueden hacerse sin completar la etapa previa, estudios comprensivos y el
desarrollo de procedimientos analiticos de alcance general. Para decirlo en palabras de Nicholas
Eckstein “institutional histories and isolated case-studies abound, and certain aspects of
confraternal experience have received a great deal of attention, but the general picture remains
sketchy’. Fundamental en el avance ¥ la articulacién de los estudios fue sin duda la creacién, en la
Universidad de Toronto en 1989, de la Society for Confraternities Studies, cuya publicacion
semestral, Confraternitas, constituye un 6rgano de puesta al dia indispensable para los estudiosos,
asi como un medio de intercambio complementado por la participacién de la Sociedad en las
reuniones. organizados por la Sixteenth Century Studies Conference, la Renaissance Society of
America y ofras instituciones académicas y la publicacién de algunos volimenes sobre temas
determinados, que citaremos en ef desarrolfo del trabajo. A partir de la década del 90 y en relacidén
con la institucion mencionada se han publicado, fundamentalmente en el mundo angloparlante e
italiano, algunas colecciones de articulos sobre temas de cardcter amplio que apuntan a situar la
problemética de las cofradias en un marco histérico mas general. Confratemities and Catholic
Reform in Italy, France and Spain (1999), editado por John Patrick Donelty y Michaet Maher,
presenta un muestreo. variado de problematicas relativas a diversas cofradias durante el perfodo
contrarreformista, que en conjunto brindan un panorama de la nueva situacién de control sabre el
accionar de las hermandades impulsada por la Iglesia a través de la estructura episcopal y
parroquial, proceso que por otra parte se venfa desarrollando en cierta manera independientemente
de las determinaciones tridentinas y que tenia manifestacion legal en la exigencia de aprobacion
eclesidstica como condicién necesaria para el reconacimiento de la existencia. oficial de las
hermandades. La relacidn entre arte y cofradias ha sido también tratada en varios libros en los
altimos afios. Entre etlos la coleccion editada por Konrad Eisenblicher, Crossing the Boundaries:
Christian Piety and the Arts in Italian Medieval and Renaissance Confraternities (1991), pero
también Confraternities and the Visual Arts in Renaissance Italy Y Ritual, Spectacle, Image (2000),
edicién a cargo de Barbara Wisch y Diane Cole Ahl, que desarrolla aspectos significativos del
entomo de algunas obras pertenecientes 'a hermandades, tanto desde la perspectiva del andlisis
formal e iconogrifico de las obras en relacién con su significacién identitaria ¥ social, como desde
la problemética de la comitencia o los alcances politicos de los encargos que las cofradias llevaban
adelante. Las relaciones entre cofradias y sociedad en Italia, han sido también tratadas en la
recopilacién editada por Nicholas Terpstra bajo el titulo de The Politics of Ritual Kinship.
Confraternities and Sacial Order in Early Modern Italy (2000) en el que desde diferentes puntos de

? Eckstein, 1999, 6-7.



vista y a‘través de diversos casos, estos estudios ponen de relieve el vinculo de intereses politicos,
control soctal y economia con la préctica de las hermandades, es decir, describen su participacion
en ta construccion y legitimacién def orden al que pertenectan. Es de interds la perspectiva det
editor, que inscribe el estudio de las confraternidades en el terreno de la historia social, sacindolas.
del “local institucional mind set” que caracteriza a muchos de los trabajos que a ellas se refieren. Al
mismo Terpstra se debe un completo estudio de las relaciones entre religién, politica y sociedad:
Lay Confraternities and Civic Religion in Renaissance Bologna (1995) en el que a través del
estudio de la composicién social, la administracion y las précticas de la cofradia, muestra las
proyeccion de la hermandad en et orden politica y sociat de ta ciudad. Resumidamente, el esfuerzo
de muchas de las publicaciones ¢ investigaciones de los ditimos aftos se ha centrado en la
elaboracién de una trama conceptual capaz de encuadrar los estudios sobre las cofradias en una
perspectiva histStico-social més amplia, perspectiva que a su vez se enriquece también de un modo
empirico mediante la exhumacién y ef andlisis de nueva documentacién y estudios particulares. El
relevamiento sistemético de las fuentes documentales y la produccion de investigaciones puntoales
en curso, asi como el intercambio de csta produccion, esperamos permitiré cl paso a cstudios de
cardcter mas general y conceptual en los afios proximos.

- En el mundo hispanico, més proximo a las cofradias portefias, los estudios sevillanos han sido
sicmpre importantes, en virtud de la popularidad y la continuidad det fendmeno hasta la actualidad,
como también ocurre en Valladolid. Entre los hispalenses son numerosos los de José Sénchez
Herrero y algunos particularizados en las hermandades de Semana Santa. Tienen en general un
cardcter descriptivo, pero brindan un panorama rico def origen, la conformacién y las caracteristicas
de muchas de’las hermandades sevillanas. Un enfoque més novedoso propone ¢l trabajo de Susan
Verdi Webster Art and Ritual in Golden-Age Spain. Sevillian Confraternities and the Processional

Scupture of Holy Week (1998), en ¢l que Ia autora estudia la retacién de las abras de arte con las
~ actividades y funciones de las hermandades y su performatividad dentro det marco -que las
procesiones y el ritual proveen. Es un estudio que enfoca el tema desde diferentes angulos
 brindando un contexto amplio de intorpretacién al uso de las imdgenes. Desde la perspectiva de fa

historia social y el cjercicio de la caridad y Ia asistencia publica tiene interés el trabajo de Maureen
Flynn, Sacred Charity: Confraternities and Social Welfare in Spain: 14001700 (1989), asi como el
atit estudio de Antonio Rumeu de Armas, Historia de la prevision social en Espaia: cofradias,
gremios, hermandades, monteptos (1944). En relacién con et desarrollo del pensamiento ilustrado y
of regalismo del siglo XV, el trabajo de Milagros Romero Samper, Las cofradias en el
reformismo de Carlos HI (1991), proporciona un panorama de fas disposiciones de control Real
originadas en ¢! centralismo borbdnico, asf como de los nuevas aires racionalistas y la critica al
precedente fervor religioso -barroco, caracteristico de las décadas finales del siglo. XVIIL
Mencionamos tan solo las obras de cardctor general, pero es preciso consignar que ha aparecido en
los tiltimos diez aftos un considerable niimero de estudios locales en forma de tesis doctorales o bien
de articulos y libros, tanto referidos a hermandades cspecificas, o de una regién, como a tipos
paticulares de cofradias. Entre las iniciativas recientes relativas al estudio de las cofradias es
especialmente importante en Espafia el trabajo encarado por la Asociacién de Archiveros de la
Iglesia en Espafia quienes se han propuesto publicar catilogos descriptivos de la documentacién
relativa & cofradias existentes en los diferentes archivos diocesanos del pafs. El proyecio
denominado Cense de documentacion de fas cofradias de la Iglesia en Espa#ia, llevado a cabo en
conjunto con el Ministerio de Cultura, estd en marcha todavia en una fase: experimental, aunque
algunos' de sus resultados; como la primera parte del correspondiente a la didcesis de Burgos, han
sido ya publicados’. Una vez completado significarg un avance importantisimo. para los estudios
espafioles de cofradias, fundamentatmente por la posibilidad de tener una visién global de un vasto
conjunto de documentacién esparcido en repositorios a lo largo y a lo ancho det pais.

} Dibcesis de Burgos, 1996,
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Los estudios elaborados y en curso han en cierta forma corrido el velo que hasta hace poco cubria
la actividad de las cofradias, sacando a la luz aspectos de su historia, fines, formas operativas y
aparatos artisticos, asf como la relacion de sus acciones ¢ integrantes con otros rangos de fa vida
social, politica y econdmica de los contextas en los que actuaron. Esta breve historiografia actual
tiene en general un enfoque que se aleja de las perspectivas valorativas que habfan caracterizado los
estudios previos, centrdndose cn la exhumacién de datos documentales y Ia reconstruccién
descriptiva del accionar de las hermandades. El aporte de nuevos datos y la revisién de repositorios
no explorados en relacién con el tema, ha sido de suma importancia para brindar un panorama mas
completo y verosimil, aunque como dijimos es una tarea que esti en curso y casi diria en sus -
comienzos, en la medida en que en muchos casos como el de Espaiia, donde las hermandades
tuvieron un importantisimo arraigo popular, se estin recién confeccionando catilogos de la
documentacion existente. En algunos casos, especialmente en el de las coffadias italianas, se
complementa la descripcion con un anélisis de fas vinculaciones que la pertenencia y las actividades
sostenfan con Ia trama de poder vigente. Estos estudios, que considesan fas cofradias desde Ia
perspectiva de su significacion como entidades de representacién social, se extienden
unccesariamente al andlisis det contexto politico y econémico y en ese sentida son ttiles para resaltar
lo que podriamos Tamar los “intereses implicitos” de los coftades, que si na figuran en las
constituciones, deben indudablemente ser tomados en cuenta a la hora de considerar globatmente
los propésitos perseguidos y los medios con que se alcanzan y que en un sentido, ligan la accién de
las confraternidades al marco histérico en el que se insertan. También algunos estudios de cardcter
regional o dirigidos a un renglon particular, como fa integracién social de un conjunto determinado
de hermandades o la vinculacion de las cofradias y el Estado en un rubro especifico, han permitido
establecer ciertas pautas de alcance més amplio iscriptas en marcos de referencia historicos de
cardcter general. En definitiva, el panorama es variado y desparejo en et conacimiento particular y
muestra algunos avances parciales en la tarea de formular hipétesis ligadas a la desetipeién e
interpretacidn de las acciones de las hermandades on referencia a pautas de ordenamiento social de

vafidez general.
~ Esta provisionalidad de los ostudios se debe comprender en virtud de fo reciente de Ia
investigacion histbrica referida al tema con un sentido sistematico y cientifico, y sin duda presenta
un desarrolio que permite predecir un avance significativo en los proximes aftos. Sin embargo hay &
mi modo de ver un punto importante que ha sido descuidado y que en cierta forma es la piedra
angular de la cuestién: ¢l estudio de las cofradfas como un sistema integrado de valores, ideas €
intereses desarrollados en una prictica regulada y en un escena figurativa predeterminada. Quiero
decit que, mds alld de la importancia que el andlisis det vinculo de las cofradias con el correlato
social ¢ histérico indudablemente presenta, su estudio no debe agotarse, y en rigor ni siquiera partir
‘de ese punto, sinc incluiro en una perspectiva més abarcativa que no puede ser otra que la
consideracion de las confratemidades e si como una “forma” o un producto complejo movido por
-y realizado en un conjunto de valores, fines y acciones propias, en las que los diversos intereses
. complementarios deben ser cuidadosamente balanceados sin perder de vista la especificidad
original én que se fundan, pero también integrando todas las dimensiones a las que se extiende esa
construccion maliple de sentido, inclusive la artistica. Las cofradias no eran una sumatoria sino un,
conjunto integrado de expectativas, acciones, objetos y vinculos. Su vitalidad no radicaba en algune
de esos aspectos particulares sino enfa potenciacién mutua que fa interaccion fomentaba, sin
descartar por su puesto, sus alcances sociales. En este sentido, creo que 1a mayor parte de los
estudios realizados -quizas con la excepcidn del trabajo de Susan Webster sobre las hermandades
scvillanas que mencionamos-, focalizados en diferentes aspectos particulares, no ponen
suficicntemente en valor la consideracién central del cardicter integrado que las diversas facetas
tenian y gue es, creo, su rasgo distintivo y sobre todo, 1a clave det éxito y la pervivencia de su
programa. .

En ef terreno local, ef estudio de las cofradias ha sido fimitado: algunas publicacioncs de Vicente

Quesada en la' Revista de Buenos Aires, en el siglo XIX, relativas a la Hermandad de la Santa
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Candad y al hospita} de San Miguel (1863, 1864 y 1870), el opéscule de Regmaldo Saldafia
Retamar sobre la cofradie det Rosario, e} trabajo- de- Nicols Fasolimo sobre la hermandad de San '
Pedro (1943), et de Eugenio Corbet France sobre la Congregacion del Santo Cristo (1944), los de
Francisco Avells sobre la hermandad de Montserat (1969), tos de Ferndndez Burzaco (1963) ¥
Rubén Gonzalez (1961 y 1966) sobre la tercera orden de Santo Domingo y et de Enrique Udaondo
(1920) sobre fa tercera orden de San Francisco, son los més importantes. Todos clios comparten el
enfoque descriptivo, que se concenira ¢n dar cuenta de Ia informacién proporcionada por la
documentacion consultada reconstruyendo cl accionar de las hermandades, sciialande algunos de
sus intcgrantes més destacados, ¢! emplazamiento de sus altares ¢ imagenes y los cventuales
conflictos que surgfan. Dos de eflos, los de Corbet France y Fasolino, incluyen la transcripcidn de
las constituciones, lo que ha sido de gran utitidad debido a que las mismas —al menos la de San
Pedro- habrian desaparecida en el incendio de 1955. También los datos relatives & las terceras
érdenes franciscana y dominicana cn los respectivos estudios deben considerarse muy provechosos
porque estando ambas alin activas sus documentos son considerados antes memorias privadas que
patrimonio historico y por lo tanto no son accesibles a los investigadores extemos. Similar es el
- caso-de la Archicofradia del Santisimo Sacramento, aunque en este caso no disponemos de trabajos
que hayan recogido los datos documentalos perdidos, salva un opisculo impresoen 1933, quedaa

conocer algunos pacos hechos basindose en los papeles originales. Fuera de estos estudios, que
hemos empleado ¥ citaremos a lo large de nuestro trabajo, hay una serie de menciones y datos muy
parciales aunque a veces de interés particular, relativos a algunas otras cofradias en las
publicaciones de Felipe Bosch (1970), y en algunos de los trabajos de Guillermo Furiong ( 944 y
1969). La historiografia més reciente, que no es abundante, ha estado orientada desde otra
© perspectiva, que €s predominantementc fa de analizar la correlacién entre cofradia y soctedad. Ana
- Gonzhlez Fasani presenté, una ponencia desde este enfoque en el X VI Congreso de Americanistas
de Quito (1997) y Patricia Fogelman una tesis doctoral dirigida al estudio de.las cofradias marianas
en Buenos Aires que segin efla misma me comunicd estd orientada en et mismo sentido, augue no
estando publicada no cenozco el texto. Finalmente, yo mismo he publicado alguros trabajos ¥
articulos refativos a las cofradias de ncgros y a fas que estaban establecidas en fa Catedral de
Buenos Aires (1998)

A estos estudios especificas se puede agregar en ciertos casos la informacion que aparece en
obras de historia eclesidstica general, como 1a coleccién de actas capitulares de la Catedral de
Buenos Aires de Francisco Actis (1943-1944) o las histortas de las drdenes residentes en 1a ciudad,
como son las del padre Domingo Neyra para la orden de predicadores (1927/1742}, la cronica
franciscana de Abraham Argafiaraz (1889), 1a mercedaria de José Brunet (1973} y Eudoxio Palacio
(1971), la de Cayctanc Bruno (1969) y las de Andrés Millet (1952, 1955, 1961 y 1964).En general,
los datos relativos a cofradias que proporcionan son muy puntuales, ya que ninguno desarrolla
especificamente el tema. ‘También algunos estudios de corte historico-econdmico aparecidos en las
Gltimas décadas incluyen datos dc interés para nuestro tema, COma el analisis del crédito por parte
de las 6rdenes religiosas portefias. Sefialamos particularmente ct de Carlos Mayo, basado cn su tesis
doctoral, sobse la orden betlemitica (1991).

En el aspecto artistico las imdgencs y retablos que pertenecieron a.cofradias porteflas aparecen
tratadas en los estudios generales sobre imagineria y arte colonial, particularmente en las obras de
Adolfo Ribera y Héctor Schenone (1944, 1948 8 ¥ b) y en las correspondientes al Gltimo de estos
antores (1949, 1951, 1955, 1956, 1982, 1983, 1992 y 1998). También los estudios de José Torre .
Revello (1944) y el més recicnte de Garcfa de Lloydi (1986). acerca de la catedral de Buenos Aires
contienen datos de interés sobre algunas de las obras de las hermandades asentadas alli. Los libros
de Ia ANBA, tanto en sus cdiciones antiguas como e la recicate sobre el aste colonial en la
Argentina actual informan acerca de algunas de las obras porstefias al tratar de los templos de
Buenos Aites, aunque la primera de las series (1939-1948) es més util por los documentos gréficos

4 10s titulos se incluyen em la bibliografia al final dol estudio.



Argentina actual informan acerca de algunas de las obras portefias al tratar de los templos de
Buenos Aires, aunque la primera de las series (1939-1948) es ms util por los documentos gréficos
quo incluye que por la informacion histdrica. En cambio la actual (1998) recoge un amplio trabajo
documental y descripciones adecuadas. Varios autores, entre las obras ya citadas y algunas ms,
recogen ocasionalmente datos de actas capitulares o documentacién variada, referida a cuestiones
puntuales relativas a alguna imagen (rogativas, devociones particulares, novenarios, etc.). No hemos
hallado otros estudios especificos que los realizados sobre el Cristo de Buenos Aires (Quesada,
1865, Obligado, 1888 y Olivier, 1944), siendo éste practicamente. el tnico trabajo pormenorizado
sabre una escultura de las cofradias de la ciudad. Schenone dio a conocer el contrato original que la
cofradia y el escultor que la realiz6 firmaron cuando se encarg6 la obra (1951) junto con Ribera han
publicado la documentacion relativa at retablo de Santiago (1948 b), tnico dibujo conocido entre
los que se realizaban para contratar los retablos.

Este conjunto trata diversos aspectos, pero en ningiin modo aborda sisteméticamente el estudio de
las cofradfas, Jo que por ora parte no es su propésito. En varios casos se aporta informacién de
interés acerca de algunas de las obras, sus condiciones de realizacién, técnicas o situaciones de uso,
aunque estos datos no permiten conocer detalles de las funciones, salvo las que tenian cardcter
pablico, como eran las procesiones, novenarios y rogativas que se dedicaban a las imégenes més
populares. Sin embargo, en el terreno del arte colonial de Buenos Aires, los trabajos fundamentales
siguen siendo los de Ribera y Schenone, particularmente este iltimo, quien ha aportado la mayor
parte de la documentacién conocida, asi como las descripciones formales y técnicas y la inscripcion
de las imégenes y retablos en sus espacios de pertenencia estilisticos y Ia identificacién de fuentes y
modelos iconogrificos. En general, estas obras no intentan un avance interpretativo del arte colonial
en relacién con otra variables, pero proporcionan la informacién de base para desarrollarlo. En esta
- direccién apuntan los trabajos més recientes, entre ellos los de José Emilio Buructia {1991y 1998),

‘Marta Penhos y Andrea Jauregui (1999) y algunos de mi autoria (1996, 1998, 1999, 2000, 2004).

La estructura de la tesis y los enfoques de trabajo

La estructura de la tesis consta de planos sucesivos El primero dedicado al concepto mismo de
cofradia, el segundo a la descripcion historica, social y artistica de las cofradfas de Buenos Aires, el
tercero al anélisis y el cuarto a la interpretacién, que en cierto modo implica.la vuelta a la matriz

conceptual del primero aplicada a casos particulares. El tipo de abordaje, en parte histérico y social,
~ en parte de andlisis artistico y lingiistico, planteaba un problema de estructuracién, ya que ésta
puede realizarse desde por lo menos dos perspectivas.: (1) conformar cada capitulo con una
- secuencia de niveles (descripcién, anlisis, interpretacién) correspondiente a cada una de las dreas
de enfoque (artistico, discursivo, social), con un cruce posterior de los resultados o (2) el
agrupamiento en los capitulos de los niveles equivalentes de cada 4rea. El primer abordaje
garantizaba un trabajo més cerrado y unitario en cada Area, peto creaba apartados estancos quo
recién sc unian al final, arriesgando perder de vista el panorama global de la problemética yla
sintesis de la interaccién entre las 4reas, que es relevante para la investigacién. El segundo facilita
esta comprension global, aunque podia crear ciertos problemas de unidad en el interior de los
capitulos, que tratarian en niveles semejantes, temas diversos. Obligado a optar he preferido la
segunda alternativa, que si genera algiin- salto tematico ofrece la ventaja de ir presentando
orgénicamente los diferentes niveles de informacién como partes del todo y en cierto modo marcha
naturalmente hacia una lectura conjunta que se adelanta ya en las sintesis parciales que cierran cada
apartado. Debo reconocer que, una vez escrita, el resultado ha desvanecido los temores, en la
medida en que la matriz unitaria de lectura que sirve de base a las descripciones del capitulo 2 (y
que luego veremos), da al tratamiento de los datos de cada hermandad una base comin que unifica
los diferentes aspectos y reafirma la integridad de temAtica. Decidida esta estructuracién general
ordené el material en tres dreas de desarrollo y una final de sintesis, que paso a detaliar.



Dedicaremos ¢l capftulo 1 justamente a la presentacion sucinta del panorama histérico de
conformacién de las cofradfas, la diversidad de sus tipos y sobre todo de la integracién de diversas
funciones que proyectadas desde los primeros tiempos del cristianismo, encuentran en las
hermandades un marco de realizacion mas adecuado. Sobre la base de esta breve descripcién
histérica daremos forma al concepto de cofradia integrando sus diversos alcances: sociales,
litirgicos, salvacionistas y estéticos. Nuestro propdsito es presentar una matriz general que sintetice

los aspectos centrales del accionar de las hermandades de un modo integrado, analizando como los
diferentes niveles en que su actividad desarrolla y los diferentes instrumentos con que cuenta
interactiian al fin central de la moralizacion y la salud del alma. A lo largo de esta presentacion de
las cofradias haremos hincapié en la relacién entre los valores fundamentales de la visi6n cristiana
(teoldgicos, moralcs, cstéticos) y su actualizacién on formas empiricas. Esbozaremos asl un
esquema concepiual que relacione el sistema valorativo con las formas de accién y con los
elementos de la escena y los relatos, configurados por medio del sistema artistico.

Este enunciado general implica la prosentacion de los diversos enfoques de estudio. Analizaremos
en primer lugar las cofradias como forma de relacion social, csto es, como patrones asociativos en
los que toma forma empirica un conjunto de aspiraciones e intereses particulares mediante una
accién social reciprocamente referida, presentando a continuacién el concepto de estatuto, base
constitutiva de la accidn de las hermandades y fuente del compromiso asumido por los cofrades al
ingresar, fa descripcién somera de su estructura tipica y los alcances de su validez institucional.
Completaremos la, introduccién al universo social con una descripcién del cardcter limitativo o

_abierto que podia regir para los diferentes tipos de confraternidades.

Finalmente abordaremos en este capitulo de introduccién al tema una descripcion del sistema
artistico de las hermandades, tomado éste de modo conceptual y en relacion con la expansién de las
cofradfas en la baja Edad Media y las nuevas condiciones de comunicabilidad de los discursos
artisticos, que hacian tanto a la predicacién y la literatura como a los sistemas visuales. En ese
marco se trataré el desarrollo de relatos ejemplares y hagiograficos ligados a la aparicién de los
retablos como forma de organizacién visual anéloga a la narratividad de los discursos orales y
escritos y sc presentaré el sistema estructural y omamental, los materiales y el sentido del 4mbito -
sagrado, que ordenaba su configuracién, haciendo hincapié no sélo en los elementos novedosos,
sino también en la pervivencia de aspectos tradicionales de la cultura visual cristiana en los nuevos
conjuntos. Finalmente s¢ abordara el cardcter de las esculturas, objeto de culto de las cofradias,
tanto en lo que hace a las técnicas y materiales ligados a la estética y la metafSrica valorativa
cristiana como a las transformaciones producidas en el terreno estilistico, discriminando el papel de
las diferentes disciplinas (pintura, escultura, relieve) en la construccion del discurso pldstico segiin
su vinculacién a aspectos narrativos o a la presentacién de personajes y objetos de culto.
Resumidamente, expondremos en este capitulo las caracteristicas de cada uno de los componentes
del sistema: el valorativo, el social, el estatutario, y el artistico, que veremos interactuar en el
capitulo siguiente a propésito de las confraternidades portefias.

A lo largo del capitulo 2 se proveera la informacién individual de cada una de las cofradias de
Buenos Aires, siguiendo para su ordenamiento un criterio cronolégico basado en los datos
expuestos en el cuadro 2. Este orden se funda en la aparicién de la hermandad en la ciudad y
aunque muchas veces la documentacién de que disponemos es tardia, hemos preferido mantener “la
secuencia original” reproducida en la nuestra. He descartado otras formas de ordenamiento posibles
en virtud de dos consideraciones: (1) la “naturalidad” del ordenamiento temporal, que permite asf la
confrontacién directa de los cambios producidos por las transformaciones saciales y culturales que
sc operan a lo largo del perfodo y (2) las dificultades para delimitar otros ordenamientos, debidas a
la falta parcial de datos. Asi por ejemplo, optar por un orden basado en la composicidn social
hubiera sido imposible en los casos en que no tenemos registros més o menos completos de los
cofrades capaces de definir indudablemente el perfil social de ia hermandad. Del mismo modo, una

‘agrupacion por tipos, quizés mds propia, tropezaba con la inscguridad de adscribir erréneamente
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hermandades de las que sélo conocemos datos parciales. Ef ordenamiento temporal es en cambio
indudable y estd a lo sumo sujeto a opacidades puntuales y explicitas en. casos de falta de datos
precisos, pero no presupone una clasificacion previa que hubsiera sido en muchos casos dudosa y
contrariamente el andlisis diacrnico puede colaborar a dar nitidez a elaboraciones posteriores. Por
otra parte, el registro temporal es iitil para comparar modos de operar y diferencias estatutarias y de
gusto artistico entre las cofradias de diversos periodos y asi delimitar més claramente etapas y
cambios de concepcidn que por lo comiin afectan a casi todas las hermandades de modo similar,
independientemente de su origen. '

La disparidad de datos ha sido uno de nuestros problemas. Las referencias documentales acerca
de la historia de las cofradias son muy variados en cantidad y calidad. Desde simples menciones a
descripciones detalladas de las pautas de funcionamiento explicitas en las constituciones y
ocasionalmente en otro tipo de documentos producidos a menudo por juicios o conflictos. En
algunos casos poseemos-largas listas de cofrades, en otros un par de nombres. Nuestro criterio ha
sigo consignar todos los datos conocidos, independientemente de su valor y de 1a evidente asimetria
que se genera entre las diversas hermandades, considerando que hubiéramos perdido informacién
que, aunque poco sistemdtica, constituye al fin un punto de conocimiento del tema y puede set de
utilidad para futuras exploraciones. Creemos que una de las finalidades de un trabajo de este tipo es
dar un panorama lo més completo posible de la cuestion, y ain afeando el balance general hemos
dado prioridad a la posibilidad de brindar un primer acercamicnto que podrd eventualmente
completarso en el futuro. Como ya sefialamos, hay por otra parte algunos casos, como la cofradfa de
San Pedro do la catedral, en que gran parte de la documentacién ha desaparecido cn el incendio de
la curia en 1955. Afortunadamente el articulo publicado por monsefior Nicolds Fasolino en
Archivum la década anterior habia recogido datos acerca de su proceso de formaci6n y desarrollo y
de sus constituciones. En esos casos citaremos o-consignaremos-los datos proporcionados por estas
fuentes bibliogréficas ya que, si bien éditas, son practicamente la Ginica fuente disponible sobre esas
hermandades y su inclusién en un trabajo sobre las cofradias de Buenos Aires es imprescindible.
Fuera de estos casos nuestra fuentes documentales son casi siempre primarias.

En cuanto a Ia organizacién del capitulo 2 fuc objeto de cicrtas dudas debido tanto a Ja disparidad
de informacién disponible como a la voluntad de no reiterar contenidos en las presentaciones
estructurales y las especificas. Decidimos tratar este tipo de problemas en dos niveles, uno
puramente enunciativo destinado a brindar una visién panoramica de las constituciones en la que se
da cuenta de los diferentes aspectos Que se. abordan en cada uno de. los articulos. E! otro,
descriptivo, se desarrolla en el tratamiento de los contenidos particulares. Por otra parte he
preferido, pese a las asimetrfas debidas a la cantidad y tipo de datos disponibles, trabajar con una
matriz comin en la que los datos correspondicntes a cada una de las cofradias pudieran ocupar un
lugar equivalente, facilitando asi el anélisis y la comparacién que se desarrollaran en el capitulo
siguiente. La forma en que se plantea la descripcién adopta una estructura general que tomé en
cuenta scis aspectos: (1) la historia de su origen y existencia en la ciudad y la caracterizacién del
tipo de hermandad de que sc trata, sus fines y eleccidn de su titular (2), su composicidn social, (3)
las constituciones y normativas, (4) el gobierno y la economia, (5) las funciones y actividades que
desarrollaban, y (6) las capillas, im4genes, ornamentos y retablos de que disponian. Esta matriz
general, que se explica con mds detalle en Ja introduccin al capitulo 2, se desenvuelve con mayor o
menor amplitud segin los datos disponibles en cada caso, pero s6lo en aquéllos cuya informacién
disponible justifica una descripcién sistemética, que han sido 17, sobre un total de 48 cofradias
registradas 4 lo largo de todo el perfodo. Aquéllos casos (12) que por la cantidad de datos conocidos

" no justificaban su inclusién en esta estructura han sido agrupados y descriptos en un apartado
especial (2.18) que no se cific a esa formalizacién que, por Ia parcialidad de informacién, quedaria
eén gran parte como un molde vacio, aunque se respetan como items.a tratar la segmentacion -
tematica que la compone, libre de la rigidez del esquema. Finalmente un tercer grupo queda en el
estado de la simple mencién, es decir del reconocimiento y el registro de su existencia, debido a
algin dato particular, su inclusién en alguna lista, como fa que en 1623 proporcioné el procurador
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de la ciudad o el hallazgo de algin dato aislado que permite afirmar simplemente que la cofradfa
existio, se presenta en 2.18.13, Estas tres categorfas: (1) las cofradias con relativa abundancia de
datos {descriptas siguiendo la matriz), (2) con pocos datos (agrupadas en un apartado cspecial) y (3)
los simples registros.de existencia, son los tres niveles-de desarrollo que apareceréin en el capitulo 2,
cuya raz6n est4 determinada por la existencia o accesibilidad de las fuentes.

Este capitulo descriptivo, que reunirs informacién en gran parte desconocida acerca de la vida de
la hermandades portefias, est4 basado principalmente en el relevamiento documental de los archivos
de los diferentes conventos de Buenos Aires, del Archivo de 1a Curia Eclesidstica (ACE) y del
Archivo General de la Nacién (AGN). La documentacién revisada consiste en (1) documentos de

documentos (2) pertenecen a los conventos o al Cabildo Eclesidstico, pero estin en ocasiones
referidos a las cofradfas que tenfan sede en ellos. Puede tratarse de inventarios, disposiciones de la
comunidad relativas a las hermandades, registros de pagos de celebraciones o de misas de cofrades
difuntos efectuados por las hermandades v asentados en los libros de cuentas conventuales, o
escrituras de capetlanias impuestas en el aktar de una cofradfa. Son generalmente datos puntuales,
pero que en algunos casos tienen la ventaja de reiterarse a lo large de un perfoda prolongado de
tiempo, dando asi testimonio. de ciertas regularidades en la operatividad de las confraternidades.

La otra fuente, que para nosotros reviste una importancia central, son las obras de arte, Se
conserva una buena cantidad de retablos de cofradfas en las iglesias de Buenos Aires y también
muchas dc las csculturas que los ocupaban. En menor medida ambas cosas juntas. Las imégenos son
analizadas formal, técnica. e iconogrificamento, y on algunos_casos, como el do Ia Virgen del
Rosario y la congregacién de San Pedro, hemos podido rastrear algunos antecedentes iconogréficos

las iglesias con la ubicacién. de la capillacnellay de la capilla en sf, la que junto a la planta de los
retablos y-su alzado, ponen a la vista del lector la escena en la que se desarrollaba el culto. La
descripcidn de los items a analizar y replantear figura en la explicacion de la matriz de volcado de

datos en la introduccién al capitulo 2.

Es preciso aclarar que, como todos los estudios, este puede ampliarse y no pretende dar cuenta de

han aparecido ~y aparecen cada dia- nuevos 1ibros y constituciones cuando este trabajo estaba ya en
su etapa final. Su inclusién hubiera llevado a revisar todo lo hecho, con riesgo de que aparexca
entonces mas documentacién. Con verdadera pena, he decidido dejar de lado estos descubrimientos
de iiltima hora, con la esperanza de incorporarlos posteriormente. En algunos ejemplos, como
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fuentes bibliograficas o de fuentes primarias no directamente pertenecientes a cofradfas, como los
libros de cuentas, registros administrativos, inventarios, papeles histdricos y visitas conventuales o

los libros.de actas capitulares en el caso de la iglesia catedral. En definitiva es insalvable Ia falta de

¥ por otro de reanmar los faltantes en funcién de lo que si sabemos.
Las descripciones inclufdas en el capftulo dos son muchas veces excesivamente “prolijas” en el

seleccién del autor (vacios que no se pueden ponderar a priori, Ya que aspectos irrelevantes para
nosotros pueden ser de sumo interés para otros investigadores), me ha parecido necesario consignar
todos los datos disponibles, sean estos de mayor o menor utilidad para mi desarrollo. He tratado de
evitar deliberadamente en- esta instancia, no; sé si siempre can éxito, la formulacién de andlisis o
interpretaciones, que he preferido ordenar en el siguiente, y traté, en la medida de lo posible de
limitarme a la presentacién y el registro ordentado de los datos.

El capitulo 3 consistc en el andlisis de los contenidos del 2, buscando pasar de la mera
descripcién a la formulacién de ciertas reglas procedimentales generales, es decir desarroliando un
conjunto de generalizaciones empiricas que abarquen los datos particulares en que se apoyan pero
los presenten segan sus regularidades, afinidades y a veces excepcionalidades. Su estructuracién
sigue el desarrollo de los items presentados en la matriz de volcado usada en el segundo capitulo,
prescindiendo del primer apartado que bisicamente contenfa datos histdricos de cada hermandad
Cuya comparacidn sistemética no parecia fructifera, fuera de aspectos generales que habfan sido
esbozados en la introduccién histérica que precede el capitulo 2. En cierto modo el marco histdrico
general en que se da la aparicién de las hermandados en Buenos Aires esté contemplado en la

ndades y sc realiza una clasificacion de los tipos a que pertenecen. Me ha parecido mads
adecuado situar alli el marco histérico y no en el capitulo 3 en virtud de las ventajas que ofrece
contar con algunos rasgos generales que presenten la escena y los actores antes de entrar en el
detalle de cada congregacisn, '
Como se ve en el cuadro, los diferentes apartados que conforman ¢f capitulo analizan Ia .
informacién vertida en cada uno de los cinco items correspondientes en 2 Y presentan las

cambios en la mentalidad, los criterios de valoracion estética o la influencia de lag concepciones
estamentales vigentes.
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C - CAPITULO 2 . T CAPITULO 3
Cofradia 1 Cofradia 2 Cofradia 3 Cofradian

1. Historia 1. Historia 1. Historia 1. Historia

2.Composicién | 2.Composicion | 2.Composicién 2.Composicién | 3.1.Composicidén
social social social social social

3. Constituciones | 3. Constituciones | 3.Constitucioncs | 3. Constituciones [3.2 Constituciones
4. Gobierno 4. Gobiermno 4, Gobierno 4, Gobierno 3.3 Gobierno

5. Funciones 5. Funciones 5. Funciones 5. Funciones 3.4 Funciones

6. Arte 6. Arte 6. Arte 6. Arte 3.5 Arte

De este modo, ¢l anélisis de los difcrentes aspectos comprende dos niveles. El primero os la
formulacién de ciertas reglas generales que dan cuenta de las rogularidades halladas en las
variantes descriptas, intentando asi poner de manifiesto lospatrones generales en que se basan. El
segundo es la confrontacién y explicacién de las variaciones encontradas. Cada uno de los
apartados del capitulo 3 sigue asi el desarrollo de los contenidos especificos, desde una Iégica
analitica o desde una perspectiva tedrica diversa, pero que responde en cada caso a las
caracteristicas del contenido tratado. En relacion con el segundo punto, la composicion social de las
cofradias de Buenos Aires, hemos divido el anélisis en dos partes: el estudio de las formulaciones
preceptivas, en los enunciados constitucionales, y las realizaciones empiricas de esos enunciados a
través del andlisis-del perfil social de sus integrantes. Ya dijimos que este estudio empirico esta
limitado por los datos disponibles (o no), de modo que hemos empleado la documentacién y la
informacién hallada para cada caso, sacrificando una exposicién homogénea. Nuestro fin en este
sentido se orienta en dos direcciones: (1) brindar una semblanza verosimil de la integracién social
de cada hermandad y (2) constatar si las estructuras jerarquicas internas se correspondian con la
estructura jerérquica y estamental gencral en que se apoyaba la sociedad colonial. En relacidn con el
primero y apoyandonos cn cl panco de los cofrades realizado cn ¢l capitulo dos, intentaremos
definir las caracteristicas generales de la representatividad social de las hermandades, tratando de
mostrar la riqueza del conjunto y la articulacion entre las definiciones estatutarias y la rcalidad. Esta
meta s¢ cumple parcialmente, en virtud de la ya sofialada carencia de datos. En algunos casos,
particularmente en las hermandades de negros, pero también en algunas de blancos, no disponemos
de listas de cofrades, o contamos solo con varios nombres, lo que impide arribar a cualquier
conclusién. El scgundo punto cs més dificil de llevar adelante ya que requierc un conocimiento
significativo del conjunto, es. decir de los cofrades y de las autoridades, cosa que no pudimos.
obtener en ninguno de los casos estudiados. Con ¢l fin de plantear al menos un avance en esta
cuestion hemos realizado un estudio de caso con la Gnica cofradia en la que contamos al mismo
tiempo con los integrantes completos de su junta directiva a lo largo de un periodo de tiempo
relevante y con una estructura jerarquica interna que permite diferenciar roles y compararlos con la
estructuracién social de la ciudad. Es la de Dolores de la catedral y este estudio, que como dije no
pasa de un caso, permite establecer al menos ciertas hip6tesis provisorias respecto a la relacion
entre cofradias y sociedad. Sin duda este tipo de estudios podré desarrollarse con mayor extensién y
amplitud en el futuro, pero tratdndose en nuestro caso de una investigacién centrada en primer lugar
en el estudio de la vinculacion entre los aspectos artisticos, religiosos y culturales, no podiamos
extender el anlisis social ms all4 de lo preciso sin desbalancear la intenci6n original.

El segundo aspecto analizado cs el discursivo. Sobre el andlisis de las constituciones efectuado en
el capftulo2 se estudia la estructura de contenidos y la distribucion cuantitativa de los temas, asi
como ¢! tratamiento que sc dedica a los diversos items. La organizacién de los contenidos se
considerara en relacién con las macroestructuras lingbisticas que comprende y desde la perspectiva
de su articulacién interior tipica, tanto en lo referente a la enunciacién y desarrollo de los temas
como a los modos cmplcados y-a la constitucion de enunciados prescriptivos mediante
modalizadores dednticos. Sc repasardn igualmente los criterios de validez y legitimacion
institucional de los cstatutos y las acciones que prescriben y el ejercicio del control extermno ¢
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interno sobre su cumplimiento. Finalmente se trataré el discurso de las constituciones en tanto actos
do habla, desde ¢l punto de vista de la pragmética y de su insercién en el marco institucional. que
~ regula su sentido convirtiendo el sistema de valores cristiano en criterios de accion. A lo largo del
andlisis se comparardn los estatutos del siglo XVII y XVIII, resaltando sus semejanzas y

diferencias. .

Los aspectos de gobiemo y procedimentales s¢ estudiardn en cl apartado siguiente, ¢n que sc
compararan las formas de eleccién de los titulares y su relacién con los fines de las hermandades
portefias, asi como la concepcién administrativa y de gobiemo:.tipos de cargos, delimitacion de
funciones y criterios de procedimiento seguidos para cumplir con los diversos aspectos de la
 actividad. Se repasard igualmente la organizacién econémica de las hermandades, sus formas de

ingreso y de gasto y la aparicién de formas de inversién y renta. Finalmente se considerarén los
aspectos ligados a la junta y al modo de eleccién de las autoridades y el tipo de relaciones
establecida entre la hermandad y la autoridad eclesidstica.

El apartado siguiente estara destinado a proceder del mismo modo con respecto a las funciones y
celebraciones realizadas. Se ordenaran aqui las descripciones particulares en cuatro categorias que
den cuenta del conjunto: (1) funciones regulares: misa, oracién, ejercicios, procesiones, comuniones
(2) anuales: fiesta principal, dia de Animas y Semana Santa, (3) funciones de difuntos: funerales;
enterramicntos, honras y sufragios y (4) otras actividades. También aqul, como ¢n el apartado
anterior se intentard generalizar (y particularizar) las diferentes experiencias en cada uno de los
rubros, ponicndo- especial atencién a ciertas cuestiones de procedimiento capaces de indicar
caracteristicas conceptuales y cambios de mentalidad. Se pondré atencién igualmente en las pautas
seguidas respecto al ceremonial y la manifestacién pablica de las hermandades, aspectos que daban
- cuenta del vinculo cntre la cofradia y ¢l conjunto de la comunidad. = ,

Finalmente estudiaremos el sistema artistico, comenzando por el mode de implantacién de las
capillas de cofradfa en el templo. Conforme al enfoque general de este capitulo trataremos de
establecer ciertas tipologias de capilla, asi como de sentar ciertas pautas regulares relativas a la
relacién entre el tipo de cofradfa de que se tratase, su representatividad social y su ubicacién en la
iglesia. Se analizara la forma de posesion de las capillas por las hermandades y terceras 6rdenes, asi
como sus caracteristicas arquitectonicas tipicas. En segundo lugar se analizaran las iméagenes
escultéricas (practicamente no han sobrevivido imégenes pictoricas) recorriendo cronoldgicamente
fa produccién y resaltando los cambios operados tanto en la configuracion formal como en las
técnicas de realizacién de las imagenes, algunas de las cuales, como el “vestido”, se enraizan con
~cambios en las prcticas por parte de los fieles. Se pasard revista igualmente a los ajuares,

terminando con una resefia de las caracteristicas adoptadas por la relacién con las imagenes, sus
condiciones de exposicién y el uso a que estaban sometidas. En dltimo término se analizaran los
retablos, tanto desde el punto de vista de sus caracteristicas formales como desde la perspectiva del
despliegue iconografico que sustentan, tanto en relacién con las imagenes escultoricas como con el
dispositivo ornamental y la emblemtica que en algunos aparcce. En este sentido intentaremos
establecer una periodizacién para las obras capaz de dar cuenta de los cambios en el uso del aparato
ornamental y de la condiciones de comunicabilidad que rigen la composicién del conjunto.

El capltulo 4 ha sido concebido como un cruce de las instancias analizadas en el capitulo 3 desde
una Gptica interpretativa capaz de explicar Ja particularidades de las actividades y procedimientos
descriptos y de situar los cambios ocurridos en ellos desde una perspectiva cultural amplia, marcada -
por el avance de la modernidad en la cultura americana. Se analizard la interrelacién entre los
diversos aspectos que hacen a los valores, programas de accién y elementos artisticos, desde una
~ perspectiva que tiende a articular todos esos aspectos on una intencionalidad unitaria. Este
desarrollo ticnde a concebir la cofradia como una forma en la que los diferentes subsistemas se
vinculan y potencian mutuamente, enfoque que creo permite una visualizacién particular del papel
de los elementos artisticos dentro de Ia préactica del culto. Se analizara también la forma en que csto
proceso sc desarrolla en las diferentes areas (estatutarias, de accion, estética) intentando establecer
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desplicguc iconografico quc sustentan, tanto cn relacién con las imdgenes escultéricas como con ¢l
dispositivo ornamental y la emblemética que cn algunos aparcce. En cste sentido intcntarcmos
cstablecer una periodizacion para las obras capaz de dar cuenta de los cambios cn ¢l uso del aparato
ornamental y de la condicioncs dc comunicabilidad que rigen fa composicion del conjunto.

El capitulo 4 ha sido concebido como un cruce de las instancias analizadas cn ¢l capitulo 3 desde
una optica interpretativa capaz de explicar la particularidades de las actividades y procedimicntos
descriptos y de situar los cambios ocurridos cn cllos desde una perspectiva cultural amplia, marcada
por ¢l avance de la modernidad cn la cultura americana. Se analizara la interrelacion entre los
diversos aspectos que hacen a los valorcs, programas dc accion y clementos artisticos, desde una
perspectiva que tiende a articular todos csos aspectos en una intencionalidad unitaria. Este
desarrollo ticnde a conccbir la cofradia como una Jorma cn la que los difcrentes subsistemas sc
vinculan y potencian mutuamente, enfoque que creo permite una visualizacion particular del papel
de los clementos artisticos dentro de la prictica del culto. Sc analizara tambi¢n la forma cn que cste
proceso sc desarrolla en las diferentes drcas (cstatutarias, de accion, estética) intentando establecer
lincas de rclacion cntre los procesos ocurridos cn cada una de cllas y asi configurar una cicrta
periodizacion atinente al conjunto.

A partir dc cste enfoque sc cstudiara ¢l modo cn quc las vicjas tradicioncs cristianas, como la
manifestacion de un valor mediante un cjemplo, sc vinculan con practicas y conductas socialcs
activas cn la socicdad colonial, reforzando de cse modo mutuamente ¢l sistcma vigenic y cl
tradicional mediante ¢l intercourse entre ambos. En linca con csta funcionalidad social d¢ la
actividad de las hermandades intentarcmos analizar comparativamente a través de un caso, ¢l tipo
dc correspondencia cntre la cstructura interna de la cofradia y la cstructura social general. Intentaré
finalmente reconstruir ¢l universo de la iglesia cn virtud de la interrelacion cntre hermandades
representativas de diversos scetores sociales y cstamentos cn ambitos comuncs, _

El {iltimo punto csta dirigido a cstudiar los rasgos modernos cn las cofradias de Bucnos Aircs y a
mostrar dc qué modo cstc avance dc la racionalidad ilustrada inscrta valores quc colisionan con
aspectos de la tradicion de las hermandades, sembrando la semilla de su disolucion. En csta
perspectiva sc consideraran algunos conflictos surgidos cn las ultimas décadas del siglo XVIIl'y en
la primera del XIX cn los que csta colision dc valores se ponc dc manificsto y en dondc cn fin, sc
tratara de poner cn marco cl mundo de los valores sustentados por las cofradias, con algunos dc los
hechos y conductas de la esquiva realidad.

En cuanto a las convenciones de escritura he cmplcado la forma corricntc para este tipo de
trabajos con la adopcion dc un sistema de citado de tipo autor-fccha, sélo que anotando las
refercncias en nota al pic y no cn ¢l texto para cvitar la interrupcién del discurso que sc producc
introducicndo los nombres y fechas (a veces varios scguidos) entre parénicsis en medio de la frase.
En cuanto a las citas las cscribi aparic con sangria, cn cucrpo menor y sin comillas cuando exceden
los cuatro renglones, caso contrario cstan cn ¢l texto cntrecomilladas. En ¢l caso de citas de
documentacion del siglo XVII o del XVIII, adapt¢ la grafia a la actwal, ya que me parcce
innceesario emplear la original cuando no hay dudas respecto al sentido. Si las hay, lo quc
précticamenic no ocurre en cste ¢aso, consigno cn nota la grafia original para quc pucda Juzgarsc la
opcién dada. Utilizo la cursiva para las palabras cn otros idiomas y cventualmente para resaltar su
sentido. Las cursivas cn negrita para indicar-los temas quc trata cada paragrafo.

Los datos completos referentes a las citas y ¢l resto del material consultado que no csta citado
aparccen cn la bibliografia, que csta dividida cn documental y bibliografica, y csta a su vez cn
cuatro arcas: (1) cofradias ¢ historia cclesidstica, (2) Historia general de Bucnos Aircs colonial, 3)
Aric y Eslética y (4) Lingiiistica y Retérica. En ¢l caso del material de archivo la referencia indica
en primer lugar cl archivo donde sc halla ¢l documento dc forma abreviada (la abreviaturas figuran
cn la bibliografia) scguida dc la scecion a que pertencee en ¢l caso del Archivo General dc la
Nacién y lucgo la ubicacion del documento. En los documentos dc archivos conventuales  sc
consigna dircctamentc la fecha y eventualmente ¢l nombre del documento.
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Los titulos cstan jerarquizados cn cl nivel de los capitulos (1,2,3,4), un scgundo nivel de los
difcrentes (cmas abordados cn su interior (1.1; 1.2, ctc.) y un tercer nivel con las subdivisiones
segun las cuales sc lo trata (1.1.1., 1.1.2, ctc.). Sélo cn ¢l capitulo 2, cuya organizacion cs difcrente
a las de los otros por las caracteristicas de su contenido y la estructura de la matriz de volcado de
datos quc explicamos cn su introduccion, s¢ avanza a un cuarto nivel de subdivision tcmatica, mas
alla del cual sc registran items cn negrita que dan cucnta de aspectos particularcs pero que pucden
cstar o no scgun ‘sc disponga o no dec daios. En cambio, los itlcms quc forman partc de la matriz,
basica y cstan numcrados aparccen siempre y si no hay datos sc consigna (sin datos). Las notas
rccomicnzan cn cada capitulo para no llegar a numcracioncs demasiado altas. En cl caso del
capitulo 2 rccomicnzan cn cada subcapitulo, quc corresponde a cada cofradia. El subcapitulo 2.18
Junta varias descripcioncs de menor detalle o sustancia cn las que se siguc la-cstructura dc la matriz
pero sin clla, cs decir sc respeta ¢l orden pero no sc registran los ilems vacios. En 2.18.14 sc
mencionan algunas hermandades de las que tenemos cscasos datos. Las imagenes cstan numcradas
del mismo modo, cs decir recomicnzan cn cada capitulo (o subcapitulo cn ¢l caso del 2).

Al fin dcl trabajo sc agregan dos ancxos contenicndo las dicz constitucioncs quc sc analizan y la

lista de cofrades identificados. Todos los replanteos de retablos, fotos de los pancles y los planos de
los mismos son del autor aunque no csté aclarado cn cllos.



- Las Cofradias
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|
EL SISTEMA DE LAS COFRADIAS
LAS NUEVAS FORMAS DE CULTO
Y EL ARTE EN LA BAJA EDAD MEDIA

1.1. EL CONCEPTO DE COFRADIA Y LA PARTICULARIZACION DEL CULTO

1.1.1 Condiciones generales y concepto de cofradia

Hacia 1200, y en sintonfa con los cambios en curso ¢n la sociedad, se difunden en Europa formas
de practica religiosa que si estaban ancladas cn la tradicién cristiana desde hacfa siglos, tienden
- ahora a generalizarse y a adoptar un carécter popular en el marco de las nuevas condiciones
sociales. En realidad, la existencia de asociaciones de culto ligadas a oficios o a nuicleos regionales
o sociales determinados se puede rastrear hasta la Antigitedad, como lo muestra e} monumento que
erigido por la corporacion de lefladores dedicada al dios Silvano se halla ahora en le Museo de las
Termas de Roma. Conserva su inscripcion por la que sabemos que se constituyé en el aflo 60 y que
los miembros s llamaban “familia”, daban sepultura a los que morfan en un cementerio propio,
elegian dos magistri cada afio y organizaban la fiesta a su dios tutelar. Tenian para ello un estatuto
que se encuadraba en la lex que regia los collegium, consortium y societas en el mundo romano’.
Naturalmento la idea de asociacién corporativa dedicada al culto encontr6 terreno propicio en la
visién cristiana en la que en Gltimo término la “fraternitas implicaba la comune cosanguineita
spitituale dei battezzati con el Cristo, ¢ poiché Dio & amore, la caritas fraternitatis predicata dagli
apostoli™. Se constituyeron asf tempranamente, como lo muestra Gilles Meersseman en su sefiero
estudio de las cofradias medievales, Ordo fraternitatis, diferentes tipos de asociaciones pfas laicas
dirigidas en primer lugar a perscguir la salus animarum, promoviendo como medio para lograrlo la
profesién corporativa del culto divino, la oracién y la realizacidén de buenas obras.

Estas asociaciones tenfan nombres variados, que en general provenian, tanto en el mundo latino
como en el nérdico del sentido de hermandad o de cuerpo que las caracterizaba: amicitia,
fratellanza, fraternitas, corporacion, caritd, comune, cofrerie, en el sur, y bruderschaft, brorskap,
brotherhood, gilda, en el mundo germdnico, escandinavo y anglosajon. ;Qué eran estas
asociaciones y cuiles eran sus rasgos distintivos? Segiin Meersseman “una pia confraternita, come
la corporazione, & una vera societa organica, ciod un’associazione di abitanti nello stesso luogo, che,
govemata da propri ufficiali e secondo un suo statuto, si raduna periodicamente in vista dello scopo
spirituale comune™. Es preciso distinguir las confraternidades de otro tipo de asociaciones
existentes en el medioevo, como las unione di preghiera, asociadas a un santuario con el fin de
participar de las oraciones, pero que no guardaban una regularidad pautada por normas.

' Moersseman, 1977, 3 - 4.
? Meersseman, 1977, 6.
¥ Meersseman, 1977, 10,
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Los fines a que cstaban dirigidas las diferentes cofradias pautaban su plan de accién. Todas tenfan
en comun ¢l sostenimiento del culto y la fiesta del titular, que solia terminar con un banquete
simbédlico’ luego de la misa y muchas sostenfan actividades de caridad, a veces complementarias,
pero a veces también objetivo fundamental de su accidn. La primera entre las actividades regulares
era la celebracién litdrgica que conformaba el ndcleo ritual cristiano. Luego, las acciones de
socorros  mutuos establecidas entre sus miembros, ante y postmortem, especialmente el
establecimiento de sufragios por el alma de los difuntos. La periodicidad de la misa variaba pero
muchas hermandades la realizaban una vez por semana, como consignan los cofrades de Crispiny
Crispianiano de Roma: “in perpetuum diebus Lune celebrari Misma pro defunctis”. También era
comiin a muchas cofradias la organizacion de las celebraciones anuales relativas a Cristo, la Virgen
y como dijimos, al titular: “in festivitatibus infrascriptis indelicet Nativitatis Resurrectionis domini
nostri Thesu Christi Penthecostes beate Marie Assumptionis Nativitatis Purificationis
Annunciationis et Omnium sanctorum Crispini et Crispiniani-in quibus festivitatibus Missa fratrum
huiusmodi solempniter decantabitur™.

Las actividades caritativas de las confraternidades tenian sus raices en diversos tipos de
agrupaciones medievales actuantes desde siglos atras, cuyos fines ordenaron en un cauce de accién
mds general. Entre cllas una de las mis importante fue desde un comienzo el servicio dedicado a los
muertos, que recogia tradiciones historicas que habian adoptado cierta formalizacién administrativa
y litargica a lo largo del tiempo, expresada en los registros necroldgicos y ¢n diversos tipos de
libros memoriales y obituarios, cuyo uso se registra por lo menos desde la época carolingia y que
constituian tanto una memoria de los muertos y del aniversario en que se realizaban las misas de
recordatorio por su alma, como una forma de participacién conjunta en la liturgia por parte de los
vivos y los muertos ligados a un linaje o a una hermandad’. Esta participacion mediante la memoria,
que se manifestaba de un modo inorgénico en las-inscripciones cn las matriculae catedralicias o -
monasticas a cambio de pagos o donaciones ¢ incluso en las profesiones tardias en las drdenes de
regulares (professio ad sucurremdum) que buscaban garantizar la inscripcién necroldgica en el
registro de [a misma y asf la conmemoracién futura de los hermanos®, ¢s sin duda la base sobre la
que se establece el objetivo central de la conmemoracién de los muertos en las cofradias. Las misas
propiciatorias del perdon de los pecados se fundaban en el dogma de la comunién de los santos
“cio& di tutti i cristiani, vivi e defunti beati o rimasti nel purgatorio” y eran la base de los “pactos”
establecidos entre laicos y conventos. Un ejemplo, proveniente del monasterio de Fulda, del afto
750: “Ut familiaritas fraterne caritatis inter nos sit, et pro viventibus oratio communis et pro
migrantibus de hoc seculo orationes et missarum solemnia celbrentur, cum alternatim nomina
defunctorum inter nos mittantur”®. Desde esta época, los laicos se recomendaban a las oraciones de
una comunidad monastica asignando un terreno o una renta anual a la misma con el fin de ser
recordado en el memento o recordatorio de la misa conventual. Se lo inscribia en un sacramentario y

4 Fue al menos simbélico en sus comicnzos. En su primera descripcién (852) constaba de pan bendecidoy un
vaso de vino, pero rdpidamente (858) se fue incrementando a un verdadero banquete, aunque moderando los

excesos “nel bere ¢ nel mangiare, comao a prescrito Cristo stesso” (Lucas, 21,34)" (Meersseman, 1977, 38).
* Qsbat,, 2001, 12.

€ Osbat, 2001, 12-13.

" Rollo-Koster, 1998, v.9, nro. 1, 3. La autora sé basa cn bibliografia recicnte sobre ¢l tema, particularmente
los trabajos de N. Coulet y Jacques Chiffoleau publicados en Le mouvemente confraternel au Moyen Age.
France, ltalie, Suisse, Roma (Ecolc Frangaisc dc Rome, 1987), asi como los cstudios de N. Huyghebaert, J.L.
Lemditre (Répérioire des documenis nécrologiques frangais, Paris : Imprimerie nationale, 1980 y Les
documenis nécrologiques, Turnhout, Brépols, 1985) y Nicholas Terpstra, « Death and dying in Renaissance
Confratornities » en Crossing the Bonderies. Christian Piety and Arts in Italian Medieval and Renaissance
confraternitics, ed. K. Eisenbichler (Kalamazoo: Medieval Institute Publication, 1991) entre otros estudios
sobre el tema de la muerte y las cofradfas en la baja Edad Media.

* Avril, 1986, 60.

® Meersseman, 1977, 11.
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en algunos casos se les otorgaba un diploma en una ceremonia similar a la de las 6rdenes'. A tal
punto la participacién de los muertos a través del ritual operaba en los siglos que trataremos, que
algunas cofradfas, como las del Rosario de Arcos y Ahedo de Linares permitfan la inscripcién como
cofrades de los mismos difuntos'', lo que por otra parte se inscribfa en una tradicién cristiana ya
estatuida por San Agustin, quien afirmé en La ciudad de Dios que “a las almas de los fieles difuntos
no las apartan ni separan de la Iglesia”". Siguiendo esta concepcion, las confratemidades conferfan
a sus miembros cierta “guarantee of eternity” asegurando cuidados para la vida posterior a la
muerte. “The dead were assured of the prayers of their confreres ... after burial, the confraternity
continued the services and prayers that the church council or monasteries were suspected of
neglecting or forgetting”"”, La popularizacién de la nocién de purgatorio luego del Concilio de
Trento, aunque con antecedentes en el periodo inmediatamente anterior'®, reforzo sin duda esta
preocupacion porla salvacién de las almas. Como lo seitala Rollo-Koster
it should be noted that, in general, confraternal devotions show a growing concem for the
souls in Purgatory. The belief in Purgatory, created a dialogue between the souls of the dead
expiating their faults and the living now praying to hasten the departed souls’ expiation time.
One can envision that, just like 2 monastic liber memorialis or a necrology, a confraternal

‘book of names’ was placed on the altar during mass ‘to serve as concrote symbol of liturgical
community on earth and ... in heaven’".

Otra tradicion rclacionada con la muerte y recogida por las hermandades fue la actividad de los
fosores, que procuraban el entierro caritativo de los muertos y oraban por ellos'®. Naturalmente la
asistencia a pobres, viudas, mujeres solas y necesitados era un lugar comin de la prictica de las
virtudes cristianas, que pasd a integrar las actividades de muchas de las hermandades. Finalmente la
penitencia se habia popularizado pablicamente a partir del movimiento de los flagelanti, que en las
Gltimas décadas del siglo XII recorrian las ciudades y los caminos italianos con sus masas de
disciplinantes'”. .

Las cofradias hardn suyas y combinarin muchas de estas actividades, en un ordenamiento seguido
regularmente por sus integrantes y condensado en torno al culto de Dios y del titular, Creo que vale
la pena apuntar que la preexistencia de estas diferentes asociaciones presenta el surgimiento de las -
cofradias como una institucionalizacién regulada de un conjunto de pricticas sociales ya vigentes,
lo que quizas explica su desarrollo y consolidacién como modo comin de culto y practica cristiana,
dando forma a una serie de experiencias usuales aunque desarticuladas. La nueva organizacion

' Meersseman, 1977, 13 y 16.

"' Di6cesis de Burgos, 1996, 39 y 95.

"2 San Agustin, 1945, 20, 9. :

 Arids, 1981, 185, citado en Rollo-Koster, 1998, 3.

" La aparicion del purgatorio en la literatura de principios del siglo X V1 pone en entredicho la ideadeque -
86lo en ¢l 1iltimo tercio de ese siglo sc puede contar su existencia. El Auto do Purgatorio del autor portuguds
Gil Vicente, tepresentado por primera vez cn (a iglesia del Hospital de Todos-o0s -Santos de Lisboa en la
Navidad de 1518 (Dos Guimardes S), da prucba de ello, aunque la popularizacién de la nocién de purgatorio
sf parece haber ocurrido en las dltimas décadus del siglo XVIL. '

" Rollo-Koster, 1998, 7. Ver también M. Mc Laughlin, Consorting with saints: Prayers for the Dead in
Early Medieval France (Ithaca: Cornell University Press, 1994).

¢ Dicesis de Burgos, 1996, v. ‘

' Et movimiento de penitenti tuvo particular difusién en cl norte de Italia on la segunda mitad del siglo x1v,
cuando grupos de disciplinantes recorrian los caminos flageldndose. Particularmente importante fue el dei
Bianchi, llamados asf por vestir vestimenta blanca omada ¢on cruces rojas, quienes recorrian los campos
ayunando y rogando por paz y gracia. Este movimiento estuvo quizas también ligado, a juzgar por estudios
recientes, a factores de inquietud social contemporaneos. Fundadas en el mismo concepto de la penitencia
redentora, se crearon cofradias dedicadas exclusiva o parcialmente a su ejercicio. Ver Spicciani Amleto
(editor), La devozione dei Bianchi nel 1399. Il miracolo del Crocifisso di borgo a Buggiano, ed. ETS, Pisa,
1998 y , Poli Marco (editor), L 'Oratorio di Santa Maria della Vita, Costa cditore, Bologna, 1997.
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aportaba, un marco social y una regulacién estipulada que daba un nuevo formato, ligado a las
tendencias particularizantes y corporativas de la sociedad tardomedieval y que permitia sumar a los
beneficios tradicionales de las acciones comprendidas la colectivizacion de los esfuerzos, con la
consiguiente potenciacidn dc su eficacia y permancncia en el tiempo, a més de la integracion tanto
afectiva como social que la pertenencia a la red do la cofradia otorgaba a sus hermanos.

La constitucién corporativa de la piedad laical sobre estas bases, suffi6 una notable expansién a
partir d¢ los cambios producidos en la sociedad europca cn la baja Edad Media. En lincas gencrales
las transformaciones ocurridas hacen a una concepcién més abierta del culto, que deja atrés la
antigua vida contemplativa, signada por el aislacionismo y el cerramiento, que tan bien habian
representado los monasterios y abadias con sus gruesos muros y sus pequefias puertas que
resguardaban a los monjes de los peligros del mundo en el que, como alertaba San [sidoro de
Sevilla siguiendo a Pedro, el diablo asechaba como ledn rugiemc”; ‘Esta actitud, que habia hecho
del claustro protegido su &mbito cotidiano més caracteristico”, deja poco a poco lugar a una forma
de vida religiosa paulatinamente inserta en el acaecer secular y consustanciada con ¢él. La parroquia
~ ser la unidad religiosa y social, el &mbito en el que los hombres crecen y se forman en los enclaves

-urbanos y los villorrios rurales y a ellas se sumard, a partir del primer cuarto del siglo XIll, la
~ accién del clero regular mendicante. Los nuevos institutos religiosos surgidos entonces (la orden
dominicana fue aprobada por Honorio 1l en 1216 y la regla definitiva de los franciscanos por
Inocencio I en 1223, mientras que los mercedarios se constituyeron en 1218), representan la nueva
actitud, que tendr4 gran importancia, tanto en relacién con la expansién social del culto, como en la
_introduccién de nuevos relatos, concepciones y procedimientos, alin artigticos, con que esa
socializacién se operacionalizaba. Ambos aspectos, el social y el artistico, eran dos caras de un
mismo cuerpo, cuya esencia estaba proporcionada por la idea de hacer de la vida religiosa una parte
sustancial de la vida social ligada al resto de las actividades y formulaciones que esa vida proponia
¢ inserta cn sus propias caracteristicas y peculiaridades. Este desplazamiento de la religiosidad de
cella in saeculum cs ¢l marco cn el que se da el surgimiento de la cofradias, “agrupacion de ficles
erigida canénicamente con la finalidad de promover la vida cristiana entre sus miembros por medio
de actos de culto y obras de caridad™, como una de las formas organizativas que la nucva
tendencia adopta.

El otro aspecto general de la cultura que orienta la nueva accién de las hermandades es el
asociacionismo caracteristico dc la estructuracién social de la baja Edad Mocdia y que brinda el
modelo de unidad social cohesionada en tomno a. ciertos fines y que sirve de matriz al
establecimiento de agrupaciones particulares de culto. Las cofradias fueron expresién de la
espiritualidad laica y proveyeron a las nuevas clases sociales de medios para ejercitar una vida
litdrgica més particularizada, auténoma y creativa’ . No constituye una forma de reemplazo de la
vida parroquial, sino que la complementa, asumiendo a su vez algunas de las funciones que las
precarias instituciones civiles ignoraban o descuidaban, tendiendo a crear cierta autonomia que, sin

confrontar con la autoridad eclesidstica, propiciaba el reforzamiento de una comunidad de cofrades
refativamente independiente de 1a institucién.

" Transcribo cl pasaje porque creo da una idea muy clara de la cuestién: “Sobre todo, hermanos carisimos,
que vuestro monasterio tenga extrema diligencia en el cierre, para que la proteccion de los claustros exhiba la
firmeza de la custodia; ‘pues nuestro enemigo el diablo ronda alrededor como le6n rugiente con la boca
abierta queriendo devorar a cada uno de nosotros’ (San Pedro, 1* epfstola, 5 y 8). El recinto fortificado del
monasterio tendr una sola puerta y un postigo para salir al huerto; es preciso que la ciudad esté muy alejada
de! monasterio, para que, como sucederia de estar muy proxima, no constituya peligro al trabajo o dafie la
fama y dignidad.” (San Isidoro, Regla monacal, primera mitad del siglo VI, en Yarza et alter, 1982, t.2, 45).
¥ La etimologia de Ia palabra, de claustrum: cerrojo, cerradura, barrera, clausura, hace patente este carécter.
De la misma raiz derivan de clavis, la palabra espafiola llave, la catalana claus y la francesa clef.
2 Dideesis de Burgos, 1996: 15. ,

- Terpstra, 1995: passim.
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La nueva sociabilidad encuentra una manifestacién propicia en las actividades comunes: la
oracidn, las actuaciones piadosas, la préctica de la caridad y el establecimiento de sufragios
ofrecidos por los difuntos, que daban a los cofrades los beneficios de un colectivismo multiplicador,
al mismo tiempo que producian una integracién cfectiva de los miembros, involucrados por igual y
sohdarlameme cn un conjunto de actividades que remiten a un sistema de valores vivido en
comin’, situacién que sin duda se reforzarfa en aquelios casos en los que los cofrades compartfan
ademas la profesion y el gremio. De este cruce de la posibilidad de poner en ejecucién los valores
generales del universo cristiano y dc la satisfaccién de la necesidad de asegurar la salvacion,
garantizar la integracidn social, lograr seguridad en la vida y en la muerte y obtener un marco de
contencién afectiva, surge la seduccién que la pertenencia. a una cofradia ofrecia. La “forma
cofradfa” tal vez pueda verse como una manera de articular corporativamente un conjunto de
expectativas, deseos y problemas individuales y sociales dentro del marco de la vida y la préctica
religiosa.

Autonomfa y particularizacién fueron dos caras complementarias del proceso asociativo que dio
origen y vida a las cofradias y que permitié enlazar conceptos generales con necesidades concretas
y socialmente delimitadas. La formacién de las confratemidades fue asi parte del proceso de
fragmentacion y especializacion social y cultural bajomedicval y del creciente papel de la sociedad
laica en el cumplimiento de tarcas de indole pablico. Una manifestacién clara de esto cs la
conformacién paulatina de hermandades  destinadas a fines pamculares que terminaron
configurando un tepertorio diferenciado, si bien todas dirigidas a los mismos objetivos generales.
Una taxonomia cstricta de los tipos de hermandades no parece demasiado adecuada o al menos
requiere ciertas puntualizaciones previas ya que, en algin grado, todas incorporaban a sus funciones
diversos objetivos tanto devocionales como sociales. Sin embargo es posible en muchos casos
establecer la preeminencia de alguno de estos fines especificos generalmente cénsignado en los
estatutos, lo que permite seflalar una orientacion funcional determinada, aunque no necesariamente
excluyente sino mas bien complementaria, de otros propdsitos.

1.1.2 Tipos de cofradias

La clasificacién de las hermandades no es siempre clara en los primeros tiempos Como lo sefiala
Meersseman “non ¢ sempre facile distinguere un pna confraternita da una associazione il cui scopo
era principalmente profano™. En parte la superposicion se asienta también sobre otras distinciones.
Las antiguas guildas de oficios  de hombres libres continuaron funcionando en las comunidades
locales, pero Ia expansion del poder central en la época carolingia redujo su competencia, que poco
a poco quedd reducida a reuniones mas o menos esporadicas celebradas bajo la tutela eclesiastica.
Siendo todos cristianos, no resulté caprichoso que por influjo episcopal las juntas adoptaran un
carcter religioso dado por la misa, la prédica moralizante, la oracién, la limosna para el culto y
para los nccesitados y la realizacion de obras de misericordia. “Gran parte del convegnio si svalgcva
in chiesa e sul sagrato (..) L’antica gilda era divenuta una confratemita parrochiale” *.
Indudablemente esta fusion debe verse sobre el telon de fondo de una religiosidad que no era
exclusivamente cuestion de fe y devocnén sino una perspectiva que 1mpregnaba el conjunto de la
vida individual, laboral y social. :

Con las salvedades hechas, las tendencias hacia fines especificos sefialan algunos grandes tipos de
hermandades crecientemente diferenciados, que en seguida resefiaremos con atencién particular a
las cofradfas cspafiolas, ya que cs su modelo ¢l quc operard cn América. En primer lugar
seflalarcmos las comunmente llamadas devocionales, dirigidas particularmente al culto de la

2 Vicario Santamaria, 1996: X.
2 Meersseman, 1977, 9.
 Meersseman, 1977, 39.
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Virgen, de Cristo o de los santos considerados intercesores y modelos morales. Fueron comunes,
especialmente en Espafia las de santos martires y sobre todo los venerados en pareja, como Cosme y
Damian, Crispin y Crispiniano y Fabidn y Sebastian®, pero las més usuales de este tipo, tanto en
Italia como en Francia y Espafia fucron sin ninguna duda las confratemidades devotas de la Virgen,
difundidas con ¢l impulso que ¢l culto mariano toma en la baja Edad Media. En Espatfia, fucron
particularmente populares las del Rosario, establecidas en los siglos XVI y XVII, comiinmente en
iglesias dominicas™. El predominio de las cofradias del Rosario es realmente notable en la Espaiia
moderna, contindose por decenas en las didcesis de las que tenemos registros generales” y
aventajando en cantidad a cualquier otra dedicacion, con excepcién de la Vera Cruz. Estas
hermandades devocionales cumplian las celebraciones correspondientes al dia del titular y a veces
las fiestas conexas a su persona (por ejemplo las hermandades dedicadas a la Virgen festcjaban a
~ menudo todas sus fiestas: Purificacién, Anunciacion, Visitacion, Asuncion, Natividad, del Rosario)
asi como las acciones ligadas al culto especifico si las habia (como rezar el rosario en las cofradias
homénimas). Mantenian cl altar y la imagen y costeaban su iluminacién. En cambio las actividades
caritativas se veian por lo general reducidas al espacio interno de la cofradia, sea en forma de ayuda
en la necesidad o en la enfermedad de los hermanos, de acompafiamiento a los entierros y del
establecimiento de sufragios por los muertos, adoptando a veces hacia afucra la forma de un
. cumplimiento meramente simbolico?®, destinado a cfectuar un mandato esencial de una forma més o
menos convencionalizada antes que a asumir realmente una funcidn asistencial particular.

Contrariamente, otras asociaciones, que podriamos llamar asistenciales funcionaban
précticamente como organizaciones de bien piblico, limitando al minimo su actividad
especificamente religiosa. En palabras de Callahan aquéllas “specialized” confraternities and
brotherhoods which, although inspired by religious motives, focused .their energies neither on-
devotiona! activities nor on the provision of assistance to their members but on helping the poor””.
Estas congregaciones, en algunos casos de gran influencia y cercanas al poder real, nobiliario o
municipal scgiin ¢l caso, fucron comunes. La representan cn ltalia, las cofradias de la Misericordia,
como la Compagnia di santa Maria della Misericordia de Florencia y la Miscricordia Maggiore en
Bergamo®, la confraternidad de la Miscricordia de Lisboa en Portugal’' y la Cofradia de Nuestra
Sefiora de la Misericordia de Burgos™, junto a otras espafiolas, como la Santa y Real Hermandad
del Refugio y Piedad de Madrid o la Hermandad de la Santa Caridad de Sevilla y sus homélogas
americanas, nucleamientos que asumieron un papel fundamentalmente ligado a la asistencia
‘hospitalaria y social, aunque sosteniendo el espacio religioso y la actividad litdrgica.
Particularmente la asistencia hospitalaria fue una tarea comun de este tipo de cofradias,
naturalmente para cubrir una necesidad real de la poblacién. Muchas veces, en los pueblos y fuera
de la atencién de los grandes nosocomios, la tarea se cumplia en una escala casi doméstica, con
pequefios hospitalillos de dos, tres o seis camas, acordes con las posibilidades y también con los
requerimientos que se planteaban responder. La cofradia de San Miguel de Arcos tenia un hospital
con cinco camas y una hosgitalera “de conocida caridad que se compadezca de los pobres y los
asista con toda humildad”®. A menudo las hermandades no poseian el hospital sino que lo

2 Didcesis de Burgos, 1996, VI.

2 cuando no lahabia se establecian en la iglesia parroquial, pero haclan constar en las constituciones que de
fundarse en el futuro un templo dc la orden de predicadores sc mudarfan a él. '

7 Dibcesis de Burgos, passim.

% por cjemplo la cofradia del Rosario de Barbadillo de Herreros se comprometia a dar de comer a dos pobres
ol dia que celebraban su comida anual (Diécesis de Burgos, 1996, 205) y como veremos los terciarios
mercedarios de Buenos Aires visitaban y daban de comer a los presos una vez al afto.

» Callahan, 2000,20.

1 evin, 1999 y Earenfight, 1999.

* Dos Guimarties $4, 2002. .

2 Dibcesis de Burgos, 1996, 354. Ver también 583.

3 Dibcesis de Burgos, 1996, 99. Ver también 186, 244.
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administraban a pedido dcl fundador o de la institucién responsable supervisando sus cuentas,
funcionamiento y personal™. Del mismo tipo, pero con un componcente religioso central ligado a los
fines filantrdpicos o a la atencién hospitalaria, fucron las cofradias del Santfsimo Sacramento™ y las
ligadas al culto del Espfritu Santo, vinculadas también muchas veces a los hospitales de Sancti
Spiritus. Un tipo de cofradfa comin en los siglos XVIa XVIII en Espafia y en América, que tal vez
corresponderfa considerar dentro de este grupo, eran las de 4nimas que tenian como fin “aliviar de
las penas a las 4nimas del purgatorio” por medio de misas, sufragios y oraciones. Celebraban como
aniversario ¢l dia de los mucrtos y a menudo ordenaban misas por los difuntos los dias lunes,
aunque algunas sélo efectuaban unas cuantas (tres a cinco) de estas funciones al afio. El ceremonial
de muertos eran de importancia central desde el origen mismo de las confraternidades y a(in antes.
Esta preeminencia llevé a fundar una “hermandad universal de sufragios” con asiento en América y
Europa, establecida en 1668 en Santiago de Compostela, en 1669 en Toledo y en 1670 en Burgos;
s6lo €sta, al cabo de tres afios, habia “aplicado méas de veinte mil misas™®. '

La relacion entre cofradias y sociedad es compleja y cambiante. En el caso de las
confraternidades dedicadas a la asistencia piblica las actividades desarrolladas compitieron o se
superpusieron a menudo con las de las instituciones de! Estado, especialmente en la medida en que
¢ste pasa a ocupar, a partir del siglo XVI, un espacio més significativo en la organizacién social. Si
bien es evidente que hay una comunidad de valores que liga las cofradias a su 4mbito social y
cultural, el modo en que el ejercicio de esos valores se imbrica con su ejecucion por parte del resto
de las instituciones, tanto civiles como cclesidsticas, es menos claro y sin duda ha variado a lo largo
del tiempo. El caso més tipico fue ¢} ejercicio de la caridad a través del socorro de enfermos y
necesitados. Instrumentada por la Iglesia y por las cofradias en la baja Edad Media, fue luego
absorbida por las estructuras del Estado cmergente. Sin embargo el modo en que esto se dio dista de
~ ser claro u homogéneo y las tendencias actuales tienden a verlo més como un proceso paulatino que
como resultado de acontecimientos puntuales, como fueron el Concilio de Trento en el siglo XVI o
la lustracién en el XVIII: “the transformation by wich corporate (usually seen as ‘late-medieval’)
charity turnes into a statist programme of philantropy is in fact gradual, not a specifically sixteenth-
century phenomenon™’. Las politicas hospitalarias en Espatia, Italia y Portugal hacia 1500 o poco
antes, reflejadas en obras tan importantes como los hospitales de Santiago de Compostela, Toledo,
Valencia y Granada, el de Todos los Santos en Lisboa, el de los Inocentes en Florencia o el Hospital
Mayor de Milén son evidencia de la puesta en marcha de un proceso de secularizacion de estas
funciones y muestran sin duda un transito desde el manejo eclesidstico y corporativo a la
estatizacién de la asistencia. Sin embargo en muchos casos las hermandades no abandonaron su
papel sino que complementaron 1a accion publica®, estando esto determinado tanto por las politicas
oficiales como por la influencia y adaptabilidad de las cofradias a la nueva situaci6n; asimismo el
papel de las érdenes hospitalarias sigui6 siendo significativo y en muchos casos hubo en el tiempo
sucesivos cambios de mano en la administracion de la atencién a los enfermos entre las tres 6rbitas:

* Didcesis de Burgos, 1996, 443, 541 y 603.

** También en Francia las maisons de charité surgicron dc la accién de la Compafiia del Sant(simo
Sacramento (ver Bezzina, “Charity and Confessional Difference in Seventeenth-Century France: The Maison
de Charité of Loudun™, 1648-1685, en Canfraternitas, vol.11, nro. 2, (otofio 2000), 3-26 y Chill, Emanuel,

“Religién and Mendicity in seventeenth-century France”, International Review of Sacial History 7 (1962),
400-425.

* Dibcesis de Burgos, 1996, 54,411 y passim.

¥ Eckstein, 1999, 10. Ver también Tepstra, 1995, passim.

% La hermandad de Santa Catalina de Burgos administraba un pequefio hospital para mujeres pobres. Cuando
en 1766 el arzobispo Rodriguez de Arellano funda una institucion de mayor escala, intentando suprimir varios

pequeflos hospitales y aplicar su renta y bienes a la misma, la hermandad se resiste, acordando finalmente
colaborar con un monto anual de dinero (Dicesis de Burgos, 1996, 428).
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Ia cstatal, la eclesifstica y la laica”. De todos modos parcce innegable a priori que ¢l proceso de
estatizacion ostaba en marcha y que con idas y vueltas era la tendencia que se impondria en el largo
plazo, como finalmente ocurri6 con la lustracién en la segunda mitad del siglo X VIIL. La evolucién
del papel de las cofradias en relacion con la asistencia social debe asi verse en el doble marco de la
evolucién gencral de las ideas en el perfodo que va desde la baja Edad Media hasta la Ilustracién,
por un lado y de las circunstancias sociales particulares atingentes a cada contexto especifico, por el
otro. Esté de més decir que no pretendemos.abordar esta cuestién, que simplemente presentamos de
un modo general, pero que sin duda requiere desarrollar para su estudio exhaustivo un programa de
investigacion sistemético. Sin embargo volveremos a encontrar el problema en la Buenos Aires de
1800.

Un tercer tipo de hermandad fucron las penitenciales dirigidas a “exaltar el valor de la
penitencia” como modo de satisfaccidn de los pecados, ligadas, especialmente en Espafia, a las
hermandades de la Vera Cruz, que asumian un rol pedagdgico-en relacién con la Pasion de Cristo®.
Fueron sumamente populares en los siglos XVII y XVl y tenfan un cardcter sumamente tlpxﬁcado
vinculado fundamentalmente a la conmemoracién de la Semana Santa. ComtGnmente tenfan dos
categorias de cofrades, “de Juz” (las mujeres s6lo podfan serlo y los hombres mayores de 40 o 45
afios pasaban a esa categoria) y “de sangre” o “de dlscxplma” en recuerdo “de los cinco mil azotes
quc le dicron [a Cristo] ‘por nos redimir y salvar™'. Organizaban la procesién del Jueves Santo,
confesados y comulgados, vestidos con una tinica pero descalzos y precedidos por un crucifijo; los
cofrades y cofradesas de luz iban con sus candelas iluminando a los disciplinantes que se azotaban
por las calles. Luego se curaban las heridas y se realizaba una colacién en conmemoracién de la
Cena. Fuera de esta funcién especifica desarrollaban las actividades comunes a todas las
hermandades: misas, suftragios, asistencia a los entierros y ayuda en la adversidad con los hermanos
y en caso de desgracia general (peste, tempestad, peligro del rey) podian efectuar-otra procesion. - -
‘Era comln que celebraran las fiestas de la Invencion de la Santa Cruz (3.5) y la de su Exaltacion
(14.9).

Finalmente, el tipo de cofradia gremial conformaba ¢l 6rgano devocional de una profesion u
oficio determinado. Es comtnmente considerado un género en sf, aunque corresponde la salvedad
que en este caso el recorte estd dado por la pertenencia profesional de sus integrantes antes que por

los objetivos particulares de la hermandad, lo que cambia la perspectiva del ordenamiento. Las
cofradfas de oficios fueron, como dijimos, comunes en toda Europa tempranamente y en general
cumplen con las funcnones y formas organizativas basicas adscnptas a las devocionales, a veces
incorporando la asistencia hospltalana para los hermanos. El siguiente extracto de la constitucion de
la Corporacién de maestros cerrajeros de Barcelona, otorgada por el rey Pedro IV en 1380 servira
de ejemplo

- ltem que la administracio de la dita almoyna sia comanada p. los dits promens del dit ofici la qual
admxmstracno durun any ...

- Item que torts aquelles qui scran en la dita almoyna escrits degueen dir a cascun cors de la dita
almoyna XXXIII pates nostres ¢ XXXIII saluts de madona Sancta Maria p. 1a sua anima e si cascu nou
valra fer o non podra ... don dos diner per mor de deu per Ia anima del defunct.

.. Item que cascun cors que sera de la dita almoyna snon dites deu missas lendema que scra soterrat p.
la sua anima,

.. ltem que per qunscum cors qui morra de la dlta almoyna sia donat amejar ha sinc pobres per amora

deu en memoria de les sinc plagucs que Jesuchrist lo feri p. anima del defunt.

- Item que si algun ... no li bastava lo seu a fer la sepultura que en aquel cors los pmens. quell any
tcndra la dita almoyna le deguen fer la sepultura dels diners de la dita almoyna.

% A modo de ejemplo: e} Hospital de Todos los Santos de Lisboa, que habfa estado bajo control oficial hasta
1530 pasé ese afio a ser manejado por la orden de San Juan Apéstol y en 1563 a ser administrado por la
confraternidad de la Misericordia (Dos Guimaries $4, 2002, 13).

“ Dibcesis de Burgos, 1996: VII.

*! Dibcesis de Burgos, 1996, 89, 120, 268 y passim.
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... ltem que cascun any la Vigilia o lo dia abans de la festa del Sant Aloy p. los pmens. qui levaran e
administraven la dita almoyna sia fer anyversari de la dita almoyna en la dita Iglesia de madona Sancta
Maria del Carme p. animes dols confrares e de tots altres faels defunts e tots los de la dita almoyna se
tenguen esser p. tenguts de esser presentes al dit anyversari.
..Item ordonen ¢ volen los dits pmens. que dintre la capilla de mossenyer Sanct Aloy en la dita esglesia
del Carme edificada sea feta de Ia dita almoyna una gran volta e pregonab una cadireta quis pussa obrir
en el qual volta pusque csser messa tota [a ossa daquells de la dita almoyna que la elegiran Iur
.scpultura

.. Item que de la dita almoyna sien comprats ¢ fets dos draps bells ab scnyal del dit offici lo un dels
quals bermesca a cossos grans el altrre ha albats.

...pamens administradors ... ordon que al dir malalt vaagen vellar p.sones de la dita almoyna bonestres
les quals sien solicites a vetlar e servir lo dit malalt ...

.Item que en totes missas e altres obres piadoses quis fard de la dita almoyna sien acullits lo senyor
Rey la senyora Reyna e tots lurs infants™,

[..Hem que la administracién de la dicha beneficencia (limosna) sea comandada por los dichos
prohombres del dicho oficio, la cual administracién dura un afio.

.. ltlem que todos aquellos que seran inscriptos en la dicha beneficencia deben decir a cada miembro
(muerto) de la dicha beneficencia 33 padres nuestros y 33 saludos de la Seftora Santa Maria (Ave

Marfas) por su alma y si alguno no quisiera hacerlo, 0 no pueda, dé dos dineros por amor de dios por el
aima del difunto.

.. Item que a cada muerto de la dicha beneficencia se le digan dos misas al dia siguiente que sea
entermdo por su alma.

.. que por cada miembro que muera de la dicha beneficencia se de comida a cinco pobres por amor de
leS en memoria de fas cinco heridas que le hicieron a Jesucristo, por el alma del difunto.
... Ttem que si a alguno no le bastara lo suyo para hacer la sepultura que los prohombres que
aquel afio tenga la dicha cofradia le dcben hacer la scpultura del dincro de la dicha cofradia.
. ltem quo cada afto I Vigilia o cl dia antes de la fiesta dc San Eloy por los prohombres que flevaren y
_administraren la dicha cofradia se ha de hacer aniversario de Ia dicha cofradia en la dicha Iglesia de [la]
Seffora Santa Maria del Carmen por las almas de los cofrades y do todos los otros ficles difuntos y
todos los [quc] se tengan por scr de la dicha cofradia tendrén quo estar presentes el dicho aniversario.
.. tem ordenen y quieran los dichos prohombres que dentro de la capilla de monsefior San Eloy en la
dicha iglesia del Carmen sea edificada por la dicha beneficencia una béveda grande y profunda con una

puertita que se pueda abrir en cuya boveda puedan ser metidos todos los huesos de aquéilos de la dicha.
beneficencia que la elijan por su sepuitura.

... Item que de la dicha beneficencia sean compradas y hechas dos mortajas belias con la sefial del
dicho oficio, una de ellas para cuerpos grandes y la otra para niffos.

.. [que) prohombres y administradores ... ordenen que al decir enfermo vayan a velarlo personas
honestas de la dicha beneficencia los cuales sean solicitas a velar y servir al dicho enfermo.

. Item que en todas las misas y otras obras piadosas que se hagsm de la dicha beneficencia scan
acogxdos el seffor Rey y la seflora Reina y todos sus hijos].

Las constituciones de los cerrajeros de Barcelona de la cofradfa de San Eloy muestran algunos de
los rasgos corrientes en este tipo de hermandades. En primer Jugar la conduccion de la cofradia por
los “prohombres™ del gremio. Luego el papel fundamental de los oficios de muertos, tanto en lo .
respectivo a las misas y sufragios por cl alma como al enterramiento de los hermanos. En tercer
lugar, el ejercicio de la caridad proveyendo de sepultura a los necesitados, atendiendo a los
enfermos y alimentando, bien que simbélicamente, a los pobres y finalmente comprometiéndose a
Ia celebraci6én del aniversario el dia del santo. Cominmente tenfan por patrén a una figura ligada al
oficio. San Eloy lo era de los orfebres y por extensién de otros oficios ligados al trabajo del metal,
Cosme y Damién de las cofradias de médicos, sangradores, -boticarios y cirujanos, San José de los
carpinteros y San Lucas de los pintores, pero en casos en que no habia un santo disponible para el

* También los enterraban en “vasos” en el pavimento de la capilla.
“ Archivo Histérico de la ciudad de Barcelona, Seccion gremios, Doc 10-42, pags. 2-9v.
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oficio los cofrades se adscribfan a titulares més genéricos, como advocaciones de la Virgen (yeseros -
y calceteros), conformaban una cofradia de Animas, como sucedi6 con los miembros del gremio de
la Lencerfa de Burgos, o se ponfan bajo la tutela de santos que no estaban vinculados al oﬁcto
como los carniceros de Burgos (Santiago y Catalina) o los odreros de la misma ciudad (San Blas)“.
Un tipo de cofradfa que agrupaba a integrantes de una misma profesidn, pero que no puede
considerarse estrictamente como gremial eran las de sacerdotes. Eran funciones frecuentes las
dedicadas a realizar misas y sufragios por las almas de sus proplos cofrades difuntos. A menudo
estaban ligados institucionalmente, siendo clérigos parroquiales®® o miembros de Ios cabildos
catedralicios y en algunos casos hasta posefan un hospital de sacerdotes para su servicio™. Algunas
de cllas se colocaban bajo la advocacion de San Pedro. Particular importancia tuvo fa cofradia de
Santa Maria la Real, fundada por Alfonso ¢l Sabio y su mujer Violante en 1273 formada por los
clérigos parroquiales de Burgos, quienes se obligaban a “oficiar cinco misas de aniversario por los

- reyes antepasados, rezar los dias festivos por la familia real y concurrir un clérigo de cada iglesia de
Burgos a'la Capilla de San Clemente de la Catedral a cantar la misa dc Nuestra Scfiora. No podian
exceder de 20 clérigos y podian incorporarse también algunos laicos”.

Las cuatro ramas sefialadas no agotan la innumerable variedad de hermandades existentes, pero
son un marco de referencia. Sin embargo, y como dijimos, estas divisiones no deben considerarse
barreras rigurosas y era comin que las funciones se mezclasen, se superpusiesen o bien que
cambiara la preponderancia asignada a alguna de ellas. Las cofradias de culto de la Virgen, por
¢jemplo, con un fuerte cardcter devocional tenfan a menudo también objetivos caritativos. La
explicacion de esta comunidad de fines estd dada por la misma significacion de Maria como
protectora originada en tiempos de la patristica que patrocinaba, especialmente en Italia, las
confraternidades de la Misericordia dedicadas a la asistencia de pobres, men&sterosos y enfermos.
En ellas su figura era considerada “as the perfect embodiment of Amor proxxmz . A veces esta -
ambigliedad o el cambio de interés se manifestaba en modificaciones en los estatutos. Por ejemplo,
la Fraternita de Santa Maria del Mercato, en Gubbio, establecida hacia 1295 como una hermandad
devocional mariana, consigna en el estatuto de comienzos del siglo sngunente también su cardcter
penitencial al ticmpo que asumia un rol de importancia creciente en ¢l sostenimiento del hospital®.
En su refundacién de 1313 sc establece que su objeto es “instituire una confraternita sotto
Pintitolazione della Beatisima Verginc Maria al fine di rendere onore a Cristo, alla Vergine, ¢ a tutti
i Santi, e di sovvenire i poveri, gli infermi, ¢ bisognosi”, poniendo de manifiesto la “duplice finalita

“cultuale-devozionale ¢ caritativo-assistenziale™ . Esta flexibilidad dc objetivos y medios fuc
seguramente otro de los factores determinantes de la expansion de las cofradias medievales, que
padian adoptar formas diversas para adecuarse a los fines particulares de sus integrantes y asi dar
respuestas maltiples a diferentes expectativas. Eran igualmente cambiantes Ia regularidad de
reunion y el ritmo de las actividades que podian variar de la sola realizacion de la fiesta anual a una
rutina, segun los fines y alcances de la hermandad. Si este era el caso, era comun que se efectuaran
reuniones directivas uno de los domingos del mes, preferentemente el primero’’.

Las formas practicas de aplicacién de los valores cristianos sostenidos por las hermandades
marcaban sus diferentes actividades especificas, en cierto modo vinculadas a las propias
necesidades y expectativas, tanto reales como simbodlicas, del grupo social que la conformaba.

¢

“ Dibcesis de Burgos, 1996, 374, 394, 397,441, 550 y 610.

45Dl(’x:cms de Burgos, 1996, 32, 58, 105, 129, 133, 138, 206, 439, 503 y584
“ Dibcesis de Burgos, 1996, 96.

- “"Dibcesis de Burgos, 1996, 442-501.

* Lovin, 1999: 5. También en Lisboa, la confraternidad de la Misericordia, que seguia en algunos aspectos los

lineamientos toscanos, tenfa como titular a la Virgen “as the symbol of compasion” (Dos Guimaries S,
2002,10).

"Fxomccn. 1998, v.9, nro.2, 23 ss.
horuccn 1998, v.9, nro2, 24,
Mecrsscman 1977, 24.
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Mientras las primeras apuntaban a una carencia efectiva, como los medios de proporcionarse
entierro y sufragios por el alma, o el socorro en la adversidad, las segundas atendian mas bien a
cuestiones de representacion social en el esquema de redistribucidn estamentario, pero tanto si se
trataba de expectativas directas como de aquellas de caricter preferentemente social o moral, estos
objetivos importaban motivaciones rcales para la accion. En palabras de Susan Webster: “The
extraordinary degree to which confraternities could be shaped to reflect the desires, needs and goals
of their membership undoubtedly was a major factor in their popularity”*.

1.1.3 El mundo conceptual cristiano y la prdctica

Asi vistas, las cofradfas serian un modelo amplio de participacidn y accién social capaces de ser
orientadas a diversos fines, aunque enmarcadas siempre en el espacio de los valores y las
actividades pautadas por la préctica cristiana, una herramienta plastica util para vincular valores y
necesidades de indole diversa, de modo tal que se cstablezca entre ellos una especie de circuito
ecolégico en el que la energia puesta para dar respuesta a ciertos problemas pueda al mismo tiempo
utilizarse para solucionar otros. Un ejemplo: la actividad dispuesta para asistir a los enfermos en los
hospitales o en sus casas prestaba sin duda un servicio necesario a la comunidad, ya que en muchos
casos eran los cofrades el cuerpo cstable mmas |mp0rtdntc de los institutos sanitarios en ¢l que
médicos y enfermeros profesionales solfan ser escasos™. Al mismo tiempo este ejercicio implicaba
la puesta en practica del valor cristiano de la caridad y por lo tanto servia personalmente al
ejecutante para dirigir sus actos en un sentido agradable a Dios y asi mejorar sus posibilidades de
ganar la vida etema. La cofradia simplemente articulaba estos dos aspectos en una rutina de accién
predeterminada y desarrollada ademés en relacién con la celebracion de una figura emblematica de
la funcién que agregaba el valor del culto y la devocién a Dios y a los santos, al de la caridad y et
servicio al préjimo. Asi, la dindmica del dar y el recibir, que las Gracias representaban desde la
Antigiiedad, se configuraba en un plan pragmético, socialmente abarcativo y religiosamente
correcto. Podriamos resumir la cuestion separando dos niveles: mientras el niicleo de los valores
centrales cristianos se mantiene inalterado, su traslacién al terreno de la aplicacién préctica y el
grado de importancia relativa que cada uno de estos niveles presenta en relacién con la actividad
global varfa segin las caracteristicas y fines particulares de cada hermandad.

De este modo sc¢ tiende un puente cntre el marco ideal dado por los dogmas y la doctrina
cristianos y los consecuentes intereses salvacionistas que ese marco implicaba, por un lado y las
précticas particulares de los miembros de la hermandad dirigida a la modelizacién de la conducta de
los fieles seglin prescripciones capaces de favorecer este proceso, por el otro. En otra palabras, los
planes de accién que rigen las actividades promovidas constituyen la articulacién del universo de

valores absolutos cristianos con las pré actica cfectiva de los cofrades, que podriamos graficar como
sigue

rdctic

lanes de accion

52 Webster, 1998, v.9, nro.1, 16. _

- ¥ Cristi4n Berco sefiala en su estudio sobre la cofradia de San Roque del hospital de Zaragoza que “the
services its brothers provided embodicd an essential and indispensable factor in the hospital’s ability to

function” (Berco, 2002: 5) y asimismo en nuestro caso, como lucgo veremos, cl papel de la Hermandad de la

Santa Caridad fue un supletorio necesario para la carenun de servicio médico en la ciudad de Buenos Aires en
las primeras décadas del siglo X VII1.
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Los mundos poszbles. Esta estructuracién religiosa, moral y social vinculaba diferentes tipos de
realidades o mundos™. El fundamento aparece como un conjunto de ideas y valores que constituyen |
la concepcién cristiana, su visidn del mundo y su realizacién histérica, que podriamos llamar,
flexibilizando la acepcidn del término™, mundo posible M1, ¢l reino de Dios, "cuyo cumplimiento
no serd perfecto hasta que se realice en su totalidad la voluntad divina” y que se entiende “como
- presente o como futuro en evolucién"*. San Agustm da la siguiente definicion de esta “cmdad de

Dios”: '

Asf que dice la Sagrada Escritura de Cain que fundé una ciudad; pero Abel, como peregrino, no la
fund6, porque la ciudad de los santos es soberana y celestial, aunque produzca en la tierra los
ciudadanos, en los cuales es peregrina hasta que llegue a tiempo de su reino, cuando llegue a juntar a

todos, resucitados con sus cuerpos, y entonces se les entregard ¢l reino prometido® donde con su
principe, rey de los siglos, reinaran para siempre™.

Este mundo debe concebirse en parte como un mundo conceptual regido por la idea misma de Dios
y sus atributos y en el que tienc vigencia el conjunto de do§mas o verdades reveladas y estipuladas
por la Iglesia que conforman la doctrina credendorum”. Este conjunto, esta definido por los
mandamientos, las afirmaciones testamentales y las obras del ministerio de Cristo interpretadas y
sistematizadas por los tedricos cristianos posteriores como un conjunto de proposiciones acerca de
las propiedades de Dios, las caracterfsticas del mundo celestial, del hombre y fa sociedad cristiana,
y las condiciones nccesarias o deseables para pertenecer a ellos. No parece posible una definicién
estricta "pucs 4barca en conjunto los designios -hasta un punto inescrutables- de Dios para la
humanidad"®.

Pese a la amplitud del marco, las cofradias tomaban en cuenta para su acci6n algunos conceptos
centrales que en cierto. modo sintetizaban las prescripciones generales del cristianismo. ‘El - -
cumplimiento de los mandamientos en- particular era considerado un paso decisivo para lu
salvacién, en palabras de San Mateo citadas por lo cofrades de la Vera Cruz de Tapuerca: “s
quicres tu qualquiera que seas ir a la Vida eterna, guarda mis mandamientos”. Los cofrades agrcgan
en el preAmbulo de sus constituciones: “Y por que mas en memoria pudiésemos tener todos estos
mandamientos tan necesarios de guardar para la Vida Eterna resumiolos y abreviolos en dos
mandamientos de charidad y amor” ... “A estos dos se reducen los otros mandamicntos, por que
como dice el Apédstol San Pablo a Txmoteo su discipulo: ‘el fin de los preceptos y mandamientos es
la charidad y el amor de Dios y del préximo, el que ama a Dios y al proximo toda la ley cumple™®".
Justamentc cs cl amor -y la caridad es su extensidn- ¢l que sirve de fundamento al espiritu de cuerpo
y hermandad de las cofradias. Los cofrades citan al Pseudo Dionisio resaltando su valor unificador,

** Remitimos a la nocién de mundo posible formulada por la semantica modal y que sumariamente puede
definirse como una situacién en la que se satisfagan un conjunto de proposiciones, es decir un estado de cosas
que no es necesariamente verdadero pero que podria ser verdadero, y del cual el mundo real cs una
materializacién dada en un conjunto n de mundos (Van Dijk, 1984, 63 ss.).
% El concepto de mundo posnble aunque no requiere carécter real, parece dirigido a situaciones determinadas
espacio-temporalmente, por ej. "mafiana”, aunque no excluye la idea de ambitos ideales ni de cursos de
eventos. Sin embargo la traslacidn del concepto a un conjunto de ideas expresadas en diferentes momentos y
lugares no parecerfa adecuarse exactamente al concepto, aunque pensamos que puede emplearse, quizas de
modo extensivo y hecha esta salvedad, en la medida en que como conjunto, pueden entenderse también como
un universo particular con existencia acotada, aunque con una determmaclén proposicional abierta.

* Farré, 15.
%" “Entonces el Rey dir4 a los que est4n a su derecha: Venid, benditos de mi Padre, heredad el reino preparado
?ara vosotros desde la fundacion del mundo” (Mateo 25,34).

® San Agustin, 1945, 15, 1.

* 0tt, 29.
“ Farré, 15. Comentario nucstro.
S Esta afirmacion esth formulada ya en San Agustin “Dios nos ensefia dos principales mandamicntos, ¢s a
saber, que amemos a Dios y al préjimo” (1945, 19,14).
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que en buena medida define el ser mismo de las confraternidades: “El amor tiene esta virtud y
condicion, que de diversas voluntades hace una”®.,

Por otra parte, este universo comprende también un devenir histérico, conformado por la accidn
de los hombres dirigidos a establecer un vinculo y un desarrollo ideoldgico y social terrenal de
amplio alcance en torno a esas ideas. Si ¢l universo conceptual establece los valores y las ideas que
fundamentan Ja accibn, el proceso histérico le otorga forma empmca a cse mundo, lo transforma en
experiencia y articula los metavalores cristianos con personajes de carne y hueso que los encarnan 'y
los reprosentan. Tanto unos como otros forman parte de ese mundo pos:ble M1, que si no es actual,
guarda para los fieles un claro cardcter real, tanto en la verdad de los principios y dogmas como en
la existencia dec los santos y la validez dc sus acciones. Tanto uno como otro, el mundo de los
conceptos y ¢l de la historia, conforman una unidad que sirve de referencia a los creyentes; en un
caso para discriminar lo correcto de lo incorrecto; en otro para contar con un conjunto de
experiencias modélicas capaces de servir como guias de la accién.

Estos dos aspectos del universo cristiano tienen caracterfsticas diferentes. El primero se presenta
bajo la forma de descripciones de la gloria, del ser de Dios y del conjunto de proposiciones o
afirmaciones postuladas por las escrituras que definen esos atributos, sus mtcrpretacronw
posteriores y el conjunto de dogmas formulados por la Iglesia. Estas descripciones y proposiciones,
como las pautas de conducta que de ellas se derivan, tiencn la forma de tratados teolégicos asi como
de escritos y cxhortaciones morales. El segundo, se compone de relatos. Es un conjunto de
narraciones quo describen, particndo del ejemplo de Jesucristo difundido por los evangehos. la vida
de los santos, sus modos de razonar y actuar, su nacimiento, su acceso a la vida cristiana, sus obras,
milagros y martirios, es decir, su forma particular de conducir précticamente el ejercicio del bien.
Ambos aspectos son diversos: uno es sincronico, atemporal y en cierto sentido ilimitado € inefable.
El otro es un conjunto de historias narradas en categorfas espacio-temporales naturales y facilmente
asimilables a la experiencia de cualquier vida real.

Este mundo conceptual cristiano M1 esta conformado por aproxlmaclones posnbles (para la razén
~natural) al conocimiento de una entidad en si mcognosclble Estas aprommamon& dan cuenta de -
un conjunto de conceptos que definen no sélo un universo teolégico y moral sino también social y
politico®. El mundo cristiano puede definirse en parte como un mundo ideal pero l6gicamente
posible y determinado por un conjunto de proposiciones de carécter teolégico, social y moral
vigentes a lo largo de la Edad Media cristiana y sucesivamente reformulado, en panc como un

conjunto de relatos histdricos o legendarios.
Para quc esta vinculacidn entre est¢ mundo ideal cristiano Ml y el mundo real del que
participaban los ficles (que llamaremos mundo real M2) exista, es preciso que haya accesibilidad
~ entro ollos, definiendo este concepto como la imaginabilidad de un mundo o ol conocimicnto que

desdo cierta situacién (M2) se tiene acerca de otros mundos posibles (M 1)®. Esta accesibilidad esté
dada en nuestro caso por la confianza de los cristianos en el marco epistémico y en los contenidos
de los dogmas prescriptos por la Iglesia que constituyen el vinculo y definen las expectativas de la
comunidad cristiana on relacidn con ¢l mundo sobrenatural, con los valores y con las pautas morales

% Di6cesis de Burgos, 1996: 647.

® Coma parte del mundo sobrenatural sélo puede ser limitadamente conacido por el hembre, ya que siel
grado ontoldgico del objeto es superior al del sujeto cognoscente dsto es incapaz de conocer. La distancia sc
salva de algan modo mediante la iluminacién de ta fe (lumen fidei), considerada como una anticipacién
terrena de la vision de la otra vida (lumen gloriae) y que se hace manifiesta en la teorfa de la Gracia: Gratia et
Gloriae ad idem genus referentur (Ott, 60).
® La Ciudad de Dios, d¢ San Agustin es tal vez la més acabada pintura de Ia ciudad celeste, visidn ideal del
mundo en paz irrcalizable en la tierra y que pese a este cardcter ideal fue el fundamento de las teorias politicas
quo afirmaron la preominencia del poder espiritual sobre las instituciones politicas seculares. Es interesante ¢l
vicjo libro de Otto von Gierke, Les Théories Politiques du Moyen Age, que sigue constituyendo un claro

estudio de la vinculacién conceptual entre teologia y politica en of mundo cristiano medicval.
 Van Dijk, 1984, 65. ¢
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y de accién inherentes a su concepcién, asf como la conviccién en el carcter verdadero de los
relatos histéricos y hagiogréficos. Sobre esta accesibilidad se funda el establecimiento de relaciones
entre ambos mundos y se asienta un vinculo de causalidad en el que los valores sostenidos en el
mundo divino se corresponden con valores y acciones en el mundo real p4 (M1) > pB (M2) y en
donde la validez de las proposiciones y las acciones que de ellas se derivan en M2 esté sujeta a la
verdad de sus antecedentes en el mundo ideal cristiano M1. En este esquema relacional A
(proposicion verdadera en el mundo conceptual cristiano) es causa de B (proposicién derivada de A
cn ¢l mundo real) en la medida en que la existencia de A es condicién suficiente de la cxistencia de
B%. La forma gramatical de esta relacion esté dada por conectivos implicacionales que establecen
relaciones inferenciales. Se trata de una racionalizacion moral que unifica Ia idea de la esencia
divina con ¢l saber fenoménico, creando, en términos de Weber, una ética de la intencién operante
sobre las estructuras de conciencia y luego sobre la accién. El mundo aparecerd como un campo de
- accion moral o sea "una esfera de acreditacién bajo principios practicos” o una forma vital e
institucional de realizacion de valores®” que implicard una sistematizacién de las relaciones
intramundanas en ¢l marco de una moral abstracta sujeta a principios modélicos. ,

Los cfectos morales de este conjunto de proposiciones pueden ser proyectados a un mundo
posible futuro M3, en el que los sujetos de la accién pueden imaginarse en una situacion hasta
cierto punto causalmente determinada por su conducta actual aunque también por accién de la
gracia. Este mundo en el que sus acciones serdn juzgadas M3, es esencialmente coincidente con el
mundo divino M1, pero temporalmente proyectado a un momento posterior a la existencia actual
M2. Asi, sobre la presuncion de verdad del conjunto de proposiciones que determinan la visién
cristiana ideal M1 se establece la posibilidad de producir en la vida real M2 ciertas acciones que
permitan presumir, con ciertos limites, un efecto o resultado a la hora del juicio final M3 que
permita la integracion del fiel al mundo divino. El ajuste entre valores, prescripciones (en M1) y
acciones (en M2) permite establecer cietto poder prospectivo, bien que no en el sentido que el
término tienc en la ciencia moderna ya que no puede ponderarse la cvolucién de la variable
fundamental: [a voluntad de Dios. Sin tener poder de prediccion, la orientacién de la conducta
tiende a establecer ciertas presunciones prospectivas en las que acciones en la vida M2 conducen (o
doberian conducir o colaborar a hacerlo) a los fines salvacionistas de los fieles®,

% van Dijk, 1984, 117.
*” Habermas, 1984, 1.1, 273.
% La teorfa de Ia gracia mantienc una relacién ambigua con la autodeterminacion. El dogma sostiene que la
gracia no puede merecerse por las obras naturales: "nullis meritis gratiam praeverivi" y el sistema tiene pues
un poder predictivo limitado. La cuestién de la posibilidad del hombre de orientarse correctamente hacia la
bondad mediante su razén natural enfrents ya a Pelagio con San Agustin. La Iglesia tomé historicamente
partido por Ia negacién de la posibilidad humana de acierto: “porque sin mf nada podéis hacer” (Juan, 15,5) o:
“no hay hombre que proceda bien y con rectitud sin auxilio y favor divino” San Agustin, 1945, 20,1). Se
establecié en el II Concilio de Orange (529) que es doctrina para la misma que el hombre para realizar actos
saludables “necesita una virtud que cstd por encima de su capacidad natural y que por lo tanto cs
sobrenatural”. Sin embargo esta negativa a aceptar la voluntad humana se vio mitigada por ofras ideas que
relativizaban de modo més o menos complicado la discrepancia tajante entre las alternativas por algin tipo de
concordancia entre la voluntad humana y la divina. La més célebre de estas doctrinas fue el malinismo que
planteaba una predcstinacién condicionada (post et propter praevisa merita) en la que la distribucién original
de la gracia es complementada por la cooperacién humana en un esquema en el que la voluntad divina (Deus
intensionis) es equivalente. al curso natural de los sucesos (Deus exsecutionis). El movimiento subraya la
libertad del hombre y la labor personal en la salvacién. Contrariamente el tomismo acentfa la causalidad
. universal de Dios planteando la predestinacién absoluta (ante praevisa merita) en donde la cooperacién
voluntaria sc halla condicionada a fa aceptacién de Dios. La posicién extrema corresponde a la doctrina de la
predestinacién protestante que abole toda posibilidad de influencia en la voluntad divina. Estas ambigtiedades
limitan obviamente el resultado de la proyeccién futura de las acciones, pero en cualquiera de los casos en el

universo catélico, los méritos tiencn algin tipo de incidencia en el proceso que conduce a la salvacién (Ott:
350).
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Este conjunto de concepeiones, prescripciones y expectativas consustanciales a la concepcion
cristiana constituyen el fundamento sobre el que se establece el plan de accion de las cofradias. Se
hallan en parte formuladas estatutariamente y en parte son implicitas, pero en cualquier caso
constituyen el nicleo sobre el que se establece el consenso de los cofrades. A esta “concepcién
general” que orienta las actividades hay sin duda que sumar la determinacién del tipo de acciones
particularcs que sc cncaran en cada caso, que sin duda cstén cn parte vinculadas a las necesidades
especificas de cada comunidad y asociacién particular. Una de fas razones por las que las cofradias
tuvicron un amplio y répido desarrollo fue sin duda la posibilidad que abrian de vincular los
requerimientos y expectativas generales con problemas y necesidades puntuales y accesibles ligadas
a la misma segmentacion social que ordenaba su conformacién. Esta dimensién empirica vinculada
a situaciones particulares es la contracara “préctica” de las aspiraciones espirituales pero sin duda

fue un factor importante ligado al concepto delimitativo que las confratemidades tuvieron en el
plano social.
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1.2 LAS COFRADIAS COMO FORMA DE RELACION SOCIAL

1.2.1 Valores, normas, prdcticas.

El carcter asociativo de las cofradias se basaba naturalmente en el consenso de los hermanos
respecto de los fines y medios de accién. Creadas con ¢l fin de poner en cjercicio las virtudes
cristianas y de colaborar a la direccion espiritual de sus miembros y asf a su salvacién, las cofradias
constituyen una manifcstacién clara de la articulacién de acciones ¢ ideas. Su razén de ser como
orden social® era configurar una construccién dirigida a posibilitar el ejercicio de ese cuerpo de
ideas y valores absolutos y fines especificos en una practica pautada y ordenada, capaz de darle
eficacia empirica regulando la satnsfaccnén de los intereses de sus miembros y proporcionando asi
matetialidad a ese conjunto ideal™ por medio de la puesta en marcha de un plan de accién definido

que implicaba formas organizativas, anclajes institucionales e incentivos a la conducta particular de
~ sus integrantes. Es, para ponerlo en términos de Habermas, un caso tipico de la forma en que /os
objetos culturales y los érdenes institucionales encarnan valores™.

La pertenencia a una cofradia no era obligatoria ni coactiva, sino voluntaria, pero sin embargo, y
como manifestacién visible de la participacion en el orden vigente, implicaba una connotacién en la
consideracién social y en la misma medida, una prescripcion técita. Esta visién de la participacion
en un orden como un deber ser acrecienta sin duda su influencia sobre la accién mediante su
carécter de cjemplaridad entre los miembros de fa comunidad™ y favorece asf la constitucién de lo
que Weber llamé una union de fines, esto es, actuar en sociedad con un ordenamiento del contenido
y de los medios de la accién social convenido por todos los participantes de manera racional con
relacién a fines”. Este orden, en parte sujeto a normas, en tanto los cofrades se sometfan a las
reglas estipuladas en las constituciones, en parte convenido, en tanto era la sancion social la mayor
penalidad a que exponia su mcumphmlento tomaba la forma de una asociacién, en el sentido
weberiano del término™. Las acciones propuestas se fundaban en mandatos o exigencias derivadas
de las mdximas que suqtcntaban cste orden legitimo y que hasta cicrto punto obligaban al actuantc a
seguir pasos predeterminados’. La relacién social establecida por las cofradias asume un-cardcter
pactado, hecho que se produce por medio de un compromiso de conducta futura que presupone en
cada integrante la presuncién de que los otros se comportarn de un modo semejante. A través de
este consenso sc¢ establecia una normatividad que, sea por medio de la adhesién voluntaria, o
contrariamente, por el temor a la reprobacién derivada de su trasgresion, garantizaba su poder
persuasoria y por medio de él la estabilidad en la conducta que generaba el uso, es decir, la
probabilidad de que las acciones promovidas se diesen de modo reiterado llevando a cabo la
realizacién cfectiva del orden, garantizando su persistencia en el tiempo y ratificando su validez
como orientador de las acciones.

La implicita (y a veces explicita) validez consensual del sistema de ideas y valores subyacente
daba legitimidad a este orden, en la medida en que sus proposiciones y maximas eran consideradas
aptas para convertirse en modelos de conducta, y su observancia un constitutivo importante para

lograr la salvacién. Proporcionaba asi, podriamos decir, la energia que movia el sistema al

* Empleamos aqui este término en el sentido técnico que le da Weber: al contenido de sentido de una accion

social le llamaremos orden cuando la accidn se orienta por mdximas que pueden ser sefialadas (1992, 25).
" Habermas, 1984, t.1,251.

"' Habermas, 1984, 1.1, 250.

™ Weber, 1992,25 y 27.

" Weber, 1993, 195.

™ Weber, 1992, 27.

7 Una relacion social con una regulacion limitadora hacia fucra cuando ¢l mantenimicnto de su orden estd

garantizado por la conducta de determinados hombrcs, destinada en especial a cse propésito (Weber, 1992,
39). '

S Weber, 1992, 21.
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conformar interiormente una gufa para el obrar que comprometfa mutuamente la accién de los
integrantes y hacia afuera, un referente en la valoracién social de esas acciones con el consecuente
reconocimiento y eventualmente, la retribucién que ella generaba Las normas de conducta no
constituian tan sélo un universo de correccion ldgica e ideal, sino un complejo de maéviles fdcticos

de la accién humana real que de ese modo, operando sobre los intereses, proporcionan a las
razones y las pre:ensxones de validez eficacia facnca

1.2.2 EI Estatuto de Las Cofradias

Siguiendo el principio latino ubi societas ibi lex, la accién de las cofradias se regia ya
tempranamente por medio de estatutos o constituciones en las que se declaraban los fines y
actividades propucstos. Las primeras reglas conocidas son las que redactara en 852 Hincmaro de
Reims en De collectis quas gildonias vel confratrias vocant, y que sirvieron de modelo a las pautas
provistas poco después por el Concilio de Nantes (858) y a comienzos del siglo  signiente por
Regino de Priim (915), con algunos cambios. Ya en ellas se consignaba que allf se estipularfan los
fines de la cofradfa: “quantum ad auctoritatem et utilitatem atque rationem pertinet”. Los dos
primeros items hacen al gobierno y a los fines caritativos ¢ indirectamente salvificos. El tercero fue
reemplazado por Regino por la expresion ad 'salutem animae, haciendo exphcnto el objetivo
fundamental de las hermandades”.

La aceptacion de los estatutos se establecia mediante el oompromxso de los mxembros asumido al
ingresar -cominmente mediante la lectura al postulante de la regla-", de llevarlos adelante, tanto en
lo que hace a la participacién publica en las funciones y activida,des de la hermandad como en lo

refativo a guardar una conducta privada adecuada. En general se evitaba el juramento, al menos en
los primeros tiempos, expresamente prohibido por Cristo (Mateo, 5, 34). La aceptacion era pues
libre, lo que no impedia que existicse una instancia punitoria, bien cn los estatutos, bien en las
atribuciones de los dtrlgentcs siguiendo ¢l concepto de Gregorio Magno: “le singole norme
obbligano solo sub poena™. En cierta forma, el término devocién asxgnado a la participacién en las
hermandades, marcaba ¢l caracter facultativo de la asociacion, al misme tiempo que la formulacion
estatutaria y su aceptamén ponia limitcs o daba forma a esa cleccién. mediante un compromiso
explicito o un convenio

 Existia asi un estatuto expl[ato que, al menos después del 1200, reglamentaba los requerimientos
del ingreso, la participacin de los miembros y. que describia la forma organizativa y los medios
necesarios para la consecucién de sus fines, lo que implicaba précticas que se consignaban en los
diferentes apartados. Tanto ‘el tipo y carcter de estas actividades, como el modo en que se las
describe, sufrian cambios a lo large del tiempo y por lo tanto era comiin que los estatutos se
reformulasen cada tanto para adecuarlos a la época, tanto “en el modo de razonar; como en la
lengua y romance”, como sefialan los cofrades de la Creazén, de la catedml de Burgos, al redactar
en 1496 una regla que renovaba la original de 1260%.

" Habermas, 1984, t.1:254 y 255.

"™ Mecrsseman, 1977, 35 - 36. Los otros puntos, cinco en.total, hacian al modo de contnbucnén alamisa, la

condena de los excesos en el convite, la reconcitiacion pubhca de los hermanos en litigio y el banquete ritual
luego de 1a misa.

”Dt()cosls de Burgos, 1996, 155.
Mecrsscman 1977, 31.

81 Quizas et mismo carficter asociativo de la época lev6-a cierta “contractualidad” en las relaciones sociales,

. expresa por ejemplo en ¢l Cedrus (ca. 1200), un manual para cancilleres en el que ¢l maestro de retérica de fa
Universidad de Bologna Boncompagno da'Signa compendia las normas precisas para redactar un estatuto,
afirmando que “L’associarsi consisteva nel mutuo impegno dei soci” (Meersseman, 1977, 29).

8 Dibcesis de Burgos, 1996, 585,

-~
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Las constituciones conformaban pues un conjunto de definiciones y descripciones que daban
forma a los objetivos y métodos propuestos, al que los miembros adscribian al integrarse. Este
estatuto que regulaba las expectativas mutuas y las obligaciones que se contraian, tenfa vigencia
permanente, estando a menudo expresamente prohibida la modificacién. de cualquiera de sus-
disposiciones sin un proceso previsto para rever sus articulos y prescripciones. Su eficacia se
pensaba més alld de Ifmites temporales, tanto por la pcrmancncla en el tiempo de la cofradias como
por la validez absoluta asngnada a Jos valores en que se fundaban®. El cumplimiento estaba a cargo
del hermano mayor quien debfa garantizar su observancia, pero en todos los casos la direccién
espiritual, que inclufa los aspectos especificamente religiosos y morales, quedaba a cargo det clero,
en. persona det capelldn o del Director Espiritual. El alcance de esta direccion y del control ejercido .
sabre los cofrades variaba segun cl tipo de hermandad de que sc tratase, como luego veremos.

Sogin dijimos, en parte este conjunto de normas regulaban una actividad preexistente, como era
el caso de la practica devocional o caritativa. Sin embargo, si bien muchas de las précticas
ingtituidas por las cofradfas pertenccian a la tradicion cristiana y eran modelos de valor y conducta
histéricos, la existencia de los cstatutos las provee de una forma concreta de cjecucién, que
compromete la conducta de los integrantes en una rutina mutuamente estipulada y regida por
modos de gobierno y administracién creados con ese fin, es decir, las dota.de un conjunto de pasos
operativos garantizados por la nccesidad de cumplimiento de las reglas. En cambio, otras reglas
constitucionales tenfan que ver directamente con la creacién de mecanismos, procedimientos,
formas de gobiemo y eleccién, los que no sélo se instituian mediante esas normas sino que eran
independientes del sistema de valores y conductas tradicionales y configuran de un modo
inequivoco la puesta en marcha de nuevas acciones a través del convenio estatutario. En parte,
establecen nuevas formas de conducta dando cuerpo a un conjunto de actividades promovidas y
ejecutadas segin una morfologia determinada, y en este sentido se aproximan, mutatis mutandi, a
los que Searle llamé reglas constitutivas™. La comparacién sistemdtica de constituciones de
diversas épocas podria poner de manifiesto en que forma estos cambios organizativos,
administrativos y operativos se corresponden con las modificaciones ocurridas en la cultura general,
pero parece a priori evidente que fos cambios en “los modos de razonar”, como decfan los cofrades
burgaleses, se¢ plasmaron en nuevos puntos de vista sobre los procedimientos y pautas de
funcionamiento descriptos en los estatutos. Vercmos este punto més de cerca al tratar de nuestro
tema en los proximos capitulos.

Los aspectos consignados en las constituciones eran de diverso orden. En primer lugar solia
incorporaxse un preémbulo o prdlogo, que operaba en parte como una declaracién general de
principios y fines, en parte como una sintesis de antecedentes histéricos, aprobaciones vigentes,
prerrogativas, bulas e indulgencias concedidas a la cofradia, si las habia. Luego se entraba
directamente en los. cap(tulos de la regla, que definfan los aspectos concretos del plan de accién
agrupados en una serie de nenglones que, cop variantes segin los casos, s¢ encuadran en los puntos
siguientes:

a) Determinacion del universo social al que estaban dirigidas y las condiciones y
requerimientos precisos para acceder a la hermandad.

b) Organizacion de la fiesta principal y procesiones conexas si las habia.

¢) Ingresos, libros de cuentas y de asiento de cofrades.

d) Forma de eleccion y responsabilidades de los cargos.

e) Otras celebraciones anuales. -

f) Perfil moral de los cofrades y conducta pablica.

% Bra coman que se planteara por ejemplo la necesxdad de garantizar los sufragios por las almas de los
mnombros difuntos en los integrantes futuros de modo de establecer una cadena de compromiso permanente.
¥ Empleamos en el término, introducido por John Searle intentando explicitar las caracteristicas inherentes a
- los actos ilocucionarios de Austin (1962), en un sentido amplio relacionado con el planteo y la organizacion
de nuevas acciones determinadas y significativas en un contexto limitado (Searle, 1980: 33-36).
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g) Obligatoriedad en el cumplimiento de 1a regla.

h) Misas, ejercicios, oraciones y procesiones periodicas,

i) Pedido de limosna.

j) Custodia de los bienes.

k) Asistencia a los enfermos.

[) Procedimiento de enterramiento de los hermanos.

m) Rezos y sufragios por las almas de-los muertos.

n) Juntas y actos de gobierno (suele incluir orden jerarquico).
0) Determinacién de} 4mbito de funcionamiento (capilla, altar).
p) Funciones especificas, si la cofradia las tenia.

En cierta forma las normas constitucionales ordenan una actividad convencionalizada en la que
las. acciones estatuidas referidas a valores adquieren una significacion suplementaria otorgada por el
cumplimiento de la conducta prescripta, esto es, la existencia de una relacién causal asignada a la
realizacién de esas acciones por parte de los cofrades. Se crea asi un tejido predeterminado de
acciones capaces de connotar o representar caracteristicas morales de sus ejecutores y adquirir
sentido como elemento capaz de allanar el camino a su salvacion mediante la constitucién de una
especie de indicadores de valor adscriptos a eltas. Como consignan estos hermanos de la Vera
Cruz: “y con este Spiritu de conpunction ofrezcamos nosotros sacrificio agradable asu Divina
Majestad, con grande satisfacion de nuestros pecados y con grandissimo merecimiento de gracia y
gloria, y de todos los otros bienes y dones Espirituales y de los temporales, para mejor poder recibir
alcanzar la gloria y para mas exercitar las obras de charidad con los Préximos Confrades”®.

Los estatutos que rigen las cofradias cumplen asf una triple funcién: (1) establecen un conjunto de
fines y acciones consensuados, (2) que presuponen el logro de cierto estatus moral, a través (3) de
un marco procedimental definido. De este modo pautan sus actividades y convierten sus objetivos
generales en una serie de acciones definidas cuyo cumplimiento implica la obtencién de un correcto
posicionamiento moral. Este conjunto de pautas valorativas y de normas de accion conllevaba el
compromiso de cumplimiento por parte de los hermanos: pertenecer a la cofradia implicaba aceptar
los principios y hacer segin el programa establecido en ellas. Es evidente que desde un punto de
vista empirico este compromiso tenia realizacién relativa o desigual, pero en todo caso cabria
diferenciar el estado legal ideal de su préctica deficitaria. Finalmente se contaba con la sinceridad
de los cofrades al prometer formalmente el cumplimiento de las constituciones, especialmente
teniendo en cuenta que la omnisciencia divina podia penetrar las conciencias y la ejecucién de un
acto insincero acarreaba mds problemas que su no realizacion®, existiendo ademés, mecanismos de
control dirigidos a reestablecer el cauce propuesto en casos de desvio o incumplimiento.

Validez institucional de los estatutos. Las constituciones requirieron tempranamente de la
aprobacién real y eclesidstica para legitimar su validez y la consiguiente existencia de la cofradia®’.
Sin embargo, y como. es natural, fue la Iglesia como instituto, la rectora del conjunto de las
actividades de culto, manteniendo a través de sus miembros el monopolio de la accién religiosa y
supervisando las normativas de las asociaciones particulares dedicadas a formas de culto societario.
El principio. de autoridad en el que se apoya el accionar de las cofradias radica, en lo institucional,
en la aprobacién de sus estatutos por las autoridades civiles y eclesisticas. Conseguida la
aprobaci6n de las reglas, el cumplimiento operativo de las mismas quedaba confiado en parte a las
autoridades laicas de la hermandad y en parte al director espiritual (abad suele llamarse en las

% Digcesis de Burgos, 1996, 649.

8 £} episodio de la'muerte de Ananias y Safira, descubiertos por Pedro subvatando su propiedad para
retener parte del tributo, pintado por Masaccio en la capilla Brancacci y relatado en los Hechos de los
Apbstoles (5), ejemplifica los riesgos de la insinceridad. '

57Cf. suprs las constituciones de los Cerrajeros de Barcelona.
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cofradias espafiolas) o al capellan. Mientras que los asuntos relativos al gobiemo, administracion,
organizacién y economia recaian en la Junta Directiva y particularmente en el hermano mayor, la
supervisién e implementacion de los asuntos religiosos quedaba a cargo del responsable eclesidstico
de la cofradia, cominmente perteneciente a la orden o iglesia donde estaba establecida la
hermandad.. :

La garantia de cumplimiento pasaba en primera instancia por la aceptacién libre de los
ingresantes de su deber de obediencia, y en segundo término por el control de las autoridades de la
hermandad y las sanciones dispuestas en caso de defeccion. Este planteo general sufre alteraciones
segiin el estamento o estado de pertenencia de los cofrades permitiendo una intromisién mas
acentuada de la institucion eclesidstica y un manejo més autoritario en los asuntos no religiosos de
la hermandad en la medida en que esta se sitiie en niveles estamentarios bajos, como veremos al
analizar las cofradias de Buenos Aires.

La instauracién de la autoridad eclesidstica en cabeza del accionar de las cofradias estaba
estatuida en virtud de su rol social y conformaba un elemento del contexto pragmético en el que se
desenvolvian la accién y la comunicacion. Representaba la qutoridad del hablante® y se esperaba
de ella no s6lo un cumplimiento eficiente del rol especifico, sino también la plasmaci6n practica de
un conjunto de virtudes epistémicas entre ellas-la correcta y sincera interpretacion de los dogmas'y
la implementacién de. los mecanismos pertinentes vinculados causalmente con ellos segin las
intenciones y propésitos de los cofrades. Esta autoridad, institucionalmente establecida satisfacia o
debia satisfacer las condiciones preparatorias sobre las que el vinculo tanto lingiiistico como
actancial podia desarrollarse, basados ambos en la conduccién aceptada del Director Espiritual”. La
institucién eclesiastica se constituye asi en garante de la validez de las prescripciones y acciones
llevadas a cabo ejerciendo tanto una coaccion hierocritica, para usar el término de Weber”, como
conformando un instrumento de integridad epistémica"1 'ya que asegura (o deberia hacerlo) por una
especie de definicion institucional la coherencia con el corpus dogmatico, litirgico.y operativo.
Como acto de habla esta confianza en la veracidad de los enunciados implica una suposicion de
verdad® tanto en lo referido a su validez como a las expectativas futuras de accion, la que reposaba
a su vez en la presuncion de valor” de Tos dogmas y las prescripciones que introducian.

De este modo, las constituciones de las cofradias, bajo la supervisién eclesiastica, tendian un
puente entre la dogmética cristiana, la liturgia y los valores propuestos como modo de vida y las
formas operativas de las confraternidades, vinculando asi la institucion eclesidstica con grupos
sociales determinados comprometidos. mutuamente. en el sostén. de un conjunto de actividades
comunes. Por medio de la adaptacién de la practica de los valores universales cristianos a las
caracteristicas e intereses especificos de cada hermandad, se configuraba una estructura

% Van Dijk, 286.
% Qearle establece ciertas condiciones previas necesarias para la validez de los actos ilocucionarios que varian
segiin el tipo de acto de habla de que se trate. Para las Srdenes: "the preparatory conditions include that the
~ speaker should be in a position of authority over the hearer"; para las afirmaciones: "the preparatory
conditions include the fact that the hearer must have some basis. for supposing the asserted proposition is true”
g‘980, 64). »

Weber, 1992, 44.
9 pereda denomina-asi, entre otras virtudes epistémicas morfolégicas,. a ciertas condiciones o rasgos de -
caracter que deberian ser parte de 1a valoracién intelectual de quien sostiene una teoria o argumento (Pereda,
1994, 28). Parad6jicamente las virtudes epistémicas que enuncia Pereda, pensadas desde una perspectiva
argumental moderna, son a Veces divergentes y alin contrarias a Jas vigentes en la vision cristiana tradicional:
Particularmente la exigencia de autonomfa € independencia intelectual colapsa con el requerimiento de la
secesidad de coherencia con o dependencia de las teorias estatuidas por la visién dogmatica cristiana. De
todos modos y més allé del cambio de signo pensamos puede aplicarse el concepto en el sentido de reunir
ciertas condiciones que habiliten-la integridad del hablante, cualesquicra fueran esas condiciones.
2 Searle, 1980, 64 y 65.
# Pereda, 1994, 85.
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dlverslﬁcada de ejercicio del culto y la caridad cristianos que, al mismo tiempo que permitia una
accién més acotada y efectiva, establecfa una uniformidad explicita y pautada de visién, en
‘nucleamientos socialmente diferenciados. Este doble juego de homogeneizacién y diversificacion

" simultineos parece sustentar el ripido desarrollo de las cofradias en los siglos posteriores, en la
medida en que respondia tanto a la demanda de los fieles de formas de culto més préximas, como a
la posibilidad dc generar una expansién del culto ficilmente controlable pero cn gran medida
autébnoma, por parte de la lglcsia. Hasta cierto punto, csta estructura paralela permitia desligar el
gjercicio de la practica cristiana de la institucién cclesistica, manteniendo un control sobre los
aspectos neurfllgicos sin comprometerse en el conjunto de las actividades.

1.2.3 Composicién social

Generalmente, las hermandades no tenian carécter abierto, en el sentido de que la participacién en
ellas no estaba indiscriminadamente permitida. De este modo las cofradias ordenaban socialmente
la practica del culto y el ejercicio de las virtudes cristianas, segmentindolos segun criterios
definidos y explicitos. Esta particularizacion social del culto en sectores ligados por algin tipo de
afinidades estamentarias, profesionales, geograficas o corporativas, fue sin duda un aspecto esencial
de las nuevas condiciones de la practica cristiana, pero como ocurria en el terreno de los fines y de
las funciones, tampoco en el aspecto relativo a la configuracién social puede hablarse de una
concepcién universal que oriente los procedimientos de seleccion de las hermandades.
Naturalmente esto no implica que no haya habido en la practica seleccion, y muchas veces
claramente delimitada y explicitada, sino que dificilmente pueda trazarse un procedimiento general
debido al caricter variado y complejo que las cofradias tuvieron. El Gnico principio general parece
haber sido el de introducir algin criterio de delimitacién, es decir una cierta localizacién del culto,
pero los criterios en si en que esta delimitacion se materializé fueron notablemente variados y no
necesariamente restrictivos desde el punto de vista de la estructura social de la comunidad.

Un criterio de agrupacion relativamente comin fue el geogréfico o habitacional. A menudo las
cofradfas pertenecientes a entornos aislados y de cscala poblacional muy limitada, como las villas y
los pequefios pueblos rurales intcgraban al conjunto de los habitantes, sin distincién de su posicion
social en la comunidad. La cofradia del Carmen, de Aranda del Duero, consignaba explicitamente:
en sus estatutos que “podian pertenecer a ella todas las personas de cualquier estado y condicién” y
la de Santa Barbara de Arcos permitia explicitamente el ingreso de “toda clase de personas,

-hombres y mujeres, casadas y doncellas y forasteros”; ¢l 10.9.1676 todos los habitantes de la villa
de Adrada mayores de ocho afios se asentaban como cofrades del Rosario. En ocasiones se exceptiia
a quien quiera inscribirse de cualquier t1p0 de cuota de i ingreso, reemplazando el pago por alguna
accién devocional comprometida como “rezar un rosario en sus tres partes a la semana” >,
Particularmente amplias eran las cofradfas del Rosario, que como sefialamos eran por otra parte

“muy populares. Es comin que el conjunto del vecindario de un pueblo o villa tome parte en estas
hermandades a lo largo de los siglo XV1 a X VIl y en muchos casos familias.enteras, hijos incluidos
se asentaban como hermanos integrando al conjunto de la poblacién en una actividad comin. A
menudo, seguramente por lo exiguo del vecindario, las hermandades comprenden los habitantes de
-varias villas que se enumeran detalladamente en sus libros. Normalmente uno de ellos, en el que

~esta establecida la capilla, funciona como asiento de la hermandad, pero ocasionalmente ésta

- dispone de més de una sede. Es el caso de La cofradfa de la Vera Cruz de Amaya, que ¢ contaba con

. una altar alli y otra en Peones de Amaya, incorporando a los vecinos de ambos pueblos”,
‘También e¢n dmbitos urbanos ha sido relativamente comin estc principio comprensivo en la
composicion de las cofradias: “studies of Zamora, Toledo and Cuenca show that differences in their

% Didcesis de Burgos, 1996, 67, 102,25y 77.
% Dibeesis de Burgos, 1996, 95y 55.
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social composition primaril% reflected urban settlement patterns rather than a conscious attempt to
organize along class lines™". Este principio de integracién general dentro de un marco delimitado
(el pueblo, el barrio) parece obedecer o haber sido impulsado, como han observado algunos autores,
tanto por el carcter fuertemente popular de las cofradias en su origen, como por su “connection to
local religious cultures™. En Zamora, por ejemplo, més de 100 de las 150 cofradias de la ciudad
reclutaban sus micmbros cntre los artesanos, micmbros de la clasc media y ain pobres y Callahan
afirma que “tho vast majority of the city’s confratemities did not enquire too closely into the social
. background of candidates other than to demand than they should be of good moral conduct™,

Sin embargo creemos que estos datos no deben necesariamente tomarse como un indicador de
amplitud social ya que bien puede tratarse de hermandades correspondientes a estratos medios y
bajos dc la poblacién pero relativamente homogéneas en su composicién, aunque si demuestran el
cardcter popular de al menos una parte importante de ellas. Igualmente la vinculacién entre la

- composicin y las caracteristicas del asentamicnto poblacional no refleja de por si la indiscriminada
apertura de las cofradfas, en la medida en que el mismo asentamiento muy posiblemente implicara
ya rasgos dc estratificacién social, es decir que “in parishes where artisan were numerous, they
predominates in confraternity membership, as did nobles in parishes with a high proportion of the
nobility””. De todos modos, y si no contamos todavia con trabajos que describan la composicién
social de las cofradias lo suficientemente sistematicos y abarcativos para postular leyes generales,
salva excepciones, las consideracioncs y cjemplos expuestos, que podrian multiplicarse, parccen
indicar que en todo caso no hubo un criterio rigido ni estanco de segregacion social, al menos en un
porcentaje considerable de casos, aunque esto no debe hacer perder de vista el hecho, mis que
probable, de que la estructura jerirquica interna de estas hermandades reiterara la del marco
comunitario. ~

En otros en cambio la pertenencia social ‘era cuidadosamente controlada inclusive mediante la
existencia de un numerus clausus dc integrantes, que servia a veces para conservar su cardcler
clitista, como ocurria con la aristocratica confraternidad de la- Misericordia de Lisboa'®.
Caracterfsticas cofradias con un cerrado registro social eran en Espafia las del Santisimo
Sacramento. La del pueblo de Anguix limitaba a sesenta hermanos su nimero y excluia a
taberneros, mesoneros, cortadores y otros oficios juzgados indignos mientras que la de Arcos se
constitufa con 12 hermanos'®. La Real Cofradia de los Caballeros del Santisimo y de Santiago de
Burgos, al parecer fundada por Afonso XI en 1338, contaba con 13 hermanos que debfan “poseer
caballos, armas y cobertura para servir y guardar la cofradia”'®. Otro rey més tardio, Felipe V
sefialé a la cofradia de Nuestra Sefiora de Belén y San Julidn de Burgos como Con&regacién Real,
lo que significaba que los miembros de la familia real eran considerados hermanos'®. Era frecuente
cl limitar el némero de cofrades a 12, en recuerdo de los apdstoles, pero comiinmente también a 15
0 24'™. En algunos casos las restricciones do carécter social.cran més oxplicitas: la cofradia de
Santiago admitia como cofrades sélo “a los Caballeros hijosdalgo de Belorado” y una exigencia
semejante regia en la de San Sebastian de Boz6o, mientras que la cofradia de Santa Maria la Real,
asentada en Burgos, exigia expedientes dc limpieza de sangre a sus aspirantes'®. Una regla
relativamente comin entre estas cofradias socialmente limitativas y con pocas plazas disponibles
era dar al sitial caracter hereditario, con lo que sin duda se perseguia mantener el espectro de

% Callahan, 2001, 23.
°7 Callahan, 2001, 22.
* Callahan, 2001, 23.
* Callgham, 2001, 23.
" Dos Guimaries 84, 2002, 12. .
' Diocesis de Burgos, 1996, 65,212y 93. -
' Diécesis de Burgos, 1996, 558. ‘
'Y Didcesis de Burgos, 1996, 420,
- " Dibcesis de Burgos, 1996, 65,93, 113,212, 283, 336.
-+ '® Di6cesis de Burgos, 1996, 285, 320,475 y 489.
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cofrades dentro de un circulo de familias determinado. En ciertos casos, que no son demasiado |
oomunes, la multiplicidad de scctores sociales contemplados cstaba consignada y formaba parte de
la organizacién misma. Asi, la Real Hermandad el Santisimo Cristo de Burgos, que operaba como
una cofradia institucional que agrupaba a los miembros del Cabildo se componia de tres secciones,
la primera de doce caballeros burgaleses, la segunda de caballeros no burgaleses y la tercera abierta
al pucblo. Esta composicion mixta, dada por su cardcter institucional y que reproducia las instancias
dc representacidn politica de Ja sociedad, tenia la peculiaridad de ser inclusiva, al mismo ticmpo
que segmentada'®. Siguiendo criterios gencrales de la época, sc fomentaba la participacién amplia
dentro de una estructura estamentaria con una jerarqufa claramente pautada.

En las cofradfas ligadas a guildas o gremios de oficios, que conformaron una buena parte de las
asociaciones de culto registradas desde el siglo XII1, el recorte de los integrantes era consustancial a
la hermandad misma y cominmente su estructura jerrquica estaba ligada a los prohombres del
dicho oficio, como decfan los cerrajeros catalanes, aunque a menudo con cierta flexibilidad. Los
yeseros de la cofradia de la Natividad de Nuestra Scfiora de Burgos sélo admitian oficiales
examinados y aprobados en ¢l oficio'”, mientras que los miembros de la cofradia de Crispin y
Crispiniano de Roma, perteneciente a los zapateros alemanes, habian establecido en su estatuto de
1439 que “pro quolibet quartali Anni debet hinc fraternitati precesse Quatuor indelicet duo ex
magistris ¢t duo cx familiaribus”'®, lo que indica un criterio relativamente representativo de
distribuir los cargos asignando la mitad a los maestros y la mitad a miembros ordinarios. Las
cofradias de oficios parecen haber sido especialmente cerradas y haber tenido una irradiacidn escasa
fuera de su propio circulo, lo que por otra parte resulta natural'®. Sin duda deben haber servido -
como todas- para establecer lazos profesionales y laborales. Los yeseros de Burgos que recién
mencionamos estaban por ejemplo obligados a contratar para las obras que ejecutasen, oficiales
pertenecientes a la cofradia antes que a otros, bajo pena de muita de media arroba de cera'®.

Independientemente de su mayor o menor amplitud en el espectro social de los cofrades lo que
paroce indudable es que la pertenencia misma a las cofradias constituiz un clemento de
identificacién con ¢l dmbito delimitado por ella y al mismo tiempo un elemento de integracion enre
sus miembros en tomo a la practica en clave particular, de los principios cristianos, pero
seguramente también en aspectos sociales mas cotidianos. Como muestran los ejemplos, que cuanto
mas numerosos serian més variados, no es posible establecer un canon tnico en relacion con la
conformacién social de las confraternidades. En cambio si es evidente que todas, amplias o
restringidas, implicaban cierto tipo de delimitacién y, en el caso de las que admitian cofrades de
diferentes sectores sociales o profesionales, el aparato de conduccién de la hermandad tendia a
reiterar la estructura jerarquica de la sociedad o del gremio. Por un lado se trata de agrupaciones de
base local que operan integrando sectores afines o heterogéneos bajo un liderazgo reconocido. El
mismo término de cofrades o hermanos con que sc designan a sf mismos pone de manifiesto esta
voluntad integracionista dirigida a vincular valores religiosos y morales con précticas sociales para
¢l desarrollo de una vida devota que articulaba simultineamente una red de: relaciones
interpersonales ¢ institucionales que vinculaba grupos profesionales y estamentos.

1% Dideesis de Burgos, 1996, 351.
' Digcesis de Burgos, 1996, 374.

% Osbat, 2001, 13.
'® Marie-Madcleinc de Cevins ha realizado un cstudio comparativo dc las donaciones recibidas por las
cofradias abiertas y las de oficios ¢n Bratislava en los siglo XV y X VI, mostrendo “lc faible rayonnement de
ces associations en dehors de leur branche d’activité” (1998, 20).

1 Digeesis de Burgos, 1996, 375.
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1.3. LAS COFRADIAS Y LAS FORMAS ARTISTICAS
1.3.1. La predicacién, el arte y las nuevas estrategias de comunicacion

La renovacidn religiosa tardomedioval y los nuevos modos de culto que las cofradias
. representaban, estuvieron ligados desde su origen a 4mbitos espaciales y forinas artisticas propias.
El proceso de renovacion de las disciplinas artisticas y aun la aparicién de formas novedosas, como
los retablos, fueron consustanciales a la puesta cn cscena y la visualizacion de los relatos quo
impulsaban las nuevas concepciones comunicativas. La revalorizacion de la imagen formé parte del
proceso de extraversion organica de la religiosidad que resefiamos y que renovd el proyecto
moralizante y doctrinal por medio de una nueva estrategia persuasiva. Este proceso se renovacién
de la vida religiosa se desplegd en- concomitancia con la aparicién de tres fendmenos
- complementarios: (1) la constitucion de una amplia trama'social y gremial destinada al culto, (2) el
redescubrimiento de la retorica y la construccién, a partir de ella, de una teoria capaz de respaldar la
prédica y (3) la aparicion de los retablos como forma de modelar plésticamente los &mbitos
particulares en los que cstas practicas de culto tenian lugar poniendo a la vista de los fieles las
historias ejemplares de los héroes cristianos. Se trata de tres facetas de un mismo movimiento
dirigido a reformular en términos de expansion social la comunicabilidad de la préctica cristiana. La
prédica, las imagencs y su ambito y los fieles, materializaban la devocion y la liturgia. Volvia el
interés por la clocugncia y la persuasion y la multiplicacion de las capillas particulares representaba
fisicamente los nuevos usos, convirtiéndose en su soporte material y en cierto modo en un pequefio
mundo donde cada grupo manifestaba su religiosidad y podia participar de un modo préximo y con
medios particularizados dc la liturgia cn lugar de entreverla a distancia. Por fuora cstaba la ecclesia,
la asamblea genceral de los ficles y la comunidad representada en el altar mayor. La capilla cra en
cambio un sitio casi endogémico donde los cofrades o los consanguineae sc reunian a compartir
sentimicntos, descos, proyectos, expectativas y rituales. Esta familiarizacién del culto requeria la
- instauracién do una escena cercana capaz dc modificar la cscala de la relacion del fiel con lo
sagrado desde el punto de vista fisico y psicolégico. Por otra parte, la realizacién de este vinculo
proximo a través de la pertenencia a un cuerpo (la familia, el gremio, la cofradfa) se apoyaba en un
soporte fisico y narrativo propio: era la escena de la palabra, la reflexidn y el ritual ¢n la que las
imégenes ocupaban un sitio preeminente dando forma a la particularizacién de la devocién por
medio de précticas no sélo acotadas fisica y socialmente sino también cercanas afectivamente, a
través del establecimiento de un nexo particular entre los devotos y los santos cuya expresién
material era la representacion y el &mbito de pertenencia: la imagen, el retablo, la capilla.

En las capillas laterales este se ubicaba cominmente sobre la pared del fondo 'y siendo su eje
perpendicular a la nave, quedaba configurado un espacio normal a la misma cuyo punto de atencién
ocupaba el muro lateral. Esta disposicion, que era la més comdn aunque no la tnica, planteaba ast
‘un sistema de ramificaciones que partiendo del tronco compuesto por el cuerpo de la iglesia se
abrian ritmicamente a lo largo de los laterales estableciendo una linea de interés periférica que
contrastaba, balanceaba y complementaba visual y socialmente el foco principal, dado por la
perspectiva de la arquitectura a través del gje longitudinal y que pasando por el centro del crucero a
menudo acentuado por la cipula, desembocaba en el gran tema dominante del retablo principal.
Como una figura de la relacién entre la-institucién y sus valores universales y los grupos que
participaban de ella con sus acciones e intereses propios, el conjunto integraba el todo unificado por
la perspectiva y los puntos altos de la estructura arquitectonica y decorativa con la serie homogénea
y diversa de las capillas laterales. Quien entraba al universo de la iglesia entraba también al de sus
- miembros. Bastaba girar la cabeza para tener a la vista el eslabonamiento de imdgenes y cultos,

partes del todo en que se refundian visual, historica y seménticamente.

La nueva concepeion exigia nuevas estrategias comunicacionales que podemos seguir tanto a
través del estudio de las caracteristicas de las imigenes y de su implantacién en los dmbitos
arquitecténicos, como de las teorfas contemporaneas relativas a la forma de estructurar los sermones
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que cn cllos tenian lugar. La definicion misma de cofradias como organismo dedicado al culto
divino a través de la celebracion de los santos, la Virgen o Cristo, requeria un fmbito
convenientemente adecuado y omamentado. Principalmente era preciso colocar en él la imagen
objeto del culto, pero también completar su presencia con relatos que pusiesen a la vista de los
cofrades hechos de su vida que den cuenta de su santidad y muestren Sus virtudes en forma de
acciones verosimiles. El paso de un sistema figurativo genérico y mayormente emblemético al
desarrollo de un programa iconogréfico especifico ligado a un personaje, a un altar, a un contexto
social y a un dmbito detcrminados, implica una adaptacién dc las scrics tradicionales de vidas y
martirios, conocidas desde el siglo el siglo 1V, a las nuevas condiciones del culto y dio lugar a la
conformacién de estructuras capaces de albergar y ordenar esas secuencias. La intencién de
“explicitar y poner ante oculos de los hermanos y ficles.de modo elocuente los hechos de la vida de
los santos, recogidos en relatos mas o menos legendarios segin ol caso, constituyé un cambio cn ¢l
simple culto de los santos y de sus reliquias. No deja de ser de interés que el origen mismo de los
retablos esté en el desarrollo de las “gradas con arquillas conteniendo reliquias” cuyo fondo
ornamentado parece haber sido su protoforma y que, segin testimonia Fernan Gonzélez, se
disponfan sobre el altar ya en el siglo X1I'", En otras palabras, se narrativiz6 la simple devocion a
los personajes de la historia cristiana complementandola con la sustancia vital de los hechos,
humanizando y haciendo asi més cercanas y palpables a los ficles su persona y sus virtudes. La
historia, volcada a menudo en escenificaciones domésticas de la época, prevaleco ahora sobre el
fcono o la reliquia, Las palabras y las imdgencs relatan, en fugar de evocar.

Afortunadamente, este complejo sistema de imigenes y palabras que hacfa tanto a la prédica y la
literatura como a las artes plasticas, ha dejado testimonio de su concepcion, sino en relacion con los
retablos, sf a través de los tratados literarios y particularmente de los arfes praedicandi
contemporéneos. Estas descripciones constituyen un corpus del méximo interés para conocer y
estudiar la manera en que los temas tratados eran pensados y desarrollados, asi como para acercarse
a las teorias de la imagen y de los procedimientos poéticos que se empleaban. Esta claro que la
traslacion al aparato visual no es mecénica, dependiendo de las caracteristicas de cada medio, pero
sin embargo el aporte hecho por fa teoria de la predicacion es importantisimo para acercarmnos a la
concepcion de los retablos y de las series de imagenes que daban vida a la arquitectura religiosa. En
ella podemos seguir paso a paso el modo en que un tema se plantea, se estructura, se ornamenta y
se dirige al publico y aunque no pretendemos afirmar que hubo una influencia directa entre
predicacién y series visuales, creemos firmemente que constituyen variantes de un fenémeno
comin y que el conocimiento de uno de ellos permitira aclarar aspectos del otro. Las imagenes
literarias son en gran medida visualizables, y la falta de teorias relativas a la imagen visual no debe
verse en el desinterés por su operatividad, lo que queda demostrado en el papel central que tienen en
fas teorias de la predicacion, sino cn ol cardcter subsidiario y artesanal de la préctica artistica que
como-cs sabido no integraba cl conjunto dc las artes liberales y por lo tanto no cra todavia
susceptible de ser codificada en términos tedricos. No debe sorprender que el desarrollo de la
imagen cn la baja Edad Mcdia coincida notablemente con lo expuesto para el arte predicatorio,
como -mas alld de los cambios dictados por las diversas especificidades- no podia ser de otra
manera, y por eso repasaremos brevemente algunos -de los aspectos en que se basaba la
organizacién de los sermones, y particularmente el tipo de modificaciones que éstos introducen en
relacién con los modelos de organizacién discursiva cldsicos de los que parten, cuyo cardcter sin
duda servira para poner de manifiesto la nueva intencionalidad.

" Marqués de Lozoya, 1934, 230. A partir del siglo XII y acompafiando los cambios en la liturgia, las gradas
con arquillas de reliquias evolucionaron ripidamente hacia un panel de desarrollo horizontal integrado por
una o dos filas de personajes situados a los lados dc la imagen principal. La imagen del titular cra el centro de
la composicién y ocupaba el nicho central del conjunto. Recién entrado el siglo XIV los retablos adoptan la
forma decididamente arquitcctonica que compondra su base estructural invariante revistiendo ¢l muro del
4mbito en el que se emplazay en el XV, la escala monumental.
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En su De arte praedicatoria (1199) Alan de Lille rcintroduce la teoria cn la prédica cristiana
definiéndola como la “instruccion manifiesta y pﬁblica en la fc y la moral que con celo sirve a la
informacion de los hombres y transita por la via dc la razén”. Esta definicién fue, como seftald
Murphy, la primera en 1200 afios de cristianismo'”. Reaparece también, ordenando el conjunto
preceptivo la divisio, nueva versidn de los sistemas antiguos de compartimentacion oratoria, lo que
implicaba la reintroduccion tedrica de una manera de organizacién formal. En los autores de la
primera mitad del siglo XIII como Alcjandro de Ashby, Tomés de Salisbury y Ricardo de Thetford,
asoma nuevamente la influencia de los retéricos cldsicos detras de estas dos ideas centrales: (1) la
retérica como medio de persuasion capaz de ganar el d4nimo de los oyentes y (2) la concepcion
general de la obra segiin un plan ordenado en diferentes partes. El plan general del llamado sermén
temdtico medicval constaba de un antetema, scguido o antecedido de una oracidn, el tema, fundado
en una cita biblica, su divisién y subdivisidn, su desarrollo y amplificaciones mediante diversos
procedimientos y finalmente una conclusion. Esta fue la-forma estandarizada de la predicacién
‘desde las primeras décadas del siglo Xi y corresponde a la primera nefon'nulaclén aplicada a
contenidos cristianos dc la oratoria antigua.

Sin embargo, pese a la evidente relacion con la oratoria, el nuevo esquema presenta
modificaciones. En pruner lugar, ¢l desarrollo y las amplificaciones del tema que remitfan a la
rationis confirmationis'" antigua y condensaban la argumentacién, podian presentar en la baja
Edad Media diversos tipos de enunciados como parte del proceso de prueba como autoridades,
razonamicntos, cjemplos y alegorias. Esta mayor laxitud en el sistema demostrativo tenia su razdn
de ser. Durante fos primeros siglos del cristianismo, a lo largo de la Antigiiedad tardia, la retérica
habia perdido, en consonancia con ¢l decaimicnto del estado deliberativo republicano, la parte
sustancial de su funcién, que era la de presentar opciones al debate. Habfa en cambio subsistido el
géncro encomifstico, un modo oratorio menor en la Antigiiedad pero que fue justamente
caracteristico de la retrica cristiana y que era practicamente el Gnico en uso hacia el siglo 1V. En él
la argumentacidn racional, si no desaparece totalmente, es solo una forma mds entre varias otras.
Aristételes y sus seguidores romanos concibieron la retérica como un modo de persuasion y ésta
como una especie de demostracién cuyo medio més eficaz era el entimema, esto es, una cadena
argumental similar al razonamiento snloglstlco pero incompleta, seguida por Ias formas de
razonamiento inductivo a través de cjemplos'™. Los recursos de la amplificatio servian para dar
verosimilitud y emotividad al argumento, complementando la prueba y formando parte de ella sin
ser su columna vertebral y estaban especialmente prescriptos para la oratoria epndcxctlca )
encomiastica'”®, Eran, en palabras de Aristételes, su materia, no su linea argumental Los
tedricos medlevales hacen de ella y particularmente de sus variantes narrativas, léxicas y. vxsuales,
un aspecto central de la composicién, otorgandole un sentido que excedia la mera motivacion
cmotiva y considerdandola como un clemento basico del sermén. A

En este marco es que una de las formas mas caracteristicas de la amplificatio antigua, el ejemplo,
pasa a ocupar un lugar central. Quizas fue el ejemplo fundado en las acciones de los santos una de
las formas mds gencralizadas y que mejor encarnd las nuevas expectativas permitiendo sintetizar al
mismo tiempo el empleo de temas vividos que tocaban afectivamente al publico y daban objetividad
historica y verosimilitud al relato y una forma personalizada de la participacion por resemblanza
que en el sentido platonico y llulliano de la teorfa medieval, fomentaba la transmisién moral a
través do la imitacién de las conductas. Como afirma Mark Johnston el ejemplo constituyé el
mecanismo mas elaborado de resemblanza en la obra del mallorqui al tiempo que the most
important nararrative invention of the Middle Ages. Johnston sefiala correctamente que mientras en

"2 Murphy, 1986, 313.
" [C;ccr()n] 1977, 106-108.
Anstétcles 1941, 1327, Ver También 1412. Las Traduccnoncs Son Mias.
115 Aristételes, 1941, 1358.
116 Aristoteles, 1941, 1434.
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las obras clasicas como la Retérica ad Herennium, los cjemplos son s6lo one among many figures of
thought, un subtipo dc la comparacion y aun cn autores medicvales como John of Garland y
Vinsauf aparecen como mero omamento, su uso como parte de los sermones populares lo convierte
en un rasgo definitorio de los mismos. Los exempla se convirtieron asi, para los tedricos de la
predicacion del siglo XIlI, en el recurso mds conveniente y fructifero para el adoctrinamiento de los
rudes y los simplices'”.-Muchos de estos ejemplos inclufan casos sensacionales, maravillosos o
atemorizadores que, siguiendo la preceptiva antigua, cran los més adecuados para impresionar a la
audiencia y crear un marco cxcepeional para cl relato. En cicrto punto cstas narraciones populares,
que la literatura de la época recogié y ayud6 a difundir, se cruzaban con formas seculares en
contadores de historias maravillosas que participando en ambitos cotidianos moralizaban el
entretenimicnto, convirtiéndose ¢n una especic de trovadores de Dios. El uso de ejemplos y relatos
de vida resultaba sin duda més instructivo y convincente para un piblico en gran parte iletrado o
compuesto por pastores y campesinos para quienes las-citas de autoridades y las cadenas de
razonamientos silogisticos sin duda representaban desarrollos abtrusos. San Vicente Ferrer instaba a
los predicadores a insistir sobre los ejemplos en los que cada uno podia identificarse,
constituyéndose asi una especie de reasoning through exempla, que sin duda establecia los lfmites
entre la predicacidn y la cultura populares cn contraposicion a la clerical. El uso de estos recursos
era ademis una forma de avanzar en la reflexion. Bartolomeo de San Concordio afirmaba que the
knowledge of stories aids in understanding scripture y los libros iluminados con escenas tenian sin
duda un papel importante como estimulo de la meditacién religiosa'®, Se seguia aqui también la
tradicién aristotélica mantenida por los autores romanos que reposaba en la semblanza de algunos
de fos atributos del personaje a ser pucstos de relicve, los personae attributa de Cicerdn, que en
algunos casos funcionaban como verdaderos epitetos. Tenemos una descripcion de como se
ordenaba la disposicién de atributos. Pertenece a Matco de Vonddme y aunque corresponde a su Ars
Versificatoria (hacia 1175) nos da una idea de su uso que seguramente no estd alcjado de los
procedimientos empleados por los predicadores. Mateo empieza por definir el epiteto como
accidente de un sustantivo y luego de remitir a su uso por los autores cldsicos sefiala que para mejor
describir a una persona deben emplearse muchos epitetos pero siguiendo en la descripcion pautas de
lo verdadero o verosimil. Diferencia la belleza exterior o descrtiién superficial de los atributos -
intrinsecos de una persona y ordena ambos cn once apartados © que segin el autor equivalen al
argumentum en 16gica, pues cada uno de ellos es un locus @ nomine vel a natura'. Queda claro el
uso de estas descripciones de atributos personales como elemento probatorio en el cardcter de
argumento logico que el mismo autor le asigna, lo que lo aproxima a la teoria de la retérica y de la
predicacion aunque resulta extrafio (al menos para nosotros) en el contexto de la poética. Juan de
Garland confirma esta presuncién al afirmar en su obra que los once atributos de personas pueden
usarse también como los loci rethorici mientras que Chobham incluye al ejemplo entre sus cuatro
modos de prucba (por autoridades, por razonamientos, por ejemplos y por alegorfas'”. En sintesis:
ejemplos y atributos pueden reemplazar a los argumentos.

Como vemos una de las formas de graficar y probar en la que se introduce la narracion era
" incorporar a la amplificatio relatos ejemplares, historias alusivas a virtudes que, al modo de la
representacion de las propiedades o caracteristicas de las cosas, eran empleadas para movilizar el
énimo del reccptor en razon de atributos morales y ejemplos de vida. Resulta obvio que la prédica
cristiana buscaba sus ejemplos-argumentos cntro sus propios héroes describiendo vidas de santos
fundadas en una seleccion de sus hechos y milagros. Estas colecciones, recogidas en martirologios y

' Johnston, 1996, 111,
"8 Johnston, 1996, 112-115.
e Nombre, naturaleza (cuerpo, espiritu y otros -nacién, patria, edad, parcntela, scxo-), relacioncs soclales, fortuna,
conducta, entusiasmo, disposicion, conscjo, calamidad, obras, lenguaje.
'2 Murphy, 1986, 173 y 174.
2 Murphy, 1986, 188.
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biografias desde los primeros siglos cristianos, incrementadas con panegiricos en la Edad Media y
compendiadas luego de un modo mas amplio en textos hagiograficos muy difundidos como La
leyenda dorada (Santiago de la Voragine, 1264), tendian a configurar en selecciones depuradas a lo
largo del tiempo, modelos de virtudes a disposicién del orador, ordenadas en forma de unidades de
relato que se desplegaban como atributos narrativos del personaje y configuraban su perfil expuesto
como paradigma modelizador ante los fieles. Se seguia también aqui los preceptos de Aristételes,
quien elrzl2 su Retorica apunta que “to praisc a man is in one respect aking to urging a course of
action™ =, :

El papel central de los ejemplos, como el de las metéforas y las alegorias, esto es, de relatos e
imigenes como recursos cognitivos, y el hecho mismo del planteo hermenéutico del acto
comunicativo que hacfa de la obra una clave a interpretar antes que un desarroflo argumental
convincente, marcaban la diferencia con la retérica cldsica, mientras que la voluntad persuasiva
marcaba su cercania. La razén. de los.cambios hay.que buscarla, creo, en-1a traslacién desde San
Agustin del fin de la persuasién oratoria dol terreno del convencimiento al do la imposicién
- .mediante la funcién exhortativa dcl cstilo discursivo: “ipsc quippe iam remanct ad consensionem
. flectendus eloquentiae granditate™'?. El orador debe procurar en tltimo término el asentimiento
interno del oyente, dnico modio de garantizar ¢l cumplimicnto de la accién. Asi, el efecto de la
persuasidn aparcce como estimulo de un proceso interior y como tal ligado al movimiento afectivo
que guia la conducta. El fin no cra debatir sino mover: “non quid agendum sit ut sciant, sed ut
agant quod agendum esse iam sciunt”'™. Este es quizés el aspecto m4s novedoso del planteo
ret6rico cristiano y que més influird en los predicadores medievales: el empleo de la oratoria como
un método de movilizacién moralizante que persigue fa realizacién de pautas de conducta que los
oyentes ya conocen (iam sciunt). En'esta linea, los te6ricos medievales reconvierten los medios de
un sistema en lo central argumental y explicativo para transformarlo en otro predominantemente
expresivo e interpretativo, y esta evolucion es logica. Si a los efectos de conducir la toma de
decisiones hacia una conclusién razonable, la via argumental y el desarrollo 16gico se presentan
como necosarios, para la blisqueda del movimiento interior del oyente, parece mas idénea la
poetizacion de los temas y la presentacién de ejemplos y autoridades paradigméticas en los que
pudiera reflcjarse empaticamente, cn otras palabras, ofrecer un tratamiento figado a los afectos antes
~que a la indagacion y al anélisis. Predicar cra descubrir objetos de conocimicnto a los sentidos
proporcionando experiencias sensoriales capaces de poner en movimiento el trinsito hacia la
imaginacién y generando procesos mentales y espirituales. El mismo Llull en sus Proverbios
explicita esta idea en forma de una de sus r¢§§las comunicativas afirmando que la imaginacion
comunica al alma lo que toma de los sentidos'>. Signos, metéforas, alegorfas y relatos ejemplares
son pues distintas maneras de presentar hechos que tiencn como objeto poner ante ¢l oyente
sensaciones, representacioncs simb6licas o narrativas capaces do evocar en é ideas y valores y asi
ayudarlo a su comprension y moverlo a su ejercicio. Estas consideraciones acerca de la transmisién
moralizante de la verdad por medio de imégenes, fundadas en la presentacién de relatos o alegorias
plasmadas a través de una forma ornamentada o coloreada por la materia linglistica ¢ impulsada
por un fin, constituyen una teoria de la significacién al mismo tiempo que de la comunicacién y ho
se debe dejar de ver en ella un principio general aplicado, mutatis mutandi, al resto de las
disciplinas comunicativas, y particularmente a las artes plésticas. Estas descripciones y signos,
tenian, como el nombre de figuras y colores.con que se denominaba a algunos de ellos lo sefiala, un
marcado cardcter visual. Mds ain, el cjercicio de la predicacion tenia un fucrte componente visual
_ ligado a otras formas de expresion, como el canto y la representacién teatral, como lo manifiesta el

2 Aristételes, 1941, 1357.
' San Agustin, 1957, 1v, 13, 29.
"2 San Agustin, 1957, 1v, 12, 27.
¥ Johnston, 1996, 38 y 73.
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término cantus gestualis, empleado en ¢l siglo X1 para denotar canciones sobre vidas de santos
acompafiadas por interpretacioncs gestuales. :

La importancia atribuida a los relatos y a los ¢jemplos de vida como modo de persuasién y
elemento argumental se enlaza también con la particularizacidn social del culto. Las hagiografias
eran repertorios de enseflanzas que sélo esperaban su puesta a la vista del piblico de un modo
elocuente. Mas aln, constitufan cn algunos casos, modelos adecuados a determinados recortes
sociales, culturales o profesionales, en los que el paradigma genérico potenciaba su eficacia por la
capacidad dc identificacién y empatia quc presentaba. En algunos casos los mismos temas a tratar
eran puestos en relacion con los ejemplos peculiares dados por los santos o con las circunstancias de
su uso. Asf Roberto de Basevom en su Forma praedicandi (1322) da “cjemplos de temas que
pueden tratarsc cn las ficstas de los santos mds famosos asi como sugerencias respecto a los temas
que pueden hablarse, cuando la materia es de circunstancias, como en las visitaciones, las
elecciones, los sinodos, las procesiones, los desastres, las solemnidades (...) a los enfermos, a los
mercaderes”'?’, También la eleccion de santos y temas para los sermones de los predicadores estaba
a menudo tipologizada en personajes de la historia cristiana “for each audience and status”, y los
mismos criterios de representatividad considerados para la eleccion del titular de las cofradias,
abrevaban en muchos casos en la vinculacién particular entre cofrades y santos. La eleccion
postulaba, en cierta manera, una representacion ideal de si mismo, en los atributos escogidos y en
algunos casos la conformaciéon misma de la identidad corporativa se apoyd en la seleccion
iconogréfica postulada para los programas visuales'”. De un modo més amplio, los modelos
empleados como paradigmas podian eventualmente apuntar también a rasgos generales de la
cultura, encarnando valores o actividades emcrgentes. Asi por cjemplo el culto de los santos
médicos Cosme y Damian creci6 en consonancia con la aceptacion social y cultural de la validez de

la préctica médica en contraposicién a la exclusiva intervenciéon de Cristo como poder curativo
. 128 . R
anterior ©.

Discurso y piblico. Esta particularizacién de los atributos, virtudes y capacidades de los santos se
complementaba con cierta especializacién lingiifstica y temdtica, que hacfa a la relacién entre
predicadores y publicos. Las caracterfsticas del grupo influfan en la scleccion de los discursos ¢
incluso en algunos casos, como veremos més adelante, en las pautas y formas organizativas
adoptadas. La consideracion del publico, que no habia tenido mas que un carécter enunciativo en la
oratoria antigua, precocupd en cambio, por ¢l mismo cardctor abarcativo del proyecto de la Iglesia a
los intelectuales cristianos desde las primeras épocas y en rigor, desde el ministerio de Jesas. La
prédica fue la forma mis importante de comunicacion cristiana a partir del mismo Jesds y de la
tarea misional de San Pablo. La manera de difundir el mensaje, que continuaba la tradicién judia de
comentar los textos biblicos aunque amplifndola a una 6rbita universal, se presentaba como una
obligacion impuesta por Jesis: “Id, pues, y haced discipulos mios a todos los pueblos (...)
esefidndoles a guardar todo cuanto yo os he mandado™” y representaba una especie de
continuacién del discurso divino en la tierra. Esta mision evangclizadora implicaba, como lo scfialé
James Murphy “un esfuerzo oratorio enorme y continuo, de alcances mundiales”™. Se trataba en
primer lugar de una prédica de caracter diddctico que a diferencia de los discursos oratorios griegos
0 romanos, no tenia un publico entendido y relativamente homogéneo culturalmente, sino un
conjunto de masas humanas on rigor ni siquicra determinadas sobre las que ante todo, se esperaba
actuar con eficacia practica. ;Cémo hacer-el discurso eficaz para piblicos tan variados de una
nacién a otra o aan el interior de un mismo contexto? La claridad, de la que la eficacia sc

' Murphy, 1986, 356.

177 Cole Ahl, 2000, passint.
' Giannarclli, 2002, passim.
12 Mateo XX VI, 16, 20.
19 Murphy, 1986, 280.
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desprendia, era requerida por los mismos evangelios: “Si no proferis con la lengua palabras claras
(c6mo se entenderd lo que habl4is?"™' La comprensibilidad del mensaje seré una exigencia de la
prédica cristiana desde el principio, si bien esta exigencia no cerraba el paso a la sofisticacién en
casos de piiblicos cultos. La diferencia entre auditorios ilustrados y risticos Panece ser un rasgo
invariante del cristianismo, aln en la prédica de Jestis. Como sugiere Murphy 2 las exposiciones
de Jesiis en la Sinagoga deben haber tenido un cardcter erudito y polémico, muy diferente a su
prédica popular dirigida a obtener una comprension amplia de su mensaje. El mismo Marcos
cvidencia la existencia de diversos niveles de discurso cuando afirma que “con muchas tales
parabolas [Jests] les hablaba la palabra [al pueblo), conforme a lo que podian oir”, (...) “mas a sus
discipulos en particular declaraba todo™™®.

Sin embargo esta disposicion a hablar para ¢l auditorio, no generd una técnica, cn cl sentida de la
oratoria. Al contrario, desde los primeros tedricos cristianos del tema, como San Agustin, se
manifiesta una preocupacién mayor por la verdad dc la palabras que por la clocuencia'™. El obispo
de Hipona propone en De doctrina cristiana (396-426) un abandono radical dc los procedimientos
de composicion formal, de los que s6lo parece quedar en pie el caracter general de Jos tres estilos
clasicos y algunas figuras y tropos que cjemplifica con las escrituras'™ dejando la impresidn de
tratarsc mds se un intento de legitimar la calidad literaria de los testamentos ante una cultura letrada,
que la de un interés genuino. Indudablemente, el hecho mismo de que el libro que trata dcluso dela
retorica aplicado a la oratoria cristiana lleve un titulo que no alude a la disciplina y en cambio
resalta su caracter doctrinario s un indicador de los limites de su uso en el nuevo espacio
conceptual y. comunicacional cristiano. Igualmente la Cura pastoralis, de San Gregorio Magno
(591), trata de las materias a desarrollar por el predicador antes que de la elaboracién compositiva y
argumentativa. Su enfoque es més bien pragmético, proponiendo la adecuacion de los sermones a
los diversos pablicos y aun a los diferentes tipos de pecados cometidos por los variados oyentes que
componen un auditorio, aunque sin concluir de esto vias operativas. Su lista de caracteres
opuestos™, a tono con su pragmatismo, plantea la necesidad de moldear el discurso de cada
maestro “segiin la cualidad de los oyentes para que se adapte a las variadas necesidades de todos y
cada uno™”’, pero esto no pasaba de un enunciado de uso, sin revestir en absoluto el cardcter de una
teoria.

En cambio, la puesta en marcha de la expansiva politica predicacional bajomedieval no podia

“dejar de considerar el tipo de publico receptor, que se clasificaba genéricamente en las tres
categorias de “magnates o mayores, mediocres y minores o populares”™. Esta division que
provenia de los Padres estaba ligada tanto a las expectativas generadas por el mensaje como al estilo
del sermén, en donde se correspondia cada nivel social con uno de los tres estilos clasicos, a los que
en los tratados medievales sc agregaban a veces més variantes. En algunos casos las
especificaciones en este orden eran més precisas, apuntando ya no sélo al estamento social sino a
las caracteristicas peculiares del grupo en cuestion, como la profesién, en lo'que también se seguia
la tradici6n gregoriana. Llull afirma por ejemplo que the rhetorician ornaments words according to
the profesién of the peaple. Thus one speaks of learning, and chastity to the clergy ... in the art of
commerce one speaks ahout silver, gold and precious goods ...and in agriculture one speaks of the
land, garden and plants and animals. For just as speaking about gold, efc. is beautiful speech for a
merchant, so for the peasant a beautiful word is speaking .about the land or iron or so forth'®. La

1 Corintios 1, 14, 9.

2 Murphy, 1986, 284.

2 Marcos, 4, 33-34.

3 San Agustin, 1957, 1v.

%5 San Agustin, 1957, I11, 29, 40.
% Murphy, 1986, 301.

7 Murphy, 1986, 300.

'3 Johnston, 1996, 127.

19 johnston, 1996, 132.
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cita precedentc sefiala con claridad no slo la adaptacién de la oratoria cristiana a su pablico sino la
cxistencia de intereses sociales, profesionales y culturales definidos y hasta, como bien apunta
Johnston, de un propio idiolecta basado en estos particulares intereses y estatus social.

La consideracién especifica del receptor, si bien existia como sefialamos, desde épocas tempranas,
se potenciard sin duda a partir de [a estructuracion de una forma de culto fundada justamente en la
asociacion particular, como fucron las cofradfas, las que contando con una delimitacién cxplicita de
sus miembros, un dmbito y un patrono propios, desarrollaron scguramente desde su aparicién
formas de comunicacion, temas y quizds usos linglisticos adecyadas al origen, conocimientos e
intereses de sus integrantes. La estructuracién de la préctica cristiana en hermandades facilitaba asi
la cuestién comunicacional planteada por la expansion del culto piblico, en el que el nivel de
prueba usual cn el 4mbito clerical debia trasladarse a una audiencia con un perfil cultural y social
muy variado. La organizacién segmentaria permitia controlar este rango cultural del auditorio e
incluso tener en cuenta sus caracteristicas peculiares, llevando el sermén a una particularizacién que
mejoraba las condiciones de recepcién y asi su eficacia. Este planteo llevé a cierta formacion
especifica en los predicadores buscando que pudieran adaptar eficientemente su discurso a su
audiencia e intentando alcanzar por otros medios, como los ejemplos, el grado de prueba
demostrativa logrado en el discurso teoldgico-y filoséfico universitario. Visto el conjunto, cada
grupo practicaba su devocién y su caridad, participando asi de la devotio y la caritas generales,
como parlcs auténomas pero solidarias del unico cuerpo cristiano™,

1.3.2 Los retablos

El visualismo de la prédica cristiana no presentaba un abismo a la realizacién plastica, sino
mds bien todo lo contrario. La exposicion de los hechos de la vida de los santos y la simbologia
cristiana no se limitaba exclusivamente a la palabra ni a los textos sino que también habia sido
planteada desde los primeros siglos en forma de imdgenes plésticas. Sin duda la declaracidn més
clara y definitiva de esta complementariedad es la conocida carta de San Gregorio a Secundino
estableciendo la finalidad dc las imagencs: Aliud est picture (sic) adorare. Aliud per pictura
historia(m) quid sit adorandu addiscere. Nam quod legenti(bus) scriptura, hoc ignotis prestat (sic)
picture, quia in ipsa ignorantes vident quid sequi debeant. In ipsa legunt quid litteras nesciunt,
unde precipue gentibus pro lectione pictura est'*'. La homologia palabra/imagen no sélo hace al
hecho comunicacional y didactico en si sino también a la funcién preceptiva. Al igual que los
sermones deben mover el dnimo de los oyentes a cumplir con las pautas morales prescriptas, las
pinturas sefialan a los espectadores /o que deben seguir. Como sefiala Mark Johnston moralization
was a common strategy. La funcién de las imigenes dentro de esta estrategia esta vinculada con su
capacidad de representacién, asentada en la capacidad de la imaginacién de resignificar las
percepciones sensoriales a través de diversas representaciones mentales. Serd Hugo de San Victor
quicn en el siglo XII revalorice el papel de la imagen al afirmar que el dibujo es una escritura
superior a la letra en la medida en que, representando a la cosa misma, se funda en la similitud.
También Santo Tomds de Aquino desarrollard este argumento en el siglo XIII, hallando en la
similitud una relacién privilegiada cosa-imagen dada por el hecho de que ésta reproduce el modelo
segun todas sus partes y su disposicion. Esta linea de ideas es fundamental para.entender el papel de
la imagen religiosa en los siglos siguientes en virtud de que se apoya en un aspecto que serd
prioritario no s6lo en el terreno artistico sino en ¢l intelectual: la verosimilitud, esto es, la busqueda
de la mayor proximidad entre las rcpresentaciones plésticas o teoricas y cl acaecer real. Es

_intoresante que ¢l mismo Alfonso cl Sabio, cuyas obras se hallan tan ligadas a la expresion visual,
recoja el tema de la verosimilitud no cn relacion con las imégenes sino con la retérica al afirmar que

** Johnston, 1996, 132-133. _
" Camille Michacl, Image et Ecriture: autour de la définition grégoriennc de P'image.
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“su fin es embellecer (el embellecimiento tenia la funcién de deleitar, no la de probar, en la teoria

“cldsica y aun en San Agustin) la razén de tal manera que haga tener por verdaderas las cosas'®.
Aparece aqui homologada la relacién entre el embellecimiento oratorio y verosimilitud, que en los
casos antes citados era atributo de la imagen visual.

Por otra parte, el material predicatorio estaba en gran parte ya formateado para su empleo en
contextos visuales y bast6 que la estructura social permiticra la aparicién de précticas devocionales
y litdrgicas més abiertas y populares asentadas en 4mbitos propios, para que los relatos, alegorias y
cjemplos cn ‘boga adquirieran forma pléstica. Los rclatos y_cjemplos tenian también en la
predicacion caricter visual y en este marco- los retablos implicaban una relacién estructural entre
imégenes y relatos. Su aparicién se hace natural en el doble contexto marcado por el cardcter
poética y visualista de la predicacién y por la concepcidn verosimilista de la imagen. Su objeto es
presentar al espectador temas, personajes y hechos de la vida del titular de un modo ordenado,
tocante y al mismo tiempo vivido en una especie de equivalente de la amplificatio ret6rica rediviva,
segun vimos, en los arfes praedicandi contemporaneos. Estos hechos se insertan igualmente en cl
marco de la narratividad manifiesta en la literatura y la prédica y al igual que éstas, toman su
material de los relatos hagiogréficos: milagros, curaciones, martirios y ¢jemplos de vida codificados
en un corpus accesible, constituyeron el marco narrativo que sirvié de base al nuevo género cuyas -
complejas estructuras visuales eran analogas y complementarias de las estructuras discursivas
‘verbales a las que servian de marco en la practica.

Conceptualmente, ¢l paso a los retablos cstd dado por la adopcién de un principio de
organizacion estructural como plan general aprioristico para el ordenamiento de las imdgenes, es
decir por la utilizacién, como ocurria en el plan discursivo de los sermones formulados en los artes
praedicandi, dc una matriz sistematica y global, en la que los diversos temas y procedimientos
hallasen una disposicion tipificada. Esta matriz estaba integrada, en los retablos como en la
dispositio de los sermones, por divisiones sucesivas en partes homélogas compuestas a su vez por
subunidades que comprendian diforentes amplificaciones o pruebas del tema central realizadas por
medio de unos cuantos procedimientos, de los cuales algunos eran més aptos que otros para la
realizacién pldstica. En el centro la imagen fitular -el tema del sermén-, y en tomo sus
complementos —los foci y las amplificaciones- [FIG. 1]. Ambos componentes, el nucloar y ¢l
contextual, estaban integrados semanticamente a través del tipo de relacién establecida entre ellos,
la que podia tener cardcter histérico, doctrinal o ejemplar pero comiinmente el conjunto estaba
fundado en un universo de sentido del que las diferentes partes ilustraban diversos aspectos. El
complejo figurativo se ordenaba en una estructura general a modo de una matriz distributiva
fundada en uno de los patrones modulares basicos de la arquitectura clésica, el intercolumnio, que
curiosamente era la forma preferida de estructuracién visual-mneménica en la oratoria'®. También

. " Retérica e imagen, seminario dictado por Francico Corti, 1998. .
"> El uso de las imagenes con sentido mnemdnico, y por ¢so de utilidad para el orador, se remontabaala
anéedota de Simonides de Ceos, quien identificando a los muertos en un derrumbe por los sitios que ocupaban
cn la mesa, creé la ciencia mnemoénica basada en la idea de que “ordinem esse maxime qui memoriae lumen
afferret” (Cicerdn, 1959, .1, 464-466, Quintiliano da una versién diferente en los detalles). El método
- cansiste en crear sifios [loci] en los que puedan colocarse imégenes mentales representativas de los hechos a
recordar, de modo tal que ¢l recucrdo del ordehamiento de los sitios y sus imégenes preserve cl recuerdo de
los hechos que Cicerén ilustra con la imposibilidad de imaginar objetos sin localizacién espacial (“intellegi
~ sine laco non potest”). Més ain, atribuye a la memoria el uso de tépicos almacenados como en una tabla de
cera, a modo de las letras impresas que representan las palabras (Cicerén, 1959, b, 330). Es de interés la
descripcion “locis est utendum multis, illustribus, explicatis, modicis intervallis; imaginibus autem argentibus,
acribus, insignitis, quae occurtere celeriterque percutere animun possint” (Cicerén, 1959, t1, 470). Un
concepto puede estar representado, como por un signo, por una palabra que remite a la imagen, vinculada (y
~ diferenciada) por algiin medio de las otras, de manera tal que, para seguir con la analogia de los objetos y el
espacio, el conjunto de loci se haga abarcable, del mismo modo que un buen pintor permite distinguir por la
variedad de Ias formas los lugares. Asf, “ut sententias imaginibus, ordinem locis comprehendemus” (Ibidem,
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aqui se seguia una tradicion- organizativa que sc habia empleado cn piezas menores, frontales y
frescos asl como en la decoracién arquitecténica monumental de las portadas y que hundia sus
raices en la Antigledad. A través de este esquema bésico compuesto de una imagen central +
predicados narrativos, los retablos desarrollan y escenifican una forma de argumentacion ejemplar
basada en historias y casos, relatos o personajes que operaban como modelos vivos a seguir. La
iconografia se estructuraba en funcién de un canon ritmico aditivo de mddulos equivalentes, que en
sus primeras versiones siguié modelos géticos cuyas formas arquitectonicas traspuestas a madera
proveyeron la base en la que estos relatos y héroes se disponian y relacionaban entre si. El ritmo de
las secuencias estaba marcado por los acentos de los arcos bajo los cuales tomaba forma el relato
dispuesto en campos idénticos reiterados hasta cubrir toda la forma-marco, a su vez dividida en
grandes 4rcas o bandas que desarrollaban las variantes del tema. Dentro de cada una de estas celdas
figurativas sc configuraba una representacién que conservaba su propia estructura narrativa,
compositiva y ritmica. Se producia asi una subdivision sistemética del campo que comrespondia a la
subdivisién sistematica del tema. Esta divisién operaba a través de grandes parics 0 cuerpos a su
-vez subdivididos en unidades yuxtapuestas a derecha ¢ izquierda de la imagen titular que,
particularmente cn los primeros retablos, cstaba claramente diferenciada cn cscala, en situacién ¢
incluso técnicamente, ya que la misma cra gencralmente de bulto micntras que las escenas
narrativas quc la flanqueaban estaban realizadas mediante relicves y a partir de mediados del siglo
X1V, pintadas. Asf la amplificacién del ema sc cxponla a través de imédgencs en una cstructura y

ambas recibian un.tratamiento omamental que mediante formas y materiales les conferian calidad
pléstica acorde a su calidad semdntica.

En relacién con la disposicién de la imégenes, cl fin de los retablos era doble: por un lado (1)
hacer presente al titular y a los demds personajes quc lo acompafiaban, por cl otro, (2) narrar.
Contar hechos y milagros del santo y de ese modo poner a la vista sus virtudes o bien escenas
evangélicas, siendo particularmente difundidas las de la vida de Cristo y de la Virgen. Esto se
inscribia cn el sistema de relato visual tardo medieval empleado igualmente en los conjuntos
murales, en las vidrieras y en las miniaturas, salpicados de clementos cotidianos a diferencia de las
sintéticas imagenes anteriores. Los relatos de los hechos y milagros proveian igualmente ejemplos;
muchas de las acciones descriptas importaban tanto ilustraciones de casos posibles de
comportamiento como modelos vivos a scguir. Asi el paradigma era convertido en guia para la
accién en forma de estimulo moralizante encarnado en una imagen vivida, muchs veces relacionada
directamente con la experiencia del observador y por eso mismo facilmente vinculable a sus
emociones y mediante ellas a sus patrones de comportamicnto. Como dijimos, la forma organizativa
de las cofradias, centrada en ¢l culto a un santo o figura titular, pone de manifiesto la utilizacidn de
los exempla, no ya exclusivamente para ilustrar formas de accién y conducta de un modo genérico

470). En la Retorica ad Herennium se halla una descripcion abarcativa del tema. Segin su autor hay dos
aspectos a considerar: “constat igitur artificiosa memoria ex locis et imaginibus. Locus appellamus eos quie
breviter, perfecte, insignite aut natura aut manu sunt absoluti, ut eos facile naturali memoria comnprehendere
et amplecti queamus: ut aedes, intercolumnium, angulum, fornicem, et alia quae his similia sunt, Imagines
sunt formae quedamm et notac ct simulacra eius rei quam meminisse volumus” ([Cicerdn), 1977,208). Estas
estructuras o sitios donde ubicar las imagenes debian ser de mediana escala y a su vez, por una cuestién de
organizacién mental, podfan agruparse en scrics de cinco elementos marcadas por alguna scfial visual que
remita al namero 5 (una mano es el cjemplo que da el autor) y a su vez agrupadas de a dos, es decir cada diez
clementos con una marca diferente que so vincule con la cifra 10. Estas marcas, como el establecimiento de
algunas diferencias visibles en la estructura permitian al orador tener claramente a la vista su aparato
mnoménico evitando la confusion que podia surgir de la homogeneidad del mismo, por ejemplo en el caso de
que sc oligicran intercolumnios iguales. Las imagenes cstaban formadas por objetos clegidos a propésito ya
fucra por su semejanza con conjuntos dc temas o con palabras individuales de interés, de un modo casi
logogréfico (Ibidem, 212-214). Una versién moderna de esta teorfa se puede ver, con la ilustracién de un

grabado, en Ja obra del mexicano Diego de Valadés De Rethorica cristiana, publicada en Perusa en 1 579,
(1989, 245-249).
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sino como modelos ligados a un grupo social determinado por algin tipo de afinidad que propiciaba
la identificacion entre el fiel y el santo mediante la vinculacion del criterio de selectividad social o
de los fines de la hermandad con algunos de los atributos peculiares del titular.

La preocupacién por la elaboracion estructural de las obras, tanto predicatorias como artisticas,
como los nuevos criterios de particularizacién social del culto y la concepcién de los santos como
ejemplos vivos a scguir, conforman un movimiento general que da formato a las motivaciones de la
religiosidad emergentes del periodo y en el que las cofradias, participando tanto de los aspectos
discursivos y artisticos, como sociales y devocionales representan claramente. La trasposicién a
medios visuales de gran escala publica de las imagenes literarias, aparece como corolario de la
bisqueda de una eficacia expansiva deitro del marco de una tradicién que siempre habia
reconacido ¢l poder comunicativo de las imégenes visuales pero que las habia subordinado a la
pronunciacién de la palabra, eco del »\/erboI ‘. El desarrollo de capillas en las naves laterales,
testeros y transeptos, ocupadas por familias o hermandades (el diseiio de Amolfo de Cambio para
Santa Croce de Florencia, en la Gltima década del siglo Xi1l, presenta por ejemplo un caso muy claro
tanto en el aspecto arquitectonico como en el plastico y el social), constituye la formalizacién en un
significante arquitectdnico dc las nuevas practicas a las que los medios de predicacién y el
desarrollo de imégenes estaban dirigidas y en las que los recursos visuales (frescos, vidrieras,
polipticos, retablos) sin duda tenfan la funcion de coadyudar tanto en la presentacién de historias y
temas como en la consecucion de un dmbito enriquecido, capaz de ofrecer al fiel una experiencia
vivida, y tal vez anagégica, de los significados expuestos. El agregado de esculturas representativas
de los santos y de relatos visuales de sus vidas a las simples reliquias, pone de manifiesto la

_ poetizacion del concepto y la voluntad de hacer més explicito y persuasivo este vinculo.
Ornamentos y materiales. Sobre esta estructura de base y como marco de las escenas
representadas se intercalaban los ormamentos, que en el siglo XIl y buena parte del X1V fueron
bastante escuetos en comparacién con el recargamiento caracteristico del siglo Xv. Variaciones
fitomorfas, cuadrifolias, elementos herdldicos o geométricos y otros propios de la decoracion
arquitectonica como cenefas caladas, arcos lobulados, angrelados y variados remates, se
incorporaban a los miembros arquitectonicos o a los planos intermedios o “llanos” como se los
denomina a veces cn los contratos. Estos clementos omamentales incorporaban bésicamente dos
tipos de significaciones: la que se liga a su sentido expresivo, dado por los materiales y por el
mismo caricter del omamento y aquella propia del significado simbélico de los elementos
representados. Habiendo tomado ¢l arte cristiano algunos de estos elementos de la tradicién clésica,
la significaci6n simbdlica de los mismos pasa en general por un proceso de adaptacién de su sentido
original al mundo valorativo cristiano. '
Como ocurria con las palabras cn la predicacion, los matcriales de los retablos tenian no
- s6lo un papel semiético denotativo o evocativo, sino también un efecto sensible capaz de operar
sobre el 4nimo del espectador poniendo en marcha mecanismos internos que, a través de la mente,
ejercian a su vez su influjo sobre el alma. Esta concepcion, que se remontaba a la formacién de la
estética cristiana, y cn sus fundamentos adn més all4, a las cﬂ)cculacioncs de los filésofos
neoplaténicos del siglo Il y sus continuadores paganos y cristianos'®, tenfa como fin promover por
medio de la observacion, la elevacion del espectador a través del camino de reversién por el que se
podia volver a contemplar parte de la esencia divina. La funcién de los omamentos y de los
materiales en este proceso estaba ligado tanto a su papel de representar la calidad particular de lo

' San Agustin dice lacdnicamente dc las imé4genes artisticas en De doctrina Christiana: “hoc totum genus
inter superflua hominum instituta naumeramdum est” (1957, II, 26, 39). »

'S Grabar, cn su conocida obra Plotin et les origines de l'esthétique médiéval, \raza un paralelo,cn gran
medida convincente entre los elementos conceptuales de fa filosoffa de Plotino y el desarrollo de la imagen-
cristiana en Bizancio. Lste desarrollo, que Grabar relaciona correctamente con la visién de los teblogos
neoplaténicos cristianos contemporaneos, como el Pseudo Dionisio, podria también ponerse igualmente cn
relacién con los autores paganos del periodo, particularmente con Proclo, cuya teorfa ontolégica es muy
cercana a la tipificacién de la imagen cristiana y su consiguiente anulacion de la particularidad (Proclo, 1975).
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divino, de un modo tradicional o convencional, como a sus propiedades intrinsecas de estimular los
sentidos, especialmente reproduciendo los efectos de la luz, generando asi un estado de
- - movilizacion interior. En parte su accidn estaba planteada como una metéfora, en parte constitufa un
medio de incidencia sobre la conciencia a través de los sentidos, como lo sefialé6 Ramén Llull. La
teoria en la que se formalizé estd concepcidn fue la de la anagoge, esto es, la capacidad de ciertos
clementos de guiar al contemplador hacia la trascendencna divina y fue formulada ya por el Pseudo
~ Dionisio, aunque est4 prefigurada en la obra de Plotino™. El argumento va como sigue, en palabras
de dionisio i

"Todo don excelente, toda donacién perfecta, viene de lo alto y desciende del Padre de las luces. Pero

todo proceso que bajo la mocién del Padre, revela su luz, cuando ella nos visita generosamente, de

vuelta, a titulo de potencia unificante, suscita nuestra tensién hacia lo alto y nos convierte a la unidad y
a la simplicidad deificante del Padre concentrador. -

En otro pasaje apunta:
y habiendo recibido de la firme mirada inmaterial de nuestro cspiritu el don de luz fundamental y
suprafundamental viniendo del Padre thedrquico, que nos revela en signos figurados las muy

bicnaventuradas jerarquias angélicas, de vuelta nos elevamos a partir de este don hacia el rayo simple
de la misma luz.

Segin el falso discipulo de San Pablo
nucstro cspirity no sabria alzarse a la imitacién y contemplacidn inmaterial de las _perarqula cclestes, a
mcnos de ser conducido por imégenes materiales que convengan a su naturaleza de tal modo que
considere las bellezas aparentes como copias de las bellczas inaparentes, los perfumes sensibles como
figuras de la difusion intcligible y las luces materiales como iméagencs del don de luz inmateriat'*’,

Este elevar “por medio de lo sensible a lo inteligible y a partir de los simbolos que figuran lo

sagrado, hasta las cima simples de las jerarquias celestes” mediante el uso de “sacratisimas
ficciones poéticas para aplicarlas a los espmtus sin figura”"*, conforma la intencionalidad y sienta
los fundamentos del prlmer sistema artistico™ de la iglesia cristiana. La luz es su met4fora central.
El rayo de sol traspasa la “primera materia (...) y a través de ella hace brillar mas luminosamente -
sus propios resplandores”, decreciendo su difusién en las materias mas opacas. La capacidad de
reflejar o de dar paso a la luz es pues un aspecto consustancial de esta estética, y los materiales que
la poscen son los adecuados para el estimulo: “la Palabra de Dios representa atn las esencias
celestes bajo las especies del bronce, el electo y las piedras multicolores™. Asi, los conceptos
teoldgico-filoséficos de los neoplaténicos del siglo v y algunos més tardios, como Méximo, se
manifestaron plasticamente en un nuevo tipo de imagen capaz de cumplir con el objeto de conducir
al espectador a través de la observacion de la imagen a la contemplacién de Dios, intentando
“traduire par des formes la vision du monde Intelligible,” y asi “ouvir les ‘yeux de l’espmt’ ala
contemplation du supra-sensible par des moyens purement esthétiques™.

Querria resaltar la validez universal, en el mundo cristiano, de esta concepcion estética. Desde
cercano oriente hasta el reino franco, el sistema bizantino se muestra activo en la decoracién
arquitectonica en el cardcter de “orfebreria” que presentan objetos litirgicos y sepulcros, como los
que San Eloy disefiara con oro, plata y pnedras precmsas para las tumbas de numerosos santos'”, o

" Ver particularmente la Enéada V.
::; Pscudo Dionisio Arcopagita, De Jerarquia celeste, citado en Yarza et alner 1982,t2, 31-34,
Ibidem.
"% Las cursivas resaltan la difcrencia con las expericncias artisticas cristianas anteriores.
1% pseudo Dionisio Areopagita, De Jerarquia celeste, citado en Yarza et alter, 1982, 1.2, 35.
'S Grabar, 1992, 110, subrayado del autor.
"2 San Ouen describe varios en su Vita Eligii episcopi noviomagensis (anterior a 683), particularmente los de
San Martin, en Tours y el de Saint Denis, en Parls, Hizo ademés los de Germano, Severino, Piat, Quintin,
Lucio, Genoveva, Coloma, Maximiano, Juli4n, Bricio y Lolian, Citado en Y arza et alter, 1982,t.2, 116y 117.
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las ilustraciones de libros miniados de un asombroso preciosimo matérico, como en los manuscritos
irlandeses del fibro de Kells. Como se desprende de los ¢jemplos citados (edificios, sepulcros,
abjetos, libros ilustrados) la validez general de esta concepcidn estética opera también en el terreno
de la funcionalidad, es decir, estd ligada a diversos tipos de obras conformando algo asf como un
componente bdsico del sistema artistico capaz de ser aplicado a diferentes casos. Esta cstética
perdurard con cambios, como los conceptos y valores a los que scrvia de metafora, a través de la

Edad Media, hasta enlazar con ¢l Barroco que potenciard sus principios desde una nueva
perspectiva. -

El dmbito. Es previsible, por estar més directamente ligada a la concepcién neoplaténica, la
traslacion de este concepto metaférico al dmbito de culto. En su descripcién de la reconstruccién de
la catedral de Tiro por Paulino en la primera mitad del siglo IV, Eusebio de Cesdrea apunta que “en
cuanto a las' particularidades de la Verdad, claras y brillantes como son, las puso de manifiesto por
medio de la abundancia de los elementos de la iglesia entera”. El 4mbito es asi decorado y
concebido para representar valores por medios plésticos y materiales que admiten una adjetivacion
comun. El mecanismo empleado cs el de la metafora: establecer un vinculo entre dos entidades
diferentes mediante ¢l scfialamicnto de un rasgo comin. La Verdad es clara y brillante como las
piedras que sc emplean en el omamento de la iglesia. La idea de un espacio enriquecido por medio
de los materiales atraviesa casi todos los testimonios de decoraciones eclesiasticas con que
contamos, desde el célebre Octégono dorado que levanté Constantino en Antioquia y la primera
edificacién de Santa Sofia, descriptas por Eusebio'®, hasta la basilica de San Pablo en Via Ostiense
en Roma, descripta por Prudencio con sus techos recubiertos “con pan de oro, para que toda la luz
interior fuese luz 4urea, como el resplandor del sol en su nacimiento”'”*. Este empleo del oro, las .

' piedras preciosas, la plata y el bronce para simbolizar y remedar la riqueza del mundo divino en el
templo, es totalmente solidaria con la concepcién metafisica de Plotino y los neoplatdnicos en
relacidn con el sentido de unidad arménica del espacio homogeneizado por los efectos de la luz-
Dios'. En el mundo suprasensible

cette géne ot ce mélange, qui ne viennent que de la résistance des choses visibles, sont supprimés. (...)
Dans la vision il y a une éfendue spatiale entre celui qui voit et le milieu ol il réside. Plotin nous invite
4 supprimer celte extériorité ct a supposer le milicu absorbé dans Pétre, I'étre dans e milicu : (...t
n’y a pas un point ol 'on puisse fixer ses propres limites de maniére A dire: jusque 1, ¢’est moi'*.

En esta unidad entre los seres y el espacio radica la idea de participacion en él, esto es, “en
constuisant un objet disposé & subir son influence [del . alma eterna] et a recevoir la
participation”'™. En la construccion de esta especie de “machine a sentir” el templo se convierte en
dmbito de una experiencia en la que “la vision obtenue 4 I'intérieur [du sanctuaire] et I'union intime .
réalisée non point avec la statue, mais avec la divinité elle-méme”. Esta contemplation n’est point
un spectacle, mais une autre forme de vision, 'extase”, en que el alma del observador “est
remplie par la clarté qui en émane, de sorte que, par le fait de la vision, il est égalé au dieu et se
confond ainsi avec lui”'®. Este proceso de absorcidn de!l observador o del fiel en el espacio del
templo se logra por medio de la unificacién de los elementos matéricos adecuados y de las formas
* . de la anquitectura, de modo de abolir la resistencia de las cosas visibles y poder integrar el conjunto

' Citado en Yarza et alter, 1982, t.2, 69.
'** Yarza et alter, 1982,t.2, 77y 83.
'** Citado en Yarza et alter, 1982, 1.2, 85.
"% Ya Panofsky en sus estudios sobre la construccion cspacial medieval sciialo la relacion entre ésta y la
concepcién del espacio como “sutilisima luz” en Proclo (1983, 31).
7 plotino, Enéadas (V, 8, 4), citado en Grabar, 1992, 42,
*** Plotino, Enéadas (IV, 3,11), citado en Grabar, 1992, 32.
' plotino, Enéada (V1,9,11), citado en Grabar, 1992, 52.
' Grabar, 1992, 53. -
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(espectador incluido) en una totalidad o continuo dado en gran medida por la omamentacion, por la

~ vinculacion de los clementos arquitecténicos y por la luz. La descripcién que hace Procopio de la
Santa Sofia de Justiniano lo atestigua

Todos los clementos, sabiamentc ajustados en el ¢spacio suspendidos unos y otros y reposando

solamente cn las partes adyacentos a ellos, producen una destacable y 4nica armonfa en el conjunto, y

hacen dificil para ol cspectador ¢l que detenga su mirada en alguno cn concreto por largo tiempo, pues

cada detalle atrac ripidamente la atencién en sf mismo. De este modo, la mirada gira constantemente

alrededor y los csycctadorcs son incapaces do scleccionar un clcmcnto que sea més digno de
admiracién que otro

El material m4s comun para la confeccién de ornamentos y el cubrimiento y termmacxén de las
estructuras arqultectémcas eran los marmoles, la plata y particularmente el oro'®. Su uso estaba
referido en primer lugar a su significado en la tradicién judeocristiana: Salomén “revistié de oro -
puro la casa por dentro, y cerr6 la entrada del oraculo con cadenas de oro, y vistiélo de oro. Cubrié
pues de oro la casa hasta el cabo; y asimismo vistié de oro todo el altar, que estaba delante del
ordculo™®. En segundo término al influjo platénico y neoplaténico sobre la cristiandad medieval:
“tomamos un trozo de oro como muestra de todo el oro”, escribié Plotino en la Enéada v,
explicitando el cardcter metaférico del material, fundado en la idea que acabamos de exponer y que
consideraba que la luz y los cuerpos brillantes y traslicidos que la transmitian, eran capaces de
figurar en ¢l observador la calidad intangible de los esplritus sin figura. El mismo Plotino dice estar
en la Belleza y es justamente esto lo que se persigue, crear un espacio y un marco envolventes
capaces de hacer vivir la vision del méas alia.

Este breve panorama de la historia estética cristiana no revestiria significacién para nosotros si
sus concepciones y procedimientos, situados en el horizonte filoséfico y teoldgico particular de la
Antigliedad tardia y de Bizancio, no hubieran ejercido una influencia tan generalizada y persistente
en el cristianismo de Qccidente. Es de sumo interés para nuestra demostracion el hecho de que uno
de los més destacados comitentes artisticos de mediados del siglo Xii, ¢l abad Suger, constructor de
Saint-Denis y uno de los introductores del estilo gético en la arquitectura religiosa, haya apuntado,
luego de sefialar que acababa de adomar el altar mayor de su iglesia con paneles dorados “en todo
su perimetro con jacintos, esmeraldas y diversas piedras preciosas” que

Cuando por causa del amor por la belleza de la casa de Dios, el encanto de las piedras de multiples
colores me distrae de preocupaciones externas y una meditacién apropiada me induce a reflexionar,

- trasladdndome de lo que es material a lo que es inmaterial, sobre la diversidad de virtudes sagradas,
creo encontrarme ent Cicrta mancra en una extrafia regién del universo que no existe en absoluto, ni
en la faz de la tierra, ni en la pureza del cielo, y creo poder, por la gracia de Dios, ser transportado de
este mundo inferior a ese mundo supertor de un modo anagégico'

El pasaje de Suger contiene varios rasgos de sumo interés. El primero es la prefiguracion de los
retablos en los paneles dorados que rodeaban el altar en un momento (mediados del siglo X11) en
que ¢stos aun no se habian configurado con su forma definitiva. La segunda es la clara descripcion
del modo en que las imégenes y particularmente los materiales actuaban como medio de
transportacion de este mundo inferior a ese mundo superior. La tercera es la consideracion
anagogica de cse proceso. Al definir de ese modo el cambio de nivel operado mediante la
. contemplacidn de los paneles dorados y las picdras preciosas Suger se remonta por un lado a la

el , Yarzat alter, 1982,12, 100, '

12 Numerosos testimonios del uso de oro en artcsonados, altarcs o como ornamentacién de cupulas y muros
entre los siglo V y VII pueden verse Yarza etalter, 1982, passim.

' Reyes, 6:21 y 22.

' Yarza oct alter, 1982,1.3,38 y 39.
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tradicion bizantina de la transportacion del alma mediante estimulos visuales'®, pero al mismo
tiempo homologa los efectos de la percepcién visual con los niveles de intex;gretacién textual
corrientes en la época, de los que la anagoge era ciertamente el Gltimo estadio'®. Dicho en otras
palabras: para el abad de Saint-Denis, como para sus contemporaneos, las palabras y las imdgenes
operaban sobre el receptor de un modo andlogo.

Se hace cvidente que, como apunta ] abad de Saint-Denis, las palas g decoraciones del trasaltar
tenian una funcidn sugestiva que naturalmente absorben los retablos'”’. Més all4 de su principal
raison d’étre que, como sefialamos, era presentar al espectador personajes y hechos de la vida del
titular de un modo ordenado, los retablos cumplian otras funciones: transformar el 4mbito mediante
el vestido de la arquitectura operando una cualificacién dada por el valor de sus mismos materiales
y elementos y de estc modo imponer al espectador una experiencia que, actuando a través de sus
sentidos, influyera sobre su emotividad moviéndolo a un estado de 4nimo propicio. En definitiva el
retablo no era simplemente un sitio donde poner las imagenes sino un tejido de elementos plasticos
dotados de miltiples sentidos. Su origen se presenta como la manifestacién visual de un proceso -

- més general de exposicién de relatos, signos y temas cristianos dando prioridad a los aspectos
evocativos, narrativos, simbélicos y ornamentales.. En el campo de los discursos visuales las formas
de organizacién narrativa sc adaptaron a pautas de estructuracin arquitecténicas y a un sistema de
ornamentacidn y un conjunto de materiales que hundia sus raices en la filosofia pagana de la
Antigiledad tardia. Asi, dos aspectos complementarios daban forma y materia a los retablos: la
ornamentacion y la calidad matérica, propia de la tradicién cristiana, y la modema narratividad

basada en criterios de poetizacién de lo verosimil. Todo enmarcado y ordenado segin los principios
de loa patrones modulares arquitectnicos. '

1.3.3 Esculturas y pinturas

~ Elndcleo de la actividad de las cofradias y objeto directo del culto era su titular, quien encamaba
las virtudes que la hermandad proponia practicar y difundir. Las representaciones.plésticas de los
titulares eran comunmente csculturas, aunque durante ciertos perfodos, cspecialmente a lo largo del

' Esta persistencia de algunos aspectos de la estética y la concepcion bizantina en occidente puede seguirse
clara e ininterrumpidamente a lo largo del perfodo carolingio y otdnico, hasta entroncar con los movimientos
de renovacion de los siglos X1y Xu1, aunque nos excusamos de hacerlo aquf para no desviar nuestro trabajo
de su cause mas de lo necesario.
' La existencia de niveles de interpretacién de las cscrituras se remonta a San Agustin, quien reconocia
cuatro niveles: “segin la historia, segin la alegoria, segin la analogia y segiin la ctiologfa,” (Valadés, 1989:
347) nivel este Gltimo ligado a la intencién que funda la existencia de un hecho (o de un texto) y reemplazado
.en las versiones modemnas por la anagogfa. Efectivamente el sentido anagégico de que habla Suger era el
ultimo de los niveles de interpretacion biblica y cstén resefiados por un contemporineo suyo en uno de los
primeros tratados sobre la corposicién de sermones, el de Guiberto de Nogent de comienzos del siglo XII.
Aparece allf ya completamente ¢laborada la teorfa de las interpretaciones miltiples de las Escrituras, lo que
' supone que su uso era corriente. Dice Guiberto: Hay cuatro maneras de interpretar las Escrituras (.) La
primera es la historia, que hablu de los sucesos reales, tal como han ocurrido; la segunda es la alegoria,
donde una cosa representa otra distinta; la tercera es la tropologla o edificacién moral, que trata del
ordenamiento y disposicion de la vida de cada uno y la siltima es la anagoge a ituminacion espiritual, por la
cual nosotros que estamos en condiciones de tratar de asuntos celestiales y sublimes, somos llevados a un
modo superior de vida'®. Estos cuatro niveles de interpretacién, que reaparecen en muchos de los tratados
posteriores y que por lo tanto deben ser considerados como un procedimiento usual, confirman el uso de una
lectura figurada no sélo como mensaje moralizante sino como clemento de catélisis interior o iluminacién
espiritual. Ms ain, el simbolismo metaférico cs considerado incluso como una de las formas de probatio
por tratadistas posteriores, como Tomés de Todi de la segunda mitad del siglo XIV. :

%" El mismo nombre lo indica ya que la palabra refablo proviene de refrotabulus a su vez formada sobre refro
tabula, detrs de la tabla [0 sea la mesa del altar].
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siglo XV cspafiol, cra comiin que pinturas funcionasen como imégenes centrales de un retablo de
cofradia, como ocurre por ejemplo en los retablos catalanes de Jaime Huguet, en verdad polipticos
al estilo nérdico con funcién de retablo. Hay sin embargo que hacer dos salvedades: son casos
circunscritos a un momento que no alteran la vigencia del modo general y, mis importante, cuando
esto ocurre, las pinturas de los titulares abandonan su cacfcter narrativo y presentan personajes
individuales, como si sc tratara dc csculturas pintadas, lo quc como cnseguida veremos, so
corresponde también con algunas caracteristicas técnicas.

La raz6n de esta preferencia, que si no ¢s absoluta estuvo generalizada, es sin duda el caracter
objebtual y la posibilidad dc establecer un vinculo méas concreto con los fieles que este caracter le
otorgaba. La relacién entre escultura de bulto y culto era tradicional, tal vez, como lo afirma el
marqués dc Lozoya, por ¢l hecho de que la representacidn volumétrica permitia una identificacién
mds directa y real con el personaje representado, que el vestido de la imagen que se hard comin a
partir de la scgunda mitad dcl siglo XVII, ilustra muy bicn. La diferenciacién téenica apuntaba asf a
resaltar la diversidad funcional confi gurando un objeto con una entidad casi personal. En su
Dmlogo entre la naturaleza y las dos artes pintura y escultura, de Juan de Jauregui, escrito a
comienzos del siglo XVII, esta diferencia es puesta claramcntc de mamﬁesto

Escultura: Haccrte callar podria

tu humilde genealogia
Pintura: Pues la tuya no me asombra.
Escultura _ Fue tu principio la sombra.
Pintura: Y el tuyo, la idolatria'®,

Las esculturas bajo-medievales que se empleaban en el interior dc las iglesias ~estaban
generalmente sometidas también al proceso de “enriquecimiento” matérico, a un tiempo ontolégico
y visual que guiaba la conﬁguracnén de los 4mbitos y los retablos. Esta traslacién de los 4mbitos a
las esculturas tenfa -su origen cn la homologacién del concepto filoséfico-teoldgico de
inteligibilidad o calidad divina con ¢l de virfud cristiana, con el consiguiente corrimicnto o
ampliacidn de la significacién metaférica de los signos y los materiales. En la carta que el rey
Recaredo cnvié al papa Grcgorio Magno en 589 consigna que “le mandamos un céliz de oro
adornado con picdras preciosas, que, como confiamos de tu santidad, Juzguéls dlgno de ofrecer
honrosamente como cosa digna del apéstol, que refulge cl pnmcro cn su honor”'®, La idea de que
el apbstol refulge (como las picdras y el oro del cdliz) es sin duda una traslacién a un espacio
histdrico del concepto metafisico, que se reitera en otros ejemplos de la épaca, como la afirmacién
hecha en el Himno siriaco (hacia 650) de que los rayos de luz que entran por tres ventanas en el
coro de la catedral dc Edesa “representan los Apodstoles y Nuestro Sefior y los profetas, los mértircs
y los confesores™'™. Estos casos, que podrian multiplicarsc sin dificultad, indican claramente que la
personificacién de la concepcidn original neoplatdnica, ampliada a los santos cristiaros, ocurri6 cn
algin momento entre los siglos V1'y VI o tal vez antes, sintetizando en una imagen indicadores de
divinidad genéricos y personajes historicos. Es interesante el hecho de que esta refundicién de

elementos ornamentales y personas virtuosas aparece, en un contexto diferente, en la decoracién de
sepulcros, como los que citamos, debidos a San Eloy. Allf la virtud del muerto toma la forma

externa de la orfebreria cn la “magnifica labor de oro y piedras preciosas”'”’ con que se decoran las
tumbas y mausoleos. La misma trasposicion se manifiesta en la superposicion de discursos
narrativos y omamentales, tal como ocurre en algunos evangeliarios carolingios, en los que las
historias evangélicas aparecen enmarcadas o decoradas por gemas y tratamientos de orfebrerfa.
Sobre cste trasfondo, ¢ cmpleo de oro, ricas policromias y materlas preciosas para la

1% Brown, 1980, 63.

1% Concnhos hispano-romanos y visig6ticos, citado en Yarza et alter, 1982, 1.2, 51. Subrayado mfo.
™ Citado en Yarza et alter, 1982, t2, 40.

" Yarza et alter, 1982,1.2, 117.
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ornamentacion de las vestiduras y atributos de los santos, es natural. Més alla de las caracteristicas
estilisticas, que se modifican a lo largo del tiempo y en los diferentes lugares, la presencia de estos
indicadores de calidad ontolégica en forma de materiales y técnicas especificas, constituyen un
invariante de la escultura tardomedieval y . renacentista hasta fines del periodo barroco,
especialmente en Espafia y en América, donde las tradiciones medievales siguieron vigentes en
muchos aspectos ya entrada [a modernidad. '

Sin embargo, ¢l uso de estas técnicas “arcaicas”, no debe entenderse como un limite al desarrolio
de las nuevas tendencias plasticas. Todo lo contrario, la marcha hacia cédigos de representacién
més realistas o clasicistas, segin el momento, siguié su curso sobrepuesta al empleo de los
procedimientos tradicionales, alcanzando una nueva formulacién apoyada en algunos de sus valores
sustanciales en el periodo Barroco. Esta caracteristica, que en principio afectard tanto a la escultura
como a los relieves y las pinturas -marcadas todavia en el siglo XIV italiano y hasta fines del XV en
Espaiia por el “fondo de oro”, los brocatos y las gemas de las vestiduras'’*-, se refugiaré finalmente
en la escultura, sin duda como resultado de las diferentes funciones asignadas a cada disciplina o
quizés mejor dicho, al diferente grado de sacralidad que revestian pinturas y esculturas. Las obras
que ocupaban las capillas y los retablos podian asf ser personajes aislados o relatos. Los primeros
eran comunmente, segin dijimos, esculturas de bulto. Las narraciones eran relieves o pinturas.
Mientras las esculturas solian representar (y casi “presentar”) a los titulares de los retablos (y como
tales eran objetos del culto) o a los intcgrantes del programa iconografico que acompafiaba su
presencia, la pintura y los relieves llenaban en cambio la necesidad de poder relatar por medio de un
lenguaje figurativo adecuado a ese fin.

Las esculturas concentraban asi las dos concepciones diversas que servian de marco a la
disciplina: por un lado (1) los criterios de verosimilitud desarrollados de un modo cada vez més
exigente desde la baja Edad Media que perseguian, como los retéricos inspirados en las doctrinas
aristotélicas y ciceronianas, poner a la vista del observador del modo m4s convincente los hechos de
la vida de los santos cristianos intentando -como consta en algunos contratos-, que las figuras se
hicieran del natural, como si fuueran vivas'™. Por ¢l otro, (2) ¢l uso del esgrafiado y el estofado de
las vestiduras, las condiciones de exposicion y el modo de incidencia luminica y los aditamentos
preciosos que s les incorporaban, como joyas y vestidos, apuntaban a la estética medicval en la que
el oro, los metales preciosos, el sentido ornamental y las telas eran indicadores palpables de la
calidad dc los seres a los que adomaban. La vicja estética de los resplandores y las gemas ligada
tanto a la manifestacién de un estado del ser como a la blisqueda de la movilizacion afectiva del
espectador sigue viva en estas imagenes, yuxtapuesta al tratamiento verosimil.

Los relieves y las pinturas estaban en cambio ligados mas directamente a la representacién del
relato, sea cn forma de descripciones teflidas por clementos cotidianos o en formulas més

~ convencionales, pero dejando de lado, a partir del siglo XV, los signos de divinidad. Apenas el
fondo de oro y los halos de los personajes recordarén su sacralidad, pero lo que se espera de estas
obras ¢s que pucdan contar la historia al espectador. Presentan los personajes necesarios para cl
desarrollo dramético de la accidn, la que cominmentc estd plantcada cn upa cscena que

"™ Un cjemplo notable de este uso pictérico de técnicas matéricas est4 dado por las pinturas de Jaime Huguet,
quien no duda en dar volumen a los detalles ornamentales de sus personajes, como el relieve fitomorfo del
fondo o las gemas que adornan ¢l escudo y las orlas de la capa del Angel en la tabla central de su retablo de

- San Bernardino y el Angel custodio (1462) del Museo de la catedral de Barcelona, las que constituyen
verdaderas aplicaciones sobre el plano de la pintura. Sin duda el hecho de que se trate de los titulares de un
retablo colabora a este tratamiento “escultérico” de la representacién pictérica. En algunos casos, ta
yuxtaposicion de estos “cstofados” pintados dificulta incluso la lectura pictérica, como ocurre a menudo cn

- las obras de Fernando Gallogo (¢l Santos Cosme y Damidn provenientes de esa iglesia de Burgos o la Misa de
San Gregorio de la coleccién Gudiol de Barcelona), o en los innumerables cjemplos de la llamada pintura
hispano-flamenca en la que los brocateados inundan las formas.

P Contrato del retablo de la Capilla de San Ildefonso de Palencia, efectuado con el escultor Juan del Corral
en 1561 (en Checa, 1999, 264).
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respondiendo al relato, muestra edificios, objetos y clementos del paisaje que tienden cada vez maés,
a medida que se ingresa en la modernidad, a una descripcién naturalista. Sin embargo, la aparicidn
de la narratividad gbtica no margina algunos viejos principios cristianos de la produccién de
sentido. Todo lo contrario, estos perviven y conviven con las nuevas tendencias, tanto en el plano
de las artes visuales como en el de los relatos textuales. No nos referimos tan sélo al ornamento,
sino también a la cmblematica, cs decir, la construccion de un discurso codificado en ¢l campo de la
iconografia, capaz de representar ante cl observador de forma comprensible, algunos de los
conceptos que se pretendian transmitir, y que trac inmediatamente a la memoria la conocida
semibtica agustiniana: “signum est enim res, practer speciem quam ingerit sensibus, aliud aliquid ex
se faciens in cogitationem venire: sicut vestigio viso, transsise animal cuius vestigium est,
cogitamus; ct fumo viso, ignem subesse congnoscimus™ ™. Esta perspectiva, que requeria de una
contraparte de conocimientos previos en el espectador o en ¢l oyente, constituia a la vez una via
cognitiva a través de una lectura metaférica def mundo real y una forma de reintegracion del mundo
natural al divino, que se integr6 sin inconvenicentes a la nueva descripeidén crecientemente realista,
constituyendo una segunda lectura de alegérica de las historias.

Comentario final. A lo largo de este capitulo hemos introducido diversos aspectos relativos a los
valores y fines, el modo de funcionamiento, la celebracién de consensos y el aparato artistico de las
cofradfas. Esta panordmica recoge elementos no s6lo de la historia temprana de las hermandades
sino también de las tradiciones en que se fundaban tanto en el mundo de los valores como en el la
estética. Naturalmente que estos aspectos se transformaron a los largo de los siglos adaptindose a
los nuevas formas y concepciones. A partir de 1525 los retablos abandonarén el sistema gético en cl
" que surgen y adoptardn, como la prédica, la claridad renacentista. No juzgamos necesario resefiar
este proccso, ya que no es nuestro fin relatar su historia, que retomaremos cn ¢l siglo XVII en la
ciudad de Buenos Aires en los capitulos que siguen. Sin embargo crecmos necesario presentar
sucintamente de manera global el momento en que los diferentes elementos que conformarin
nuestra drea de estudio: cofradias, practicas devocionales y caritativas, retablos y esculturas, se
ordenan como un conjunto integrado de acciones, &mbitos e imdgenes en el que cada uno de los
aspectos cumple un papel definido por criterios generales, teleolégicos y comunicacionales. Sélo en
¢l proceso de gestacién bajomedieval se hace cvidente fa intima vinculacién entre los diferentes
discursos, pese a que esta relacién perdurard, adoptando nuevas formas. El presupuesto fundamental
de este enfoque que busca resaltar las analogias y vasos comunicantes que atraviesan las diferentes
facetas del accionar de las confraternidades se basa cn la considcracion de que cstas facetas cstén
sujctas a una intencion comun quc las determina y que sc expresa de diferentes maneras en cada una
de ellas. Es justamente esta concepcidn global de la actividad dc las cofradias la que creemos
permite explicar de un modo més significativo ¢l sentido de los sistemas artisticos que conforman
su escena, cuyo valor simbdlico se interrelaciona con el resto de las funciones.

Es notable por otro lado la estabilidad del sistema. Consolidado por la confluencia de una serie
de factores que presentamos alrededor de comienzos del siglo XIill o poco antes, adopta muy
rapidamente una forma tipo en la que su conformacion social, sus intereses, sus formas de accion, -
ambitos e imAgenes, aparecen nitidamente definidos. Es verdaderamente un sistema en el que las
partes cumplen un circuito que moviliza la energia entre los diferentes subsistemas que lo integran,
potencidndosc mutuamente. Este sistema, que represcutamos gréificamente completando el esquema
presentado anteriormente (ver 1.1.3) con los datos provenientes del aparato artistico y del ambito,
tuvo un desarrollo longevo, y como esas soluciones “clasicas” en virtud de la eficacia de su disefio
perdurd con cambios menores hasta la llegada de la Hustracion.

1™ San Agustin, 1957, 11, 1,1.
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Ornamento
Escena del culto
Ejemplos de vida

Valores y dogmas
Mundo ideal cristiano
Relatos y representaciones

Culto
Practica de las cofradias

Caridad

Plan de actividades
Isstatuto, consenso
Organizacion

ESQUEMA 1: diagrama del sistema cofradia

Quizas ¢l aspecto mas remarcable de este sistema inferactivo y la clave de su operatividad, sca la
combinatoria de acciones (cstéticas, “fituales, sociales), que s¢ retroalimentan mutuamente
favorcciendo cierta disposicion animica y un marcado cspiritu comunitario dirigidos a la salvacién.
Esta interaccion cstd por otra parte basada cn un doble movimiento que refunde algunos de los
valores [undamentales cristinnos (plasticos, morales, sociales), por un lado, con las nucvas formas
de organizacion del cullo, la vida rcligiosa, ¢l asistencialismo y ¢l artc, por ¢l ofro. Se pucdc trazar
una cstructura de correspondencias entre las diferentes csferas en la que sc pone en cvidencia la
homogencidad dc csta bipolaridad ¢n 1a lectura simultanea de cada corte [Esquema 2]
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El diagrama mucstra la interaccion de los principios tradicionales y fundamentales de la vision y
la cstética cristianas, talcs como la practica devocional y cultual, la caridad, cl sentido comunitario y
la csiética dc la'luz, la materia y ¢l oro (banda interior) y las nucvas tendencias institucionalcs,
religiosas y artisticas tardomedicvales (banda media). La franja cxterna representa los diferentes
aspectos dc la accion de las cofradias cn la baja Edad Mecdia cn los que la tradicion y las nucvas
corricntcs sc fusionan. La fortaleza y la cstabilidad del cucrpo valorativo central constituia la basc
del sistema y facilitaba su perdurabilidad, pero cl desarrollo sc apoyé igualmentc cn ¢l hecho de que
las nucvas formas de religiosidad y accion social cncontrasen un mecanismo_ apto para llcvar
adclantc sus expectativas adoptando concepeioncs que, como cl asociacionismo o la accion dc los
nucvos institutos religiosos, tefijan las formas de relacion social y la cullura contemporancas.
Asimismo parcce posible cstablecer una relacion dirccta entre la existencia de cse niiclco de valores
¢ idcas y un conjunto dc cxpresiones simbolicas quc, como acabamos de resciar, sc constituycn a
partir dc cllos y manticnen su vigencia simultancamentc. En otras palabras, la adopcion de

-determinados clementos plasticos acordes a las concepeioncs cristianas y su reclaboracion de las
doctrinas ncoplaténicas, cs consustancial a las mismas y sc prescnta como un “invariante cstético”
quc acompaiia la supcrvivencia del nicleo doctrinal, pero también los cambios ocurridos en cl
terreno de la religiosidad y del arte. Del mismo modo que las constituciones, y las practicas que
regian sc adaptaban a los nucvos modos de razonar sin perder de vista sus fundamentos, algunos de
los aspectos basicos del discurso plastico cristiano sigucn operando —justamente por que los valores
que representan tienen vigencia- en un contexto de cambio cn ¢l que las exigencias de validez (lanto
tedricas como procedimentales'y plasticas) plantean cl necesario desarrollo de nucvas formas. Asi,
cl naciente naturalismo no abandona cl oro y cl omamento como forma de sciialar la calidad dc los

actores de los rclatos. Una dinamica de pervivencia y actualizacion complementarias alicnta asi
todos los aspectos del proccso.
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BREVE PANORAMA DE LAS COFRADIAS
EN BUENOS AIRES

Una cronologia bdsica

Como ocurrié en cl resto de Hispanoamérica, el modelo que describimos en ¢l primer
capitulo paso al continente ocupado con los conquistadores, quienes reprodujeron aqui sus
formas dc religiosidad y sus creencias. Esta implantacion exdgena generé en América, como cn
muchos otros aspectos, diferentes tipos de reproduccion en virtud de los sustratos sobre los que
los patrones curopeos se imbricaban, pasando de una reiteracion analoga en los contextos de
cultura espaiiola, a formas que recogian en diversos sentidos las concepciones y practicas de la
tradicion indigena. El estudio sistematico de las influencias indigenas sobre la configuracion de
las cofradias estd aun por hacerse, pero Buenos Aires fue desde el comienzo una ciudad de
espaiioles y portugueses, en la que tanto la presencia como el influjo del elemento indigena
sobre la cultura fue menor, de modo que esta carencia no es un obstaculo serio para nuestro
desarrollo. Si en cambio, la poblacion negra tuvo significacion en la ciudad, y esto se reflejara
en la organizacion de cofradias en el siglo XVIII, que a su tumo estudiaremos, pero en todo -
caso los tipos de hermandades fundadas en Buenos Aires, no escapan al cuadro vigente en
Espaiia, bien que adaptados a la nueva realidad y con algunos desfasajes temporalcs
remarcables, como la tardia aparicion de las ordenes terceras.

Si no caben dudas de que cl establecimicnto de confratemidades debe haber sido
practicamente contemporanco de la fundacion, no es mucho lo que sabemos de las primeras
asociaciones de culto de Bucnos Aires. Las mas tempranas referencias a hermandades cn la
ciudad dan cuenta de cofradias tipicas en el mundo espaiiol: la cofradia del Rosario establecida
en la iglesia de Santo Domingo, la quc como dijimos cn el capitulo anterior era la mas popular
en Espafia y que sc hallaba establecida por el obispo Guerra en 1586', cs decir a poco mas de
quince aios de la fundacion de Garay. Parece probable que el hecho de tratarse de la hermandad
devocional mas comun en ambitos espaiioles influyera en su temprano establecimiento, anterior
a la presencia dominicana en la ciudad, que cominmente acarreaba cl culto a la patrona de la
orden. Menos populares, las cofradias dédicadas a la Inmaculada Concepcion rendian culto a la
advocacion protectora de la orden franciscana que tenia asi analogo papel institucional.
También contamos con testimonios que sitian su establecimiento en las primeras épocas de la
ciudad, quizas en los primeros aiios del siglo XVII. También la cofradia del Santisimo

Sacramento y una cofradia de animas, ambas en la iglesia catedral, estaban establecidas en
1606,

! Saldaiia Retamar, 1920, 10.
' 2 Catedral metropolitana, 1933,11.
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Sacramento y una cofradia de animas,

ambas cn la iglesia catedral, cstaban cstablecidas en
1606".

 Lalista de Bernardo de Lein. En 1615 un testimonio de Juan Veloro afirma que cn la ciudad
hay “muchas cofradias™

, las que enumera unos aiios después, en 1623, un escrito del

procurador de la ciudad Bemardo de Leon que detalla las hermandades existentes entonces en la
misma y que volcamos en ¢l cuadro 2*.

CUADRO 2: COFRADIAS EXISTENTES DE 1623 Y SU UBICACION

| COFRADIAS EXISTENTES EN 1633 IGLESIA
Santisimo Sacramento : Catedral

Dc las Animas del Purgatorio : Catedral

Dc San Scbhastiin Santo Domingo (?)
Dc Nuestra Sciiora del Carmen , Catcdral

'Dc Nucstra Sefiora del Rosario
Dc la Limpia concepeion

Dc Ia Santa Vera Cruz,

Dc San Antonio de Padua

De San Telmo

Dec la Soledad

Dc Nucstra Sciiora de Guia

del Nombre de Jesis

Dc los Esclavos del Santisimo Sacramento ' Catedral (7)
del Hospital '

Santo Domingo
San Francisco

San Francisco

San Francisco (?7)
Santo Domingo (?)

Capilla del hospital

De las hermandades mencionadas en su carta por de Leon, hemos encontrado, a mas de las
cofradias marianas apuntadas, los libros de la cofradia dc la Vera Cruz, cstablecida cn el
convento franciscano, los mas antiguos de la ciudad quc conocemos y comienzan en 1636. Son
do sumo interés ya que, pese a.su muy mal estado de conscrvacion, nos permiten conocer de
modo sistematico varios aspectos sustanciales del funcionamiento de una de cstas cofradias
tempranas de la ciudad. Hemos hallado también datos esporadicos de algunas otras de la lista de
1623. Tres de ellas, la del Santisimo Sacramento, la de Animas y la del Carmen, figuran entre
las cofradias establecidas en la catedral el 9.8.1740. Si bien se trata de una observacion hecha
120 aiios mas tarde, la continuidad parece segura por la confrontacion con otros datos en dos de
los casos. (1) Segun Furlong, la mas antigua de ellas y de toda la ciudad, “fundada en 1596, fue
la del Santisimo Sacramento instituida en la Iglesia Mayor” y que tenia como celebracion
principal la de Corpus Christi. Segun el mismo autor, la creacién de Ia de los Esclavos del
Santisimo Sacramento seria de comienzos del siglo XV, aunque no consigna la razon de que
existieran dos hermandades dedicadas a la misma devocion®. (2) La cofradia de Dolores y las
Animas del Purgatorio, creada hacia 1750, seiiala entre los antecedentes de su accion, que hubo
“en los tiempos pasados, una numerosa y lucida [hermandad] regida y compuesta de hombres y
mujercs” dedicada a “atender a los sufragios de las benditas Animas del Purgatorio en la propia
capilla que existe™. Agregaban igualmente que habian recibido indulgencias por parte de
Clemente XI en 1701, lo que ponc una cota més cercana a la cnumeracion de 1623 y hace
probable la identificacion de la hermandad de comienzos del siglo XVII con la que el cabildo
eclesiastico menciona en 1740. Es en cambio dificil postular la continuidad entre la cofradia del
Carmen mencionada por de Leon vy la que cn 1740 estaba asentada cn la catedral. Sabemos por
la descripcion que hace del sitio cl gobemador Robles que antes de 1690 el obispo Azcona
- Imberto, al reconstruir el edificio de Mancha y Velasco (a partir de 1682) “ocup6 el sitio de dha

* Catedral mctropolitana, 193311,

3 Millg, 1964, 412.

* Provincia dc Bucnos Aircs, 1865, 1.2, 66.
* Furlong, 1969, (. 1, 536,

® AGN, MBN, 6608, 1.
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“en el sagrario del altar de Nra. Sefiora del Carmen por estar desocupado™. Ambos datos, la
ereccion del altar por el obispo (que ademas parecen seiialar que antes no existia) y la falta de
uso del mismo unos afios después de su establecimiento parece apuntar a que no habia una
cofradia involucrada, ya que en ese caso le hubiera correspondido correr con la construccion del
altar y éste dificilmente hubiera sido abandonado en un lapso tan corto de tiempo. Parece mas
probable que la existencia del altar haya sido con el tiempo la generadora de la devocion y de la -
cofradia que aparece en la resefia de 1740, pero ciertamente no es posible con los datos
disponibles cerrar definitivamente la cucstion, ya que bien podrian haberse extinguido y
refundado, como solia ocurrir.

Mas alla dc cstas incognitas, la nomina del procurador muestra dos rasgos de interés: que la
‘organizacion de cofradias formo parte de la constitucion misma“de la ciudad, ya que el numero
citado por de Ledn era considerable para una poblacion que era apenas un villorio y que las
primeras cofradias de Buenos Aires reiteraban en general los titulos de las hermandades mas
comuncs cn la peninsula, asi las dedicadas a las advocaciones marianas como las de la Vera
Cruz y cl Santisimo Sacramento. Estamos pues ante un trasplantc evidente de la practica
europea, surgido desde los primeros afios de la ciudad con caracteristicas similares a algunos de
los tipos de hermandades que contemporaneamente se desarrollaban en Espaiia.

Recién en el ultimo tercio del siglo XVII apareceran las dos primeras cofradias de las que
tenemos noticias bastante completas y que reunieron a las jerarquias politicas y eclesiasticas de
la ciudad, pero ya no como simples integrantes, como ocurria aiios atras con las del Rosario y la
Inmaculada Concepci()n sino a través dc su propio caracter corporativo:. fueron las
congregaciones’ de!l Santo Cristo, que nucleaba a los micmbros de la nueva Audiencia, y la de
San Pedro, formada por el Cabildo eclesiastico.

Entre fincs del siglo XVII y el primer tercio del XVIil se fundan las terceras ordenes de la
ciudad, siendo la franciscana la primera de ellas (1691), seguida por la dominicana (1725) y la
mercedaria (1732). De este modo cada una de éstas tres comunidades de la ciudad dispondra de
dos congregaciones intimamente vinculadas con eclla, una organicamente, cuyo titular era alguno
de los santos destacados de la institucion y otra de culto mariano destinada a celebrar la
advocacion de la Virgen protectora de la orden. A partir de 1730 comienzan a aparecer también
cofradias de negros, mulatos y naturales, sin duda como expresion de su creciente integracion a
la cultura de la sociedad espaiiola y criolla. La radicada en la iglesia de los dominicos como
rama de la cofradia del Rosario sera la primera a la que seguiran la de Santa Maria del Socorro
en el templo mercedario y, ya pasado el segundo tercio del siglo, varias mas en la iglesia de los
franciscanos. Después de 1750, y en consonancia con el despegue demografico y el crecimiento
fisico y comercial de Buenos Aires, se multiplicara el numero de hermandades de diverso tipo.
Algunas de ellas dedicadas a la salvacion de las almas del purgatorio, otras de simple culto
devocional y finalmente varias que nuclcaban a espafoles segin su region de origen. La
conformacion social de estas cofradias era, hasta donde podemos saber, variada, y si en algunas
de ellas es clara la pertenencia de su dirigencia al grupo de grandes comerciantes y la elite de
funcionarios, en otras es comun encontrar sencillos artesanos, quinteros y pulperos entre sus
integrantes. Asi, la variedad de ofertas de las hermandades cubria la diversidad de estamentos y
manifestaba la creciente complejidad de la sociedad colonial porteiia. '

Llegado el siglo XIX, el predominio de las nuevas ideas, la secularizacion general de la
cultura y la influencia borbénica, debilitaron las bascs valorativas en que el sistema de las
cofradias se asentaba limitando igualmente el alcance de su accion social, hechos que minaron
seriamente el interés que las hermandades habian despertado desde la Edad Media y propiciaron
su decaimiento. El proceso revolucionario, que dio forma politica a la liberalizacion de las ideas
iniciada en las ultimas décadas del siglo XVII, acabo por configurar definitivamente un
panorama ideologico y funcional diferente, en el que la vida de las hermandades pasé a ser antes

una forma tradicional que una mstntucnon estructurante de la practlca cotidiana y de las
relaciones sociales.

* Actis, 1943, 1.1, 201.

¥ Asi sc aulodcnommaban y cl (érmino parcce marcar una sutil difcrencia scméntica con cl corncnlc de
“cofradia” justamentc cn alusién a su cardcter institucional.
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iniciada en las ultimas décadas del siglo XVHI, acabé por configurar definitivamente un
panorama ideologico y funcional diferente, en el que la vida de las hermandades paso a ser antes

una forma tradicional que una institucion estructurante de la practica cotidiana y de las
relaciones sociales. - e

Datos y cronologia relativos a las cofradias de Buenos Aires. Transformar ¢l panorama
precedente en una cronologia general de la aparicion y actividad de las cofradias de Buenos
Aires es solo parcialmente posible con el caracter fragmentario de los conocimientos actuales,
especialmente para el siglo XVII, pero también para muchas hermandades del XVIII de las que
apenas tenemos alguna noticia. Con todo, el ordenamiento diacronico de nuestro corpus,
integrado por 47 cofradias y terceras ordenes, es necesario para tener a la vista el cuadro general
y para guiar la secuencia de estudio individual de las hermandades que sigue. El cuadro 3

-resefia esta cronologia. Se consignan, cuando se las conoce, la fecha de ereccion y en la
columna “Datos” se sefialan los afios en que se tiene documentacion probatoria de la existencia
de cada hermandad. En muchos casos -esta es.una simple mencion a la que se reduce todo -
nuestro saber. En otros hay actividades documentadas a lo largo de décadas. En la descripcion
particular de las hermandades seguiremos el orden cronologico expuesto, pero himitandonos en
primer término a aquéllas cofradias de las que contamos con una cantidad relevante de
informacion (orden indicado por los numeros en la columna “ORDEN” de 2.1 a 2.17). Luego
describiremos el grupo formado por aquéllas de las que tenemos pocos datos, pero indicativos
de algunos aspectos de interés y quedaran consignadas sin la estructura de los primeros aunque
siguicndo segun los datos disponibles algunos de los items sin sistematicidad y que cstan
agrupados en el apartado 2.18 (2.18.1 a 2.18.13). Algunas de éstas cofradias tienen importancia

- particular por ‘el valor del equipamiento artistico conservado, aunque a veces la informacion
respecto de su funcionamiento ¢s casi nula. En estos casos analizaremos las obras de igual modo.
que las que cuentan con informacion mas completa pero ateniéndonos éxclusivamente a los
aspectos observables. También aludiremos en este apartado final a aquellas cofradias de las que
solamentc tenemos menciones o dc las que, existiendo material que ampliaria la informacion
disponible, no ha podido ser consultado. Ocupan el apartado 2.18.14.(de 2.18.14.1 a
2.18.14.11). El primer grupo alcanza 17 cofradias, mientras que el segundo esta compuesto por -

13 y el Gltimo por 11. Excluimos la nomina de Leon que ya ha sido presentada, salvo en los

~ casos en que hemos podido agregar otros datos al simple nombre de la hermandad.
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NRO | COFRADIA 1G. ERECCION DATOS ORDEN
| Virgen del Rosario Sb 1586 1772-1798 2.1

2 Inmaculada Concepeidn SF 16027 1808 2.2

3 del Nombre de Jestus Anlcs 1623 1606-1789 -

4 Esclavos dcl Santisimo Sacramcento Antcs 1606 1623 2.18.2
2| San Antonio dc Padua | Antes 1623 | 1623 -

6 N. $ra. dcl Carmen CAT | Antcs 1623 116231740 2.18.1

7 Benditas Animas CAT | Antcs 1623 1623-1740 2.18.14.1
8 de San Scbastidn Antes 1623 1623 -

9 Vera Cruz, SF Anles 1623 1623-1648 2.3

10 del Hospital H Anics 1623 1623 -

i1 de la Solcdad Antes 1623 1623 -

12 dc N, Sra. dec Guia Antcs 1623 1623 -

13 Santisimo Sacramento CAT | Antcs 1623 1789 2.18.2

14 Santo Cristo CAT | 167t 1671-1750 2.4

15 Crispin y Crispiniano ? Entrc 1623-1679 | 1679 2.13.14.2
16 San Pedro CAT |1690 1690-1810 2.5

17 Tcerecra orden franciscana SF 1691 1691-1810 2.6

18 Santa Barbara LM 1706 1755-1788 2.18.14.3
19 N. Sra. dc las Nicves S ? Anitcs 1720 2.18.3
20 Tcrcera orden dominicana SSD 1725 1725-1810 2.7

21 Santa Caridad (Remedios-S Migucl) SM 1727 1727-1800 2.8

22 Pcdro Gonzalez Telmo SF ? 1730 2.18.14.4
23 Rosario dc mcnorcs SD 17307 1730-1814 2.9

24 V. Mcrced del Rosario LM 1732 1732-1798 2.10

25 Tercera orden mercedaria LM 1732 1732-1787 2.11

20 Sanla Maria del Socorro LM 1743 1804 2.12

27 San Eloy SC 1743 1785 12.18.5

28 Virgen de los Dolorcs CAT 11750 1750-1804 2.13

29 Del Santo Escapulario LM ? 1755-1789 2.14

30 N. Sra. dc Montscrrat M 1746 1746 - 1769 2.18.4

31 San José LM ? 1755 2.18.145
32 N. Sra. de Ardanzazu SF 1756 1756-1786 2.18.6

33 Santo Enticrro LM ? 1756-1783 2.18.7

34 San Benito SF 1769 1769-1801 2.15

35 Pedro Gonzalez Telmo LC 1769 1780 2.18.14.6
36 Cristo del Perd6én y Animas SN Hacia 1770 1805 2.18.8

37 San Baltasar LP 1771 1771-1804 2.16

38 Santo Tomis dc Aquino SD 1777 1779 2.18.14.7
39 « dc los soldados » SD ? 1779 2.18.14.8
40 Santa Rosa dc Viterbo SF ? 1785 2.18.9

41 San Francisco Solano SF ? 1785 -1792 2.18.14.9
42 Dcl Carmen LC 1786 1786-1800 2.18.14.10
43 San José y 4nimas dcl Campo Santo B 1787 1788 2.18.14.11
44 Jesis Nazarcno 5 SJ ? 1790 2.18.14.12
45 Santiago Apdstol SI 17907 1795 2.18.10
46 N. Sra. dc Montscrrat Sl 1795 1795 2.18.12
47 N. Sra. de Covadonga Si Ca. 1797 1797 2.18.13
48 N. Sra. dcl Socorro y Animas SOC 1799 1799-1808 2.17

49 Animas dcl Purgatorio M 1804 1804 2.18.12
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La matriz empleada para el volcado de datos

Para el volcado de los datos se ha utilizado un formato basico que tiene como fin dar una
estructurahomogénea y de facil comparacion a los mismos. La plantilla base se llena segin la
informacion disponiblc anulando en cada caso los items que no se utilizan, el modelo completo
contempla los seis apartados sefialados en la introduccion, con el desag,reg,ado que muestra el
Jormulario 1, cuyos contenidos se presentan en el modelo que sigue.

FORMULARIO 1. MATRIZ DE VOLCADO DE DATOS POR COFRADIA

1. Constitucion, titular, fines e historia

1.1 Constitucion e Historia: Historia de la hermandad, desarrollo y conﬂlctos Datos
relativos a la formacion de la hermandad y sus antecedentes historicos. Breve
descripcion de su acaccer a lo largo del periodo de vida conocido. Incluye cambios
de cstatus, de lugar, conflictos registrados y cualquier otro dato de interés que no
forme parte de los apartados siguientes.

1.2 Titular y Fines: Exposicion de los fines que la hermandad se propone llevar
adelante o en los que se motiva su ereccion y razones de eleccion del titular.

1.3 Breves e indulgencias: listado de bulas ¢ indulgencias otorgadas a nombre de la
hermandad

2. Composicion social

2.1 Criterios ltmttattvos estatutarios: Descnpmon de los requerimientos de admision
constitucionalmente formulados en cada hermandad.

2.2 La composicion social de la hermandad, conformacion real de la misma.

3. Las constituciones

3.1 Contenidos de las constituciones: Listado de capitulos los capitulos que contiene y
los temas que tratan.

3.2 Estructura temdtica de las constituciones: Cuadro de los diferentes aspectos
tratados en los estatutos sefialando los capitulos que los desarrollan. Para su
deternunacion se ha seguido a grandes rasgos el orden comiin en las constituciones
Yy que cn cierta manera siguc un criterio organico en cl sentido de que describe la
logica del proceso de ereccion de la cofradia, es decir: sus antecedentes si los tiene,
la principios cristianos en que se funda, sus fines y, en relacion con ellos, la
eleccion de su titular. Luego la descripcion del universo social al que se dirige y
finalmente los aspectos operativos del gobiemo y la administracion y las
actividades particulares que piensa emprender para desarrollar esos propositos. Los
hemos completado con algunos aspectos que normalmente no constan en si, sino
colateralmente, pero que nos interesan especialmente, como los datos relativos a las
imagenes, y agrupado el conjunto en ocho items a cada uno de los cuales
adjudicamos colores distintivos que empleareimos siempre que nos refiramos a cada

uno de las areas tematicas y en el capitulo 3.1 para comparar graficamente las
estructuras constitucionales.
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CUADRO 4. PRINCIPALES AREAS TEMATICAS EN LOS ESTATUTOS

TTEM: -

Tiwlary fines  C

Critcrios de delimitacion del ingreso
Gobicrno

4] Administracion y bicncs

) Relacioncs institucionales

Funcioncs y cclcbracioncs

Scrvicio de muerlos y caridad

i Capilla, imdgencs y cquipamicnto

4. Gobierno y economia

4.1 Gobierno y oficios: Descripcion de la organizacion interna del gobiemo, los
diversos cargos y actividades que conllevan, eleccion, juntas, y criterios de validez
estatutaria y autoridad. ,

4.2 Libros: Descripcion de los diversos libros que componian el registro de actividades

y documentacion propia de cada hermandad.

4.3 Ingresos, gastos, deudas, censos: Detalle de los ingresos de la hermandad,
desagregados en Limosnas y luminarias, donativos y rentas y dc los gastos
regulares de funcionamiento, particulares y deudas. .

4.4 Relaciones institucionales: Vinculos establecidos con las autoridades eclesiasticas
y laicas, criterios de validez de la accion y papel de la autoridad religiosa interna de

la cofradia (el capellan) en relacion con la junta de gobiemo y las autoridades
propias de los cofrades.

.- 8. Las funciones y celebraciones

5.1.Funciones ordinarias: Descripcion de las funciones, misas y ¢jercicios regulares,
semanales o mensuales

3.2 Celebraciones anuales: Fiestas de periodicidad anual de la hermandad, en
primer lugar el dia del titular, pero a menudo también otras vinculadas con él
o con la tuncion de la cofradia. o

5.3 Servicios de difuntos: Descripcion de las ceremonias contempladas para el entierro
de los hermanos fallecidos, misas, sufragios y honras cstipuladas.

5.4 Misas particulares: Encargos particulares de misas dirigidos a sufragios por

~cofrades o a alguna celebracion especial. Se contemplan eventualmente las misas

cstablecidas en el altar de la cofradia, aun en los casos en que no es segura la
pertenencia a la hermandad de los comendatarios.

5.5 Otras actividades: Descripcion de otras tareas caritativas, de ayuda o practicas
particulares determinadas por los estatutos pero que no forman parte del culto

6 El sistema artistico

6.1 Capilla: Descripcion de la capilla actual o de las precedentes, ubicacion cn el
templo y planta (si cxiste).

6.2 Imdgenes y ornamentos: Descripcion de las imagenes, en primer lugar la fitular,
sus alhajas, vestidos y servicio asi como el equipamiento que se le destina: andas,
pahio, respaldar, etc. En segundo lugar otras imagenes que se consignen en actas o
inventarios y ofros ornamentos de la capilla. Las descripciones recogen por una
parte referencias historicas y descripciones del encargo y por otra comentarios del
autor en relacion con modelos de origen, el estilo, la técnica y el uso.
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6.3 Ll retablo: Descripcion de su construccion y configuracion, graficacion de la planta

6.4

-y vista fotogramétrica llcvada a cscala dc la planta (si existe) y ubicacion cstilistica.

Analisis de la iconografia que presenta, tanto en los personajes que lo integran
como cn la omamentacion aplicada de sus pancles o soportes, y cstudio de su
significacion simbolica. Diagrama de la distribucion csquematica dc la iconogratia
en el retablo.

La iconografia: describiremos aqui ¢l conjunto dc personajes representados
intentando hallar la logica o ¢ programa que los motiva. Complementariamente, y
en los casos en que conocemos los retablos proporcionaremos una lectura de sus
temas procurando dejar cn claro ¢l marco conceptual o la significacion simbolica cn
que se fundan. Tratamos la iconogratia de las imagenes conjuntamente con las de
los retablos por considerar que ésta constituye un comentario o ampliacion de los

temas principales expuestos por las escuituras y que por lo tanto el sentido esta
dado por el conjunto, que opera como un sistcma.
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2.1 COFRADIA DEL ROSARIO

2.1.1 HISTORIA, TITULAR, FINES y PRIVILEGIOS

2.1.1.1 Constitucion ¢ Historia

Como sefialamos en el capitulo primero, las cofradias devocionales del Rosario eran las mas
populares en Espafia y sc hallaban cominmente asentadas en las iglesias de los conventos de
predicadores, ya que esta advocacion era la patrona de la orden. La historia de la hermandad se
remonta a la entrega y explicacion del Rosario por la misma Maria a Santo Domingo de
Guzman en el siglo XII, estableciendo una sucesion de tres series de cincuenta Avemarias y
cinco Padrenuestros referidos a cada uno de las tres series de cinco misterios de la vida, muerte
y resurreccion de Cristo, es decir diez Avemarias y un Padrenuestro por cada uno. Esto da un
total de ciento cincuenta Avemarias, cn correspondencia con los Salmos de David y quince

Padrenuestros, on correspondencia. con los quince misterios que obré Cristo. A la leyenda del- - -

suceso a bordo de un barco pirata salvado de la tempestad por el santo y el consecuente
establecimiento de la cofradia en el primer puerto aleman al que arribé la tripulacion, siguié la
difusion de la misma por la accion directa de Santo Domingo en Tolosa cn medio de su prédica
contra los albigenses y luego en otras ciudades de Francia, Italia y Espaiia. La hermandad fuc
luego reimpulsada por el beato Alano de Rupe y por el prior de Colonia Agripina’.

Las caracteristicas de este origen seiialaban a la vista dc los cofrades cicrtas ventajas que sin
duda contribuian a su popularidad. En primer lugar el hecho del establecimiento de la misma
por la Virgen y Santo Domingo. En segundo lugar la asignacion de un caracter fundacional a
este hecho, afirmando que “tenemos por cierto, que fue la primer Cofradia que se fundo en el
Orbe Cristiano™. Finalmente, la universalidad de la hermandad, es decir, su caracter abierto sin
limitacion a todas las jerarquias sociales, tanto religiosas como laicas, consignada en sus
primeras constituciones supuestamente inspiradas o aun redactadas por Maria, quien establecio
que pudieran asentarse en ella “todos, sin diferencia de personas, nobles y plebeyos, viejos y
nifios, hombres y mujeres, ricos y pobres”2 Esta universalidad tocaba asimismo a la membresia
y al alcance de sus acciones, en la medida en que “todos los Cofrades de varias partes del
mundo son participantes de todas las oraciones, méritos, trabajos, suspiros, penitencias,
procesiones y demas cjercicios espirituales que hacen, obran y cjecutan todos los demas
Cofrades del Universa, en tanto grado como si cada uno los ejercitase por si mismo.” Es decir,
la cofradia era una sola, independientemento de los diversos sitios de asentamiento, por lo que
. se adoptaba el nombre de “Archicofradia del santisimo rosario, porque es Cofradia
- Arquitectonica y universal, directiva y gobemativa, por donde tomaron su modelo u nivel todas
las demas Cofradias de diversos Institutos que fueron estableciéndose en la Cristiandad™.

Es natural que cstos antecedentes y caracteristicas, opcrando como relato acoptado,
contribuyesen a su expansion en ¢l mundo cristiano ligada a la prosencia de la orden dominica,
heredera de la fundacion encargada a su propio fundador. Esto se verifico también en Buenos
Aires, dondo Ia orden de predicadores arribo en 1602, aunque como dijimos, para ese entonces -

! Cofradia del Santisimo Rosario, 1736, 1-5
* Cofradia dcl Suntisimo Rosario, 1736, 4
? Cofradia dcl Santisimo Rosario, 1736, 8 - 10,
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la cofradia habia ya sido fundada. Segin Saldafia Retamar la ereccion de la Cofradia se debié al
"ilustrisimo fray Juan Alonso Guerra, provisto obispo del Ria de la Plata en 1578” quien supone
el cronista trajo también Ja imagen que s¢ veneraba, aunque sin documentacion que la avale esta
afirmacién debe ser tomada con recaudos®. El autor introduce en cambio un testimonio mas
confiable en relacion con la ereccion de la hermandad. En 1634 Francisco de Mufioz declard
ante el Dean Francisco de Saldivar que
ahora tiempo de 47 afios poco més 0 menos que ¢l Reverendisimo Don Fray Alonso de Guerra, de
buena memoria, obispo quc fuc de cstas provincias del Rio de la Plata, fundd on la iglcsia
parroquial de esta ciudad, que hoy cs catedral, 1a cofradia de Nucstra Sefiora del Rosario y que
sirvid por algunos afos en clla por los hermanos cofrades della; y que cste testigo fuc hermano
mayor en cl dicho ticmpo por cleccién que cn su persona s¢ hizo por los dichos cofrades y que
sabe que ¢l dicho scfior obispo era de la orden de Santo Domingo. A lo tercero dijo que lo que de
clla sabe cs que algunos afios después de Ia dicha fundacién, quc no sc acucrda cuantos, cl
religioso fray podro Cabezas trasladd la dicha cofradia a su convento Y casa que comenzaba a
cdificar junto al hospital sc csta ciudad’. ‘

Alonso Muiioz Vejarano y Bartolomé Lopez, “testigos todos mayores de toda excepcion y
de los primeros pobladores de esta tierra” dieron en la ocasién testimonios parecidos que avalan
lo apuntado por Mufioz. La cofradia posoia libro de cuentas y un pendon y segun el cronista,
eran sus mayordomos entonces Francisco de Salas y el capitan Antén Higueras de Santana®. La
primera procesion del Rosario se habria realizado segun Saldaita el primer domingo de octubre
de 1586 y si su desciipcion cs literaria, suponemos tuvo a la vista documentacion probatoria del
becho, ya quo menciona algunos frailes participantes. En todo caso el mismo autor transcribe la
confirmacién dg la cofradia efectuada por el padre Pedro Cabezas en1602, llegado de Chile para
fundar el convento de la orden en Buenos Aires y que a mi vez reproduzco, por el interés que
tiene el primer documento conocido selativo a una hermandad de la ciudad

Fray Pedro Cabczas, vicario provincial de 1a orden de nucstro glorioso padre Santo Domingo cn
cstas gobernaciones del Tucumén y Paraguay v al presente fundador del Convento de Nucstra
Scfiora del Rosario do 1a ciudad de la Trinidad y Pucrto de Bucnos Aircs: habiendo visto et Libro de
la Cofradia de la Madre de Dios del Rosario de esta ciudad ¥ hallado que nunca los oficiales de
dicha Cofradia han licvado su libro de Cofrades al convento de nucstra ordon mds cercano para que

- ¢l prior del convento lo recibicse y aprobasc por hermanos de la dicha Cofradia, tenicndo los dichos

oficiales obligacién dc llevarsclos a presentar para dicho efecto todos los aftos; y habiéndome
pedido algunos de los dichos hermanos que confirmase la dicha cofradia y hermanos de clla, y si
necesario fuese, la fundasc de nuevo y los tornasc a cscribir por manos de religiosos de mi orden lo
cual es necesario.

Por lo tanto, tenicndo atencion a lo uno y a lo otro, digo, que: yo confirmo la dicha Cofradia, y si
necesanio es 1a fundo de nucvo y aprucbo y doy por bicn inscriptos los hermanos de 1a dicha
Cofradia, y para mis fucrza, para que no scan defraudados de las indulgencias y gracias que los
tales hermanos tienen, los mandaré tornar escribir por mano de algin religioso de mi orden, como
Su Santidad lo manda, y los que hoy mis quisicren ser hermanos de la dicha Cofradia, los religiosos
de csta casa los escribirdn por hermanos de clla, y asf Io ordeno y mando y firmo ¢n 4 dc Mayo d¢
1602.

Siendo presentes los hermanos mayores de dicha Cofradia y ¢l mayordomo asimismo. (firmado)
fray Pedro Cabezas, vicario provincial. Antc mi: Mateo Sanchez’.

En el indice de los papeles conservadss en el ADBA de comienzos del siglo XVII hemos
hallado testimonios de toma de censos pertenccientes a la cofradia desde 1596. Consta —sin
fecha- que Podro Rodriguez renuncia “a un censo do la Cofradia del SS Rio. qge. en las casas de
su morada habia tomado el afio de 596”. Lo paga con hierro, acero y plomo pa. la Pascua de
* Navidad®. Este documento muestra el establecimiento de la hermandad a fines de siglo XVl y la

* Saldafta Retamar, 1920, 7.

* Saldafia Retamar, 1920, 10.

5 Saldafia Retamuar, 1920, 11.

? Saldafta Retamar, 1920, 14 - 15.

¥ ADBA, 1605-1916, Notas que s van sucando del Archivo de Cabildo que empieza en el siglo XVII.
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utilizacién de los mecanismos corrientes de financiamiento. Confirma también ~al hallarse en e
ADBA los papeles de la hermandad referidos a asuntos anteriores a su establecimiento en la
iglesia dominica, que la cofradia fundada por el obispo en la catedral era la misma que la que
hallamos pocos aiios después en la iglesia de Santo Dontingo y que ese asentamiento se debié a
la falta de una iglesia de la orden de predicadores en la ciudad. De 1602 es el testamento de Ana

Rodriguez, vecina de la ciudad y quizas vinculada al acreedor mencionado, quien estipulaba
alli que

Manda a la cofradia de Nuestra Sefiora dcl Rosario quc cstd fundada en el Monasterio del Sefior
Santo Domingo dcsta ciudad, una [de} las casas cn quc vivo, parcd en medio, para que sea de 1a dicha
cofradia (...) y las dichas misas se digan en ¢l dicho monasterio por religiosos del para sicmpre jamas
(..} y si cl dicho convento no permanccicse, y la dicha cofradia sc mudasc a otra parte, donde quicra
que esté, tenga o posea las dichas casas y huertas y scan suyas®.

En 1605 era hermano mayor de la cofradia Juan Ortiz de Mendoza. Sin embargo el inventario
de los bienes de Ia primera iglesia o capilla dominica permiten inferir por omisién que no so
disponia de retablos ni objetos -artisticos, ya que no aparecen consignados en &, Pesc a csta
~ temprana difusion no tenemos noticias regulares de las actividades y pertenencias. de la cofradia
hasta entrado el siglo XVIII, exceptuando unos cuantos datos esporadicos que aparecen en los
libros del archivo. dominicano, relativos en su mayoria a las misas, capellanias y entierros
adscriptos a su capilla a lo largo del siglo XVII, y que resefiaremos luego. Parece sin embargo
indudable su permanencia y continuidad, ya que muchos de estos datos recorren mas o menos
regularmente el siglo y no se registra en ningin caso indicacién de refundacién, aunque si
signos de decaimiento momentaneo. Hacia 1730 se produce una bifurcacion de la hermandad,
que adoptara una nueva rama dirigida a dar cabida a las castas. Es sumamente interesante e
~ ilustrativo. de las dificultades para superar los prejuicios de integracion social y cultural, la
~ aplicacion de su universalidad “constitutiva” en la ciudad. No pudiendo, siendo un expreso
- mandato de Maria, cerrar las puertas al ingreso de las castas, cuando. los negros tendieron a

integrarse a las formas de religiosidad espaiiolas a partir del segundo tercio del siglo XVIII, la
.cofradia adopté una nueva ramg, la Cofradia del Rosario do Menores, destinada a negros,
‘mestizos y naturales, quienes, si bien formaban parte de la hermandad, funcionaban de hecho
COMO una asociacion en si, con Sus propios estatutos, registros, propiedades, cuentas y
autoridades. A tal punto esto es asi, quo desdoblaremos nuestra descripcion de ambas en
acapites particulares. No.conocemos Ia fecha exacta de fundacion, pero en los asientos del libro
de cofrades oxistente los registros mas antiguos datan de 1730" por lo que provisoriamente
puede tomarse esa fecha como momento de arranque aproximado de 1a cofradia.

En 1772 los cofrades afirman ser “indispensablo cl constituir reglamentos ciertos por donde
se doban gobemar los mayordomos y demas ministros de la hermandad” y se declaran
“unanimes y conformes ¢n establocer las constitucionos ge. s¢ contendran en los capos.
siguientes las que deberdn observar y guardar™, lo que parece sefialar que los estatutos
anteriores habian caido en desuso. Afirman igualmente el 5.7 de ese afio que las accianes
propias de la hermandad, como la junta y procesién del primer domingo del mes, “habia sido
imposible verificarlo hasta la fha. respecto a que en todo este tpo. han estado arreglando y
diquidando los negocios y ctas. que Jes habia sido posible pertenccientes a la cofradia™, lo que
indica que al menos ¢l funcionamiento, si no se habia detenido, era precario.

La popularidad de la devocién de la Virgan del Rosario llevé igualmente a que se le asignara
un papel importante como protectora de la ciudad y por ello sys instituciones participaban o
estimulaban también las actividades relativas a su culto y su auxilio era solicitado en caso de
sequias, epidomias o calamidades gencralos, al igual que ocurria con los santos patronos y

]
,

i

? Las casas fucron alquiladas cn 40 ps., que sc convirticron en renta do la hermandad, a Martin de Avila
(Millé, 1964, 229) '

O Millé, 1964, 409, '

' ADBA, 1805. El primer cofrade asentado ¢s Marcos Ayala, con fecha de 1730,
'2 ADBA, 1772, acta 15.3.1772, 1.,

Y ADBA, 1772, acta 5.7.1772. 11.
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protectores: la Virgen do las Nieves, San Martin, San Judas Tadeo y San Bonifacio™. El Cabildo
nombré et 31.7.1620 dos diputados, el general Gil de Oscaris Carvajal y el capitan Matco de
Grado, para que pidan limosna destinada a la ccra del novenario que sc llevaria a cabo en su
altar”. El 27.1.1631 se realizé en el templo de Santo Domingo una misa cantada y procesion
- para remediar la sequia que azotaba la ciudad, situacion que se repite en 1677 y en 1683, en que
el Cabildo determiné que “sera bien se ocurra a la Vitgen Santisima del Rosario, que esta
situada en ¢l convento de Santo Domingo, para que se haga un novenario”, con ¢l fin de
impetrar por la sequia. El 9.1.1687 ¢l cuerpo de ediles recomendd ante una epidemia de viruela,
“acudir al recurso de Dios nro. Sefior y su santisima madre para que con su intervencion sea
servido haber misericordia de sus criaturas” pidiendo “se haga un novenario y rogativa de misas
cantadas en el convento de predicadores y en el altar donde esta colocada la Santisima Reina de
los Angeles Maria Sciiora del Rosario™, Nuevamente el 23.11.1695 sc realiza un conjunto de
accionos de rogativa por el trigo dirigidas al Santo Cristo de Ia catodral y que incluian su
traslado procesional hasta el altar de la Virgen de las Nieves en la Compaiiia y de alli “a la
iglesia del Sr. Sto. Domingo para que sc haga otro novenario a Nuestra Sra. del Rosario,
continuando en todas las demas iglesias™, fas que sc repiticron en 1698 y 1699 y nuevamente
por la peste en 1717". Una nota saliente por su significacién historica s el juramento que
hiciera Santiago de Linicrs ante la Virgen del Rosario de expulsar al invasor inglés. Concluida

la contienda el 24.8.1806 entregd las banderas y reconocié que la victoria se debié a su
patrocinio"®,

2.1.1.2 Titular y Fines

Los fines dc la cofradia no se consignan expresamente cn Jas constituciones, sino que son
mencionados al pasar en el breve parrafo que las introduce: “en logro de su alto fin que es el
mayor culto y alabanza de la Reina de los Angeles, Nra. Sra™. Se trata de wna hermandad
devocional, en [a que no se contemplan actividades particulares fuera del culto y de las que
corresponden al beneficio de los cofrades. Dada la popularidad de Ia cofradia en el mundo
hispanico, no sc presentan cn las constitucioncs instancias formales do cleccion de la titular ni

do las razones que la impulsan, dandose por sobreentendidas o cxprosadas simplemente en Ia
frase que citamos. :

2.1.1.3 Breves e indulgencias

La cofradia contaba con breves papales concediéndole ciertas prerrogativas ¢ indulgencias:
ut Breve de Benedicto XIlI para ge. el ordinario no impida la procesion del Santisimo Rosario.
Otro de Jubileo en la Misién del Rosario, una Bula de Clemente X por la que consta la exencién
que ticne la cofradia del Rosario del ordinario y un breve de Pio VI que concede el jubileo de 40
horas para el -dia del Rosario por 15 afios™. También el libro de acuerdos consigna varias
concesiones papales de indulgencias. El 28.7.1776 “sc presentd un breve de su santidad dado en
Roma a 22.3.1775” en el que sc “sc determiné por los Sros. que cl establecimiento de los dias
{de indulgencias] sean precisamente los tres ultimos de la novena de N. M. del Rosario™. El
beneficio del breve de jubileo de 40 horas habia sido otorgado por quince afios, considerando
1776 cl primero. En 1788, hallandose pronto a expirar, los mayordomos piden su renovacién “y

" Torrc Revello, 1937.

' AGN, 1921, t. 4, 392.

'“ AGN, 1.16, 162 y 17, 15, cn Millé, 1964, 270.

'" AGN, (.18, 392, cn Millé, 1964, 277-281 y 287. Saldafia Retamar brinda una lista dc cjemplos

semejantes correspondicntes al siglo XVill y comicnzos del XIX (Saldaiia Retamar, 1920, 30).
¥ Millé, 1964, 326.

' ADBA, 1772, 1.
2 ADBA, 1605-1916, “B” (breves y bulas).
3 ADBA, 1772, 30.
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que sea perpetua’™. Asimismo solicitan para fa funcion dol primer domingo dc cada mes, que

siendo :
una de las mas solemncs que sc hacen en csta Ciudad y que Causa mucha cdificacion, sc suplique a
su Santidad sc digne concederla perpetua con Indul gencia Plenaria para todas las personas dc uno y
otro sexo quc Confesadas y Comulgadas cn cste dia asisticren a dha. funcién, aun que haya otras

concedidas a la misma Iglcsia ly] religion, o cofradia en particular, por ceder todo a mayor honra de
Dios y utilidad dc las almas®. -

2.1.2 COMPOSICION SOCIAL

2.1.2.1. Criterios limitativos estatutarios.

Como queda dicho, la cofradia del Rosario se planteaba desde su origen y en virtud de la
voluntad de su supuesta fundadora, como una hermandad universal. Este mandato es recogido
en los estatutos donde se consigna que “se asienten pr. Hermanos, todas y cualesq. personas sin
distincion”.® Sn embargo, y pese a esta explicita formulacion, la misma existencia de la
cofradia del Rosario dc Menores, pone de relieve el hecho de que al menos la segmentacion
étnica no estaba contemplada en la pregonada universalidad.

2.1.2.2 La composicidn social de la hermandad.

En ¢! ADBA no sc conservan los libros de asicnto, por lo que no dispoucmos dc listas d¢ -
hermanos completas. Si en cambio aparecen cn los libros de actas, las elecciones de junta a
partir de 1772 y eventualmente los nombres de algunos de los congregantes que integraban la
junta directiva de los 24. Como enunciamos en la introduccion, nuestra descripcion es por lo
tanto parcial y apunta exclusivamente a las autoridades de la hermandad, lo que presupone un -
recorte social. Hechas estas salvedades, los nombres recogidos apuntan claramente al sector de
los estamentos superiores de la sociedad espaiiola.

Entre los miembros de los 24 que componian el organo de conduccién colegiado de la
cofradia (ver 2.1.4) y particularmente entre aquellos que ocupaban los cargos de mayor
responsabilidad de la hermandad, es decir el de mayordomo, secretario y tesorero, estaban
varios de los espafioles mas ricos de la ciudad, asi como miembros de algunas de las mas
importantes instituciones locales. Naturalmente, y como sefialamos arriba, esto no significa que
la cofradia haya estado de modo excluyente integrada por micmbros de la clite, pero si qua sus
dirigentes, y cn gran medida los participantes en las juntas, formaban parte de los cstamentos

- superiores de la sociedad portefia, tanto en el aspecto econdmico como cn el politico. A
~ - continuacién mostraremos lo afirmado con algunos cjemplos: Diego de Agiiero, mayordomo en

1789, fue cse mismo afio delegado del Cabildo y administrador de los fondos de la expedicién a
las salinas™ y en 1793 diputado de comercio del Consulado™, cargos que también ostenté Jaime
Alsina, mayordomo de la cofradia en esos afios” y Manuel Joaquin de Zapiola, mayordomo en
1774”. Antonio Aldao, vocal y luego mayordomo en 1775 reemplazd provisoriamente a su
cuiiado Juan Manuel de Labardén cn ¢l cargo de asesor y auditor de guerra del gobemador y
“Bucarelli tenia tan buena opinin [de él] que lo consideraba apto para ocupar alguna vacante de

%2 ADBA, 1772, 55v.

2 ADBA, 1772, 56.

* ADBA, 1772, L v.

* Socolow, 1991, 76-77.

* Sogret, 1987.

- %7 Socolow, 1991, 76 77, Quesada 1869, 58, Segretti, 1987,
2 Sucolow, 1991, 78 - 80.
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oidor'”. Mateo Ramén de Alzaga, mayordomo en 1772 fue teniente del Correo Mayor de

Indias, cabildante y jefe de importantes empresas mercantiles. Su viuda Francisca de Cabrera
cas6 con Comelio Saavedra®. El vizcaino Martin de Alzaga, mayordomo cn 1794 y 1796, fue
cn 1807 alcalde de 1° voto y ficl cjecutor. Era comerciante, poscia plateria por un valor de
$2311™" y en 1799 cra miembro del Consulado™. Miguel de Azcuénaga, mayordomo en 1787,
fue representante del virrey Arredondo para administrar los fondos y dirigir la realizacion del
empedrado en Bs. As.* y Manuel de Basavilbaso, candidato a mayordomo en 1773, obtuvo en
1788 la orden de Carlos 1II* y continué Ia tarea de su padre como mayordomo de Ja Catedral®®.
Integrante dc la faccion anti-jesuita, participd personalmente del operativo de extraiiamicnto y
fue administrador de Correos. y Postas del virreinato y ensayador mayor de metalico®.
Domingo Belgrano Peri, casado con Josefa Gonzalez, secretario de la hermandad en 1779 y
mayordomo en 1782, fue regidor y alférez real, ademas de un importante comerciante acusado
de malversacion de fondos del gobierno™. Francisco Cabrera, miembro de la junta en 1772, fue
asentista de viveres de la Real Armada™ y contador mayor de la Real Hacienda®. Se le estimaba
como uno de los vecinos de mas distincion y acomodados de la ciudad. Fue capitan de milicias
provinciales y don6 100 caballos al rey®. José Antonio de Escalada, mayordomo en 1781, fue
en 1809 consul del Consulado®. Tenia diez casas en la traza de la ciudad, dos edificios en
esquina, cinco terrenos, dos quintas y una chacra, ademas de numerosas alhajas”. Miguel
Femandez de Agiiero, 2do secretario en 1791, era alcalde de primer voto del Cabildo®, mientras
que José Gonzalez de Bolaiios, mayordomo en 1796, fue en 1798 miembro del Consulado®.
- Ventura Marcé del Pont, mayordomo en 1796, fuc sindico del Consulado, recusado por los

comerciantes dc Montevideo por ser sindicado como alto exponente del trafico con los
extranjeros y Francisco Javicr Rodriguoz de Vida, candidato a mayordomo ¢n1794, fue alguacil
mayor del Sarito Oficio de la Inquisicion, Alcalde de 2do. voto y Sindico del Convento de Santa
Catalina de Siena®. Igualmente dentro de la conduccién eclesiastica algunos de sus cofrades
ocuparon las mas altas jerarquias, comenzando por su fundador, el obispo Guerra, hasta el
obispo Marcellano y Agramont, que la integraba en 1757, aunque también aparecen religiosos
menos encumbrados, como el presbitero José Mariano Jauzaras, registrado en 1777% o el lego -
Félix Zemborain, sacristan en 1775 y mayordomo en 1772, maestro en el convento de
predicadores cuyo retrato nos ha dejado Camponeschi, el presbitero Juan de Videla, enfermero
de la hormandad de San Pedro” o Pantalen Rivarola, vocal en 1782, capellan militar, poeta,
profesor de filosofia en ¢l colegio de San Carlos y tedlogo que congurrié al Cabildo abierto dol
22 de mayo de 1810, dejo escrito dos romances histricos sobre las invasiones inglesas y murié
en 18217,

Esta breve enumeracién de cargos asignados a los dirigentes de la hermandad, que por cierto
podria extenderse si nuestra intencion no sc limitase a dar una semblanza somera de la

* Mariluz Urquijo, 1975, 188,

% Udaondo, 1930, 62.

* Socolow, 1991, 100. Ver también AGN, Reg. Esc. 5, 200 v - 206 v.
2 Segretti. 1987.

3 Quesada, 1869, 20 - 22.

3 Torre Revello, 1936, 27 - 34.

3 Socolow, 1991, 119,

% Socolow, 1991, 76 -77.

37 Socolow, 1991, 84, 90,y 113, AGN, S IX, 33-6-8, 58/497.
% Socolow, 1991, 76 - 77.

" Saguicr, 1986, 20.

" Rees Jones, 1992, 106.

Y Bosch, 1971, 160 - 161.

* AGN, Succsionos, 5593.

3 Berutti, Memorias Curiosas.

“ Navarro Floria, 1993, 56.

* Socolow, 1991, 130, Udaondo, 1930, 23, 26 y 57.

6 Fasolino, 1943, 260.

7 Fasolino, 1943, 268.

“ Udaondo, 1930, 59.
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composicion social de la cofradia, mucstra el claro anclaje de sus autoridades en e segmento
que ejercia la conduccion y administracion de la ciudad. Quizis en mayor medida aun puede
sefialarse la pertencncia de los cofrades a la clites economica. En 1772 fue mayordomo Juan de
Lezica y Torrezuri, ingeniero vizcaino que habia llegado a América comisionado por el rey para
ostudiar la fortificacion do! puerto do Callao. Casado en La Paz con Elena de Alquiza y
Peiiaranda administrd haciendas en Yungas comerciando mulas con el Rio de la Plata, donde
finahmente sc radico. Curado de una grave enfermedad contraida an Buenos Aires decidio
dedicarle un templo a la Virgen de Lujén y el obispo Marcellano y Agramont lo nombrd patrén
y prefecto do la futura iglesia. Formo parte dol Cabildo y coopord en la construccién del puerto,
del hospital y en la instalacion del alumbrado piblico, entre otras obras. Fue alférez real y s¢
consagro a la construccion del templo de Santo Domingo del cual fue su patrén y sindico desde
1762 hasta 1779. Estuvo suscripto al Semanario de Agricultura y Comercio® y al morir fue
enterrado cn la Iglesia dominicana®. Manuel Rodriguez de la Vega, mayordomo en 1772 y
tesorero en 1773-1783 y oriundo de Santander, figura cntre los comerciantes mas ricos de la
ciudad con 350.000 ps. de capital® de los que dejo un considerable patrimonio destinado a obras
de caridad. A comicnzos de la década de 1780 con los recursos de una capoliania instituida por
€l Ja orden betlemita tenia intenciones de ampliar la iglesia y la enfermeria®. Fue también
apoderado general del Comercio de Buenos Aires en 1792 y al morir a los 77 afios cedio una
fuerte donacién a la Casa de los Ejercicios™. Casimiro Necochea, mayordomo en 1786 y 1795
fuc un comerciante pionero de la industria navicra sioplatense, era apoderado del Consulado
gaditano en la ciudad y se contaba entre los mayores terratenientes y exportadores de cueros™,
siendo adomas delegado del Cabildo y administeador de los fondos de la expedicion a las
salinas®. Pablo Ruiz de Gaona, integrante de la junta en 1774, fue el tnico comerciante de fines
del siglo XVII1-que tomé los votos en ol final de su vida, ya que ademas de ser miembro de la
Tercera Orden de Santo Domingo lo fue luego también de la primera. Habia pasado sus ultimos
affos durmiendo cn un ataid y en ol inventario de sus biéncs de 1823 se cita una cujita de
madera ordinaria de color café en donde se dice dormia el finado™. Poseia la quinta mas grande
y mejor llovada de la ciudad que producia anualmente un rédito de 20000 ps., estaba
mvolucrado en ¢l comercio de Castilla y poscia barcos®”. Francisco de Telochca, socretario en
1795 y esposo de Matea Caviedes, era uno do los comerciantes mas ricos de la ciudad can un
capital de 404.574 ps. Tenia ocho casas y poseia comercio minorista®™. Su compaiiia declard
ganancias de 18.464 ps. sobre una inversion original de 6850 ps. en 4 afios. Fue alcalde del
Cabildo y estuvo suscripto al Semanario de Agricultura y Comercio®”. Manuel Joaquin de
Zapiola, mayordomo en1774, era duefio de cinco casas, estaba involucrado en el comercio de
Castilla y también poseia barcos®. José Antonio Gainza y Sopefia, 24 en 1772 figuraba
igualmente entre los comerciantes méas acaudalados con $150.000 de capital® y habia integrado
la faccién projesuita de Ia ciudad®. Manuel Caviedes, 24 en 1773 era socio de Francisco de
Tellechea y era también propietario de la compaiiia arriba mencionada®. Julian de Espinosa,
miembro del cuerpo directivo entre 1772 y 1775 era socio y yero de Belgrano Peri 0 Pérez,

“* AGN, Sucesiones 7275, (Testamenteria de Sor Marla de Ojeda, 1784), AGN, SIX, 6.8.5, Astesano
1941, 251
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como lo suelen traducir los documentos®. Empleado de Domingo Basabilbaso®, en 1767
participd £ersonalmente del operativo de extrafiamiento de los jesuitas y tenia un capital de
$212.042%. Francisco Segurola, candidato a mayordomo en 1782,quien habia pagado el mayor -
valor conacido por un esclavo: 450 ps. por una sirvienta de 30 afios, modista, lavandera,
planchadora, leal y obediente (poscia 13 esclavos domésticos valuados en $3275). Al morir en
1802 dej6 un patrimonio de 395.000 ps.’ ~

Ademas de estos grandes comerciantes, la junta se componia de muchos otros de mediana
escala, como Joaquin de Arana, Mayordomo en 1789, Tomas de Belaustegui, miembro desde
1777 y mayordomo en 1783, suscriptor del Semanario de Agricultura y Comercio®, José
Bolafios, candidato a mayordomo 1789”, Blas de Castro, vocal en 1772", Pedro Diaz de Vivar,
mayordomo cn 1778 y 1792 y suscripto al Semanario de Agricultura y Comercio, José Martinez
de Hoz, comerciantc que fue mayordomo 17927, Francisco Bruno de Rivarola, 24 en 1782 y
casado con Josefa Hacdo, quicn en 1793 ganaba 4000 ps. anuales mediante la explotacion de
una estancia y ¢l comercio de cueros”, Francisco Medina, mayordomo en 1780, propietario de
un saladero y asentista de los cuerpos reales™, Santiago Saavedra, miembro de 1a junta en 1772,
quien en 1766 figura como comerciante con 60.000 ps. de capital” y Juan Antonio Zelaya,
mayordomo en 1797, comerciante y suscripto al Semanario de Agricultura y Comercio”.
Manuel Antonio Wames, mayordomo en 1773 y 1784, Juan Antonio de Santa Coloma,
candidato a mayordomo en 1797, suscriptor del Semanario de Agricultura y Comercio”,
Bemardo Sancho de Larrea, mayordomo en 1774, comerciante dedicado a la actividad de
prestamista™, Juan Antonio Endeiza, vocal en 1779 y representante en Cordoba de las monjas
Catalinas™, Antonio Garcia Ldpez, mayordomo en 1794, quien en 1813 y 1814 regala a sus
. ocho esclavos entre $50 y $500 a cada uno®™ o Manuel Alfonso de Sanginés, comerciante y

alguacil mayor de la Inquisicion®*’, Bemardo de Las Heras, Saturnino Sarasa, Manuel Mattinez
de Ochagavia, José Gurruchaga, José Ramén Ugarteche o Cecilio Sanchez de Velasco son otros
micmbros de la junta de lo 24 de actividad conocida cn Ia ciudad.

La participacion de mujeres seo inscribe naturalmente en el mismo patron o recorte social que
el de los hombres. Muchas de las “floreras” de fa hermandad pertenecen a algunas de la familias
que la intcgraban y es comin que sus nombres reaparczcan a lo largo de los afios y que sus
apellidos se reitoren con diferentes nombres, es decir que hermanas o madres ¢ hijas participen
conjuntamento de la hermandad. Victoriana Cabrera fue florera en 1773, Era hija de Francisco
Cabrera y estaba casada con Pedro Medrano, Tesorero del Tesoro Real de Bs. As*. Josofa de
Alquizalete fue mayordoma en 1777 y erigi6 una capilla en honor a Santa Lucia como
agradecimiento por una curacién®, Flora Azcuénaga, fue miembro desde 1784 y mayordoma en
1793. Era esposa de Gaspar Santa Coloma y hermana del futuro general Miguel de Azcuénaga.
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® Udaondo 1930, 81.
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Seria una de las trece damas nombradas por Rivadavia para formar parte de la primera comision
de la Sociedad de Beneficencia, cargo que rehusé®. Maria Mercedes Lasala, florera en 1776,
era hija del hermano del caballero de la Orden de Santiago Juan Bautista Lasala, y mujer de
Riglos, fue la primera presidente de la actual Socicdad de Beneficencia. Maria Eugenia
Azcuénaga, mayordoma en 1793 habia recibido en1788 como dote un guardarropas espléndido
de $1500%. Magdalena Carrera, mayordoma en 1791 y esposa de Martin de Alzaga heredd
$4523 ademas de su dote®. Magdalena de Trillo fue mayordoma en 1773 y era esposa de
Cecilio Sanchez de Velazco, también cofrade. Eran amigos del obispo Azamor y Ramircz a
quien ofrecen hospedaje cuando tuvo un conflicto de protocolo con ol virrey Melo de Portugal®’,
Petrona Vera y Lezica fue candidata a mayordoma en 1787, 1794 y 1797. Era hermana de la
virreina y esposa de Juan José Lezica®. Sin embargo, y tal como ocurre con los hombres, este
perfil social alto no impide algunas participaciones mas modestas. Margarita Melgarejo,
mayo&')doma en 1785" habia recibido como regalo de su tia un guardarropa modesto de 82 ps. de
valor™. :

Los datos apuntados, que como dijimos podrian ampliarse con muchos otros de los demas
© - integrantes registrados si ese detalle no nos algjara del proposito principal de cste trabajo,

permiten claramente definir el perfil social de los integrantes de la junta de la cofradia del
Rosario. S¢ trata cn gran partc de los casos de personajes muy bien conocidos por su
participacién en la vida de la ciudad y de los que se puede afirmar sin temor a equivocarse que
constituian cl estamento dirigente tanto en lo relativo a las actividades economicas como en lo
que hacia a la representatividad politica ejercida en el Cabildo vy a la admunistracién publica, a
través de su papel como funcionarios en los diversas organismos de gobierno. Se deja entrever,
en algunos de los datos consignados, que su participacion fue en algunos casos igualmente
intensa en la provision de rocursos destinados al beneficio comunitario, destacandose
particularmente Juan de Lezica y Manuel Rodriguez de la Vega, quienes aportaron el capital
necesario para. lievar. adelante obras do cscala mayor, como ¢l templo de Santo Domingo,
Justamente, donde operaba la hermandad a la que pertenecian. Lamentablemente, la carencia de
los libros de asiento generales sefialada no nos permite confrontar este perfil de los “24” y
especialmente de los mayordomos, con ¢l de los simplos cofrades, lo que brindaria una
aproximacién al tipo de vinculo social establecido antre autoridades y simples hermanos on una
cofradia dirigida por miembros de la clite, pero que a su vez tenia, por tradicion y por su misma
constitucion legendaria, un sesgo claramente popular cn tanto sc csperaba una participacion
amplia en ella de la comunidad, Acaso el cjemplo de Domingo Pérez, vocal en 1774, quien era
duciio de una pulperia y alquilaba un terreno de quinta al convento de Predicadores y que al
testar en 1817 ostenta un patrimonio total de unos 12.000 ps., comprendiendo una casa, una
quinta, esclavos y efectos de la pulperia ¥y que fue enterrado en la parroquia de la Concepcion
amortajado con ¢l habito dominicano con un funerales de 200 ps.”', sirva para mostrar que no
debe considerarse el caracter de clit de, la mayoria dec sus dirigentes como un rasgo
decisivamente  excluyente, aunque indudablomente la notable uniformidad del scgmento

directivo no debe tampoco alentar una vision abierta de la estructuracion del poder en la
hermandad.

. AGN, Sucesiones,.3890. Ver también Socolow, 1991, 115 y Udaondo, 1930, 89.
% Socolow, 1991, 101, AGN Reg, Esc. 5 186 v ~ 189 v, Carta dc dote. -

* AGN, Succsioncs, Testamentcria de Martin de Alzaga.

*? Ripodaz Ardanaz; 1982, 86, ‘

%8 AGN, Sucesiones 8747, Incidente, Socolow, 1991, 117.

% Udaondo, 1930, 62.

* Socolow, 1991, 101, AGN, Reg, Esc. 4 371y - 373, carta dotal.

*' AGN, Sucesiones, 7387.
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2.1.3 LAS CONSTITUCIONES

2.1.3.1 Contenidos de las constituciones

No se conservan lamentablemente los estatutos de esta primera hermandad documentada,
sino en la reformulacion del siglo XVIII, aunque es de siiponer que seguirian los corrientes para
este tipo de cofradias en Espafia, que estaban en gran modida tipificados™. En 1772 se decide
renovar las constituciones. Ef 15.3. de esc afio “cangregados en la iglesia del convento ¢.)
como lo han deo uso y costumbre,” los hermanos “atendicndo por indispensable ¢l constituir
reglamentos ciertos por donde se deban gobemar los mayordomos y demas ministros de la
hermandad” acordaron “establecer las constituciones qe. se contendran en los capos.
siguientes™. Es de notar que al tesorero Manuel Rodriguez de la Vega se lo nombrd segin “las
antiguas constituciones interin se determina otras cosa”, lo que muestra que éstas tenian
vigencia ain en ¢l momento de la reforma®. Lamentablemente ¢l no disponer de la version
reemplazada impide c cotcjo de ambas, lo que podria ser de gran utilidad para cl analisis de las
transformaciones introducidas y el conocimicento de las nuevas intencionalidades manifiestas en
ellas. El padre Saldaiia Retamar sefiala sin embargo que al hacerse cargo de la hermandad como
mayordomos Mateo de Alzaga y Félix Zemborain en 1771, su primera ocupacion fue “arreglar
los libros de la Cofradia, los cuales sc hallaban sumamente deteriorados debido a su antigiiedad
y uso™, trasladandolos a otros nuevos. Como se ve, esta afirmacion, que sin duda el autor sacod

~de un documento que no conocemos, difiere del comentario que encabeza el libro de actas de
1772. Sin embargo, camo mostraremos en el capitulo 3, el analisis de las caracteristicas de las
constituciones *de ese afio, permiten considerar los estatutos del Rosario como textos
pertenecientes al siglo anterior, lo que sin duda coincidiria con la vorsidn de Saldafa Retamar,
Parece posible, intentando conciliar ambas afirmaciones, que la necesidad de transcribir las
constitucioncs haya permitido introducir algunas modificacioncs, aunquc como dijc y sc vera
mas adelante, los textos parccen en lo sustancial, anteriores a la fecha que ostentan, que es la del
15.3.1772,

Los capitulos dc las constitucioncs del Rosario trataban los siguicntes temas

Titular, fines y establecimiento dc las constituciones.

Personas habilitadas para formar parte de la hermandad, capellan y limosna de ingreso.
Misa de los sabados y pedido de limosnas.

Continuacion 2.

Misa y procesion del primer domingo de cada mes.

Nombramiento de los 24 vocales, cleccion de mayordomos, pedido de limosna,
inventarios y cuentas

Nuevos libros y detalles de procedimientos de asiento

Reeleccion de los mayordomos.

Procesiones y cera para ellas.

. Invitaciones y sermén a la fiesta principal.

10. Cuidado y préstamo de bicnos de la cofradia para funciones.

I'l. Legados, mandas y csclavos. i

12. Invitacion a la procesion del primer domingo del mes.

e ~o

© % = o

** Existla un modclo cuya redaccion cra como dijimos atribuida a la Virgen, y que reproducian con
algunas variantes las hermandades del Rosario. Las constitucioncs de la Cofradia del Rosario establecida
cn ¢l convento de la Pasion de Ja ciudad dc Madrid lo hacen suyo y lo publican (Cofradia dcl Santisimo
Rosario, 1736). Sc pucden consultar a modo de ¢jemplo otras constituciones, como las que Matias
Vicario Santamaria ha publicado, correspondicntes a la cofradia del Rosario de la villa de Tapucrca,
fundada cn 1582 (cs decir contempordnca de la nuestra), y pertenccicnic a la jurisdiccidn del convento de
g)rcdicadorcs de San Pablo dc la ciudad dc Burgos (Di6cesis de Burgos, 1996, 659).

? ADBA, 1772, 1. :
** ADBA, 1772, 24. -
% Saldafia Retamar, 1920, 20.
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13. Prohibicion de otras cclebraciones que la de Ia titular.

14. Atencién de hermanos enfermos y llevado de imagenes.

15. Administracion de cera.

16. Cuidadoras de ropas y adomos del altar y la imagen.

17. Limosna dc vestidos vicjos.

18. Fiesta de la Asuncion.

19. Limosnas en la campaiia.

20. Limosnas cn los barrios Recio y Alto.

21. Colcbracion de la fiesta del Rosario, novena y sermén.

22. Exposicion de eucaristia e imagenes y musica en misas y procesiones.
23. Dia y honras de difuntos. -
24, Procedimiento de gastos por los mayordomos.

25. Modificaciones en las constituciones.

26. Cambio de dia de la procesion del Rosario.

27. Reunion de la junta.

2.1.3.2 Estructura temdtica de las constituciones

Los diversos aspectos del funcionamiento de la cofradia contenidos en las constituciones se
localizan cn los capitulos como sigue

ITEM CAPITULOS
1 | Titular, fincs, indulgencias, antecedentcs 0
2| Criterios dc dclimitacion del ingreso 1
3 Gobierno, oficios, clecciones 0,5,7,16, 25,27
4 | Administracion, ingresos, bicnes 5,6,10, 11,15, 17,.19, 20, 24
S | Relaciongs institucionales _
6 | Funcioncs, cjercicios, celebraciones 2,3,4,8,9, 12,13, 18, 21, 22, 26
7 | Servicio de muertos, caridad 14,17, 23
8 | Capilla, imdgencs, cquipamicato 16, 22

La modificacion de los cstatutos estaba contemplada en ¢l articulo 25 y requeria la “consulta
y arbitrio de todos los Vocales, con asistencia del Prelado”, debicndo inscribirse en el libro de
Acuerdos lo tratado. En esas ocasiones era responsabilidad del mayordomo el invitar a todos los
miembros de la junta asi como a los mayordomos anteriores®™.

2.1.4 GOBIERNO y ECONOMIA

C 2.1.4.1 beicmoy oficios

El gobiemo de la cofradia del Rosario estaba integrado por una junta de 24 vocales con el
titulo de “Veinticuatro de la Virgen”, quicnes debian nombrarse cntro aquellos “aptos para ser
vocales y ser mayordomos” (no se especifica en que radica la aptitud), siendo comin encontrar
en las actas mayordomos salientes entre los 24”. La junta trataba y decidia en los asuntos que se
presentaban consignando sus resoluciones en los acucrdos, aunque en 1782 se decide hacer una
junta reducida integrada por quioncs fucron mayordomos, en virtud de que las ocupaciancs
dificultaban poder reunir a todos los vocales™. La junta se efectuaba los primeros domingos de

* ADBA, 1772, 9 v.
" ADBA, 1772,2v., 3 y 34.
™ ADBA, 1772, 41v. 43, 47 v.
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cada mes “antes de la salida de la procesion™ en la sacristia de la iglesia'®. Una vez al afio,
préxima a la fiesta principal, se llevaba a cabo la eleccion de dos mayordomos por votacion, con
posibilidad de ser reclectos si se desempefiaban bien. Tenian a su cargo los inventarios, mandas,
legados y limosnas, a mas de convocar juntas especiales en caso de necesidad y de presentar las
cuentas al fin de su mandato. Habia ademas un tesorcro y un secretario, aunque sus funciones no
estaban especificadas en los estatutos'®’. Si se consideraba en ellos la nominacién por parte del
mayordomo de¢ dos mujeres a cargo de las ropas, alhajas y altar. A partir de 1773, es decir un
ailo después do constituirse los cstatutos se puso en uso la eleccion de dos mayordomas
femeninas, que como su equivalente masculino eran clegidas entre cuatro preseleccionadas'®.
Aparece también en las actas un cargo denominado “tesorera de la ropa y alhajas” cuya funcion
corresponde a la sefialada en el capitulo XVI para las dos encargadas designadas por el
‘mayordomo y también desde 1772, sin cxistencia estatuaria, s¢ schialan anualmente
aproximadamente seis “floreras™®. Los cargos de secretario y tesorero no eran electivos, o al
menos no se renovaban regularmente, cstando ocupados durante gran parte del periodo que
tratamos por los mismos cofrades: José¢ Pereyra de Lucena y Manuel Rodriguez de la Vega,
respectivamente. Aunque no figura en las constituciones aparece regularmente en las actas el
nombramieato de “revisores de cucntas” (las cuentas presentadas por ¢l mayordomo),
generalmente exmayordomos’®.

Finalmente consignaré que es relativamente frecuente ¢l caso de mayordomos que
rechazan su nombramiento o renuncian al cargo: en 1775 Juan Albarracin presenta un memonial
y una carta co que desiste de Ja mayordomia y Bemardo Sancho de Larrea habia hecho lo
mismo el afio anterior y en 1779 se reemplaza a Manuela Galayn'®. El Mayordomo electo
Antonio Garcia Lépoz presentd en 1794 una carta consignando que

Lucgo de que tuve Ja noticia quc la Cofradia sc habfa scrvido clegirme de Mayordomo avisé a Dn,

Jos¢ Ramén Ugarteche y Dn. Jos¢ Gurruchaga diciéndoles que apreciaba la honru que me habja

hecho y que sentia mucho ¢l no poderla admitir por hallarme muyy rctirado y pesado para unas tarcas

en que tengo tan poca baquia, Jo que reitero scgunda vez 4 la Hltre. Junta, suplicando e dispense
csta falta, y reciba csta limosna de 200 ps. para ayuda de la ficsta™%.

La excusa y la limosna fueron aceptadas, nombrandose en su reemplazo a Francisco
- Belaustegui. Sin embargo el caso sent6 un precedente que al reiterarse se hizo inaceptable. Dos
afios mas tarde los dos mayordomos clectos, Ventura Marco del Pont y Jos¢ Gonzalez Bolafios
piden que “en atencion a las causas y motivos que representan y por los que no pueden servir el
empleo se les tuviere por excusados”. El primero ofrece 100 ps. a modo de limosna reparatoria.
Sin embargo la junta comsidera (por 16 votos contra 2) que el hecho puede en el futuro
perjudicar a la Cofradia
pucs siendo su pral. Objcto cuando licga cl caso de hacer Junta de clecciones ¢l de proponer y
clegir de aquellos sujctos de més comodidad y pudicnics del Pucblo, asi pa. el mejor lustre de la
Cofradia como pa. fa mayor scguridad dc sus intercscs, llegaria ¢l caso con esic cjcmplar de qe.
cuantos scilores cn quicn concurricsen aquellas cualidades y sc eligicren, haciendo igual ofcrta
quedarian exceptuados de servir, trayendo también a consideracion que la Cofradia no cstd tan
escasa de fondos qe. necesite de tales donativos on scmejantes circunstancias™ .

* ADBA, 1772, acta 5.7.1772, 11.

'™ ADBA, 1772, 72 v.

U ADBA, 1772,2v,, 3, 4 v.

1% ADBA, 1772, 19 v.

' ADBA, 1772, 20 (1a primcra nominacion) y passim.

"% En 1783 fucron nombrados para csc cargo Juan Ignacio de Eliay Manucl Zapiol, cn 1786, Juan
Antonio Lezica y Podro Diaz de Vivar, en-1787 éste dltimo y Bernardo Gregorio de Las Heras yen 1789
nucvamentc Las Heras y Saturninno Alvarez, en 1784 Domingo Belgrano Peri y Manucl Zapiolay cn
1796 Joaquin Arana y Martin de Alzaga (ADBA, 1772, 43, 47v, 52, 58 v., 44 y 81).

‘% ADBA, 1772, 29 y 37.

1% ADBA, 1772. 72 v.

' ADBA. 1772, 81 v.
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Los argumentos son interesantes, ya que por un lado explicitan los criterios de seleccion de los
mayordomos, que sin duda eran comunes en todas la cofradias, pero que no aparecen
testimoniados en términos tan directos como “de mas comodidad y pudicntes del Pucblo”. Por
otro, ponen de manifiesto el valor tanto de representacién social de Ja hermandad como de
reasoguro ccondmico quo osa cloccion otorgaba, Finalmente plantcan veladamente ol conflicto
entre la asuncion de un rol social inscripto en la tradicion estamentaria y el criterio de beneficio
individual con quc los implicados pretenden deshacerse del compromiso. El dincro aparece

como un valor secundario ante ol valor simbélico y el padrinazgo material inherentes a la
~_situacidn social del mayordomo. '

2.1.4.2 Libros

Al presentar la nueva constitucién el 18.10.72 se listan los libros que conformaran la
memoria de la hermandad. Estos eran
1. De cuentas (entradas y salidas, forrado de encamado).
2. Do censos y cuentas.
3. De inventario.
4. Constituciones celcbradas en 19.3.1772.
5. Un legajo viejo de papeles de Ia cofradia con 75 documentos'®

2.1.4.3 Ingresos, gastos, bienes, censos

Los ingresos basicos estaban dados por las limosnas recogidas los sabados por la mafiana por
los mayordomos o a quien lo encargasen a las puertas de la iglesia y durante la misa, tarea que
s¢ denomina cn las actas “la taza de los Sabados por las calles” para la que sc sefialaban dos
hermanos al mos'®. Duranto la década de 1780 la economia no funcionaba. En 1782 s¢
recanoce no tener fondos la Cofradia' y cinco o afios mas tarde las actas consignan que “las
Limosnas, principal eje sro. que se sostiene la Cofradia, van on mucha decadencia y por
consigte. [es] muy remoto el que pueda con brevodad cubrir sus cmpefios ni concurrir otras
funciones con el lucimiento que so hacen” llegando a decidir vender “varias alhajas
pertenecientes a [a Ssma. Virgen” para saldar las cuentas'". A comienzos de la década del 90
las cuentas de la hermandad solian quedar equilibradas, al menos en los pocos registros que
constan y no hay comentarios que indiquen lo contrario otros afios''?

ANO[ CAIA
1792 [ 163 ps.
1793 [ 122 ps.
1794 | 160 ps.

Donativos. Los donativos de algunos cofrades constituian una segunda fuente de ingresos.
Las casas de Ana Rodrigucz fueron alquiladas a Martin de Avila en 1605 en 40 ps., que se
convirtieron en renta de la hermandad'”. Las actas registran también la donacién de Clemente
Jofré de “500 ps. para ge se le pague a Belgrano Pérez 465 que se le debe “desde el 83 que
siendo mayordomo los puso, y el resto pard la Cofradia™". La Virgen recibia por otra parte
numerosas donaciones asi de dincro como de objetos y esclavos para servirla. Algunas curiosas

%S ADBA, 1772, 18 v.

" ADBA, 1772, 2 y 20.

0 ADBA, 1772, 41 v,

"""ADBA, 1772,41v., 49y 49 v.
2 ADBA, 1772, 66, 67 v., 71 v.
2 Millg, 1964, 241.

114 ADBA, 1772, 69.
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como “‘una guitarra de fabricacién perulera que dio de limosna un moreno para nuestra madre” y
“una banderilla de todos” que dio otro'".

Gastos. Las misas que celebraba la hermandad tenian un costo uniforme. Por la misa del
primer domingo se pagaban 4 ps. y el sermén se retribuia segin el juicio del mayordomo
haciéndosc cargo la cofradia de la cera; las misas del novenario dc la ficsta principal se pagaban
también a 4 ps., como las ordinarias de los sabados'*®, En 1779 la cofradia pagaba 326 ps.
anuales al canvento por la realizacion do “69 misas cantadas que pasa el convento la cofradia
del Rosario a 4 ps. cada una con mas 10 rczadas en ¢l dia de su Aniversario de Difuntos™". So
le pagaban ademas 80 ps. anuales al sacristan (desde 1782 100)'" a lo que se debia sumar los
gastos de cera, sermones y gastos operativos y de mantenimiento. En algin caso la cera, como

otros instrumentos fueron encargados a Espafia. En 1772 se entregaron a Rodriguez de la Vega
~ 500 ps. “para remitirse a Espaiia (cn el navio Sta. Barbara) para que se emplease en cera para el
gasto de la cofradia y en cl navio San Fernando se mandaba una partida de cueros de cuenta de
la cofradia con ¢l fin de invertir en ¢l mismo producto su valor. En 1793 sc consigna la compra

de “357 libras do cera que viencn do Espaiia en el Paquebot Sn. Félix Martir pedidas para esta
- cofradia™".

Propicdades y rentas. En el libro de cuentas corrientes se asientan en 1772 varias deudas que
pertenecen al periodo inmediatamente antcrior durante cl cual, como vimos, ¢! funcionamiento
de la cofradia habia sido irregular. El estado de cuentas era complicado ya que se consigna en
‘las actas que sc trabajaba con ¢l fin dc ponerlas en orden. Algunas deudas habian sido
contraidas por los mismos cofrades cn ejercicio del oficio de tesorero: Francisco Soloaga (1) -
debia 941 ps. @ la cofradia de dos compras al fiado de 1445 ps. a Melchor Otero de Cordoba y
157 ps. a José de Acosta de Corrientes, los que fueron transferidos para su cobro a Ana Maria
Gutiérrez y Félix de Soloaga, mujer ¢ hijo y herederos del difunto. También Jos¢ de Lezica, que
habia sido tesorero anteriormente debia 344 ps.' Hay otros asientos cuya razon no aparece
estipulada: en 1758 Juan de Lezica habia dado a Antonio de Rivas 150 ps. cuya cobranza se le
reclama, pero que no habia cfectuado. Sin embargo, la mayor parte de las deudas consignadas,
como era comun, correspondian a los censos impagos'”'. Lezica presentd una cuenta de
cobranza por 459 ps. sobre los bienes del difunto Domingo Gonzélez y otra de 500 ps. (200 de
principal y 300 de caidos de un censo sobre la casa de Preciado) cancelada por Domingo
Palacios. Eran en total 959 ps. que se habian invertido en la compra de 4 negros que no
constaban en los inventarios de bienes de la hermandad. Se le reclama a Lezica ¢l asiento de los
mismos “para que se los reconozca como propios” de la hermandad (y no suyos ni del
convento), asi como la devolucion de un pequefio sobrante de 3 ps.'? Intentando poner al dia las
deudas sc cnoargd al padre José Cenzano la revision de inventarios antiguos cfcctuados cl
14.2.1696 y cl 26.1.1746, para quc de cllos sc sacaren de los archivos pubcos. los testimonios de
las imposiciones existontes. Los resultados pusieron de manifiesto varios censos a favor de la
cofradia: Francisco Conget debia varios afios de censo sobre la casa en que vivia sobre un
monto de 700 ps. con cscritura del 14.7.1746, José Perales habia obtenido 300 ps. sobre sus
casas que habia cancelado el 31.8.1750, Miguel de Revilla habia tomado 300 ps. sobre las casas
de Pedro de Vera el 14.2.1696, pero no se consigna el cstado de la deuda, presumiblemente
saldada, en cambio las Sefioras de Artafulla debian varios afios de réditos de 300 ps. prestados
sobre sus casas. Fueron excusadas en compensacién al esmero, celo y gastos que dhhos.
deudores han impendido (...) y que en lo sucesivo sc les abone su trabajo y gastos qe. hagan en

1% Saldaia Retamar, 1920, 29.

9 ADBA, 1772.2, 4 v.y 7 v.

17 ADBA, 1779-1915, asientos del 3.10.1779.
18 ADBA, 1772, 40. ‘

12 ADBA, 1772, 14 v. - 15y 67 v.
- 0 ADBA, 1772, 11v. - 12y 25 v.
- Y ADBA, 1772, acta 5.7.1772, 11 v.y 12.

12 ADBA. 1772, 13 v. ~ 14. .
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la renovacién do flores pa. Nra. Sra™™. Era seguramente parte de una imposicién de José
Garcia, ya que en el listado de escrituras del canvento se menciona una “escritura de censo de
Joscph Garcia de 400 ps. que pagan las scfioras de Artafulla y pertenecen a la cofradia del
Rosario™. En 1795, los 1000 pesos impuestos por Joaquin de Arana a censo fueron tomados
por Antonio Lopez con escritura sobre sus casas en ol “barrio que llaman de la Plaza Chica™?

2.1.4.4 Relaciones institucionales

La cofradia guardaba una relacion semiorganica con la orden, manifiesta en la sujecion de los
libros a la revision efectuada por los visitadores intemos. Asi el visitador Pacheco pide el
13.4.1801 a “los Padres Directores de la Ve. Orden Tercera y capellan de la Cofradia del Ssmo.
Rosario presentaran también los libros que pertenecen a los respetables cuerpos a su cargo™,
Este pedido, que en cierta forma equipara la hermandad con la tercera orden, implica un grado
de integracion superior al corricnte, que se explica por Ja significacion de la devocion para ¢l
orden y el caracter de su establecimiento histérico. Las Juntas de clecciones eran presididas por
el prior provincial mientras que las ordinarias estaban bajo la tutela del prior del convento, quien
firmaba los acuerdos'’. Los visitadores conventuales requerian ocasionalmente los libros para
su revision, pero esto no generd aparentemente conflictos, aunque la decision de su entrega era
consultada con la junta. Tampoco sc registran entre las actas observacionos de los
provinciales que firmaban el libro dec acucrdos. fucra de algunas sugercncias casi
protocolares'”’.

Las relaciones con el poder civil no ostentan conflictos, aunque a partir de la ltima
década del siglo XVIII, aparccen, siguiendo la politica general borbénica, sciialos de
intromision de las autoridades en el desempefio de la cofradia. Basicamente esto se fimitd a la
participacion de un representante del gobiemo en la sesion clectiva, a la necesidad de
autorizacion del virrey para efectuar las juntas™ y al control de las propiedades 'y del capital de
la hermandad. El 6.3.1791 los cofradcs ' o

Sc hallaban reconvenidos por ¢l Sr. Provisor como Jucz Subdclcgado de csta Didccsis, para ct
reglamito. del Subsidio que su santidad ticne concedido al Rcey nro. Sor. sobre todas las rentas
“eclesiasticas dc estos reinos, para que exhiban la relacidn Jurada de la Dotacion, obras plas y
cmolumentos ciertos que goza csta Cofradia, y de los adventicios de lo producido cn el afio
proximio anicrior como sc cxpresa cn el Articulo 30. dc los cdictos firmados sobrc la materia™ >,

La cofradia contesté con la declaracion Jurada de dos obras pias que estaban al cuidado de la
Junta, pero argumentando que
en atencion a ge. los réditos de las dos imposicioncs citadas cstdn integramente destinados a los
Piadosos fincs que quedan referidos, sin quc los fundadorcs dejaran residuo alguno sin aplicacién
determinada, sc ponga cn la Consideracién del Sor. Jucz, Subdclcgado a fin de ge. pr. este justo

molivo s¢ ;iignc declararlas no comprendidas en aquellas rentas quc deben contribuir ¢l citado
subsidio™' . :

'23 ADBA, 1772, 15v. - 16 v.

' ADBA, Cto. dc San Pedro Telmo, documentacion historica, (. 1 (1605-1916), Protocolo d¢ los papclcs
%t;c s¢ encucntran cn cl-archivo de este convente, “E”, Escrituras.
ADBA, 1772, 76. :
1% ADBA, 1752-1916, Doacumentacién histérica, Priores Provincialcs, Letras, 13.4.1801.
‘" ADBA, 1772. 18 v., 27 y passim.
' ADBA, 1772, 36 v.

"7 Al aprobar los libros cn 1795 ¢f Provincial pide quc “en su nombre sc suplicasc, FORASC Y CNCATEASC a
los Sefiorcs Mayordomos sus sucesorcs que todos los dias, cn q pr. cstatuto o costumbre debe salir ¢l
Santisimo Rosario pr. las callcs jamés dcjen de sacarlo sin un legitimo impedimento pr. la mucha gloria q

de ctlo resulta a Dios, culto a la Ssma. Virgen, provecho espiritual y buen cjemplo a los ficles” (ADBA,
1772, 78).

1% ADBA. 1772, 68 v.
13U ADBA. 1772, 62 v.
132 ADBA, 1772, 63.
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2.1.5 FUNCIONES jr CELEBRACIONES.

2.1.5.1 Funciones ordinarias

Como ocurre con otros renglones (ver 2.1.5.4 y 2.1.6.1), ¢l altar del Rosario scrvia para
sostencr una practica que excedia la de la cofradia, sin duda debida a la significacion de la
advocacion para la gencralidad dc la poblacién. Asi, al formarse la provincia dominica de
Bucnos Aires (San Agustin), el primer provincial Gerardo de Leon ordend, en 1725, “la
recitacion del rosario tres veces al dia en piiblico, cn la Capilla do Nucstra Sefiora, a saber, a la
hora prima, 5 do la maiiana, los pasajes gozosos;, los dolorosos a las 8.30 y los gloriosos a las
7.30 de la noche™™. Estas actividades, quizas adoptadas por integrantes de la cofradia no deben
entenderse sin embargo, ni figuran en los estatutos, como propias de ella. Domingo Neyra
testimoni6 la popularidad de la imposicion describiendo el rezo del Rosario en la iglesia segin
el estilo implantado por ¢l primer Provincial “teniendo el gusto de ser tanto Pueblo como
acude”. El inquieto y rebelde dominico agrega en otro pasaje que “aumento tanto la alabanza del
Rosario en el Pueblo, que en la iglesia y calles se oyen estas admirables voces™"**, :

En las constituciones de 1772 se establece que “todos los sabados del afio se ha de cantar una
misa con toda la decencia posible en el altar de Nra. Sa. a Ia hora de las sictc y media en el
Verano (de noviembre a abril) y a las ocho y media cn el invieno”. La misa era cantada y
debian celebrarla los padres graduados con la eucaristia expuesta. Los mayordomos
proporcionaban la cera “asi para el trono qe. deberan ser Bujias como para el Altar y Ciriales”,
Los primcros domingos del mes se cantaba otra misa “a las nueve del dia, con todo el -omato
posible, descubriendo a Nuestro Amo y Sefior Sacramentado, Se aplicaba, como la de los
'sabados, “por los Hermos. Vivos y Difuntos y bienhechores” de la cofradia. La exposicion de la
cucaristia, como Ja dc la imagen dc la Virgen, comenzaba cso primer domingo del mes y cl
sabado correspondicnte desde “las sois de la mafiana hasta acabarse la Misa Mayor y funcion de
la Virgen”. Esa tarde sc efectuaba la procesion por las calles o por el interior del templo y el
cementerio -en cuyo caso se portaba la custodia- y de la que podian participar no sélo los
hermanos sino también los “dovotos™™. Para las procesiones los mayordomos daban cera tanto
“para la comunidad como para los cofrades y Personas Decentes qe. asistan”™. El 6.2.1774 se
decide que “atendiendo al mayor lucimiento y csplendor de la dicha cofradia (...) se hiciesen
doce hachas de cera, para que otros tantos cofrades estuvieran con ellas encendidas en el
presbiterio” en las funciones del primer domingo “desde ¢l santus hasta concluir la misa” y
acompaiiando las procesiones que se practicasen, alumbrando la custodia delante de Ia
comunidad”. Las funciones contaban con musica “desde el princ;pio de dha. funcién (...) hasta
acabarse la Misa Mayor, compuesta de violén y dos violines™”. Tenemos en el acuerdo del
9.11.1788 una descripcion general de las actividades de la funcion matutina quc, cn palabras del
escribiente, era “una de las mas solemnes que se hacen en esta Ciudad”.

hace mis dc 33 afios esta cn uso y Costumbre en cste Convento por cstablecimicnto que hizo a
pedimento de la Cofradia cf Ilimo. Sr. Dr. Dn. Cayctano Marccliano de Agramont dignisimo
Obispo que fue de csta Ciudad en el afio de 1755 len realidad figura cn las reglas desde 1772] cl
que todos los primeros Domingos de cada mes del affo, desdo las 7 dc la mafiana sc manificstc cl
Santisimo Sacramento y sc mantcnga asi hasta su rescrva que sc verifica después de las 11, acabada
la procesién que siguc con su Divina Majestad, alrededor del cementerio de la Iglesia dc dho.

Convento, que ¢s muy espacioso, concluida quc sca la Misa Mayor quc sc Celcbra con plitica
Daoctrinal acerca de uno dc los mistcrios del Ssmo. Rosario, adondc concurre un sin namero de

133 Saldafia Retamar, 1920, 28.
¥ Neyra, 1927, 30 y 133.

B ADBA, 1772,2 -2 v, 8 v.
13 ADBA, 1772, 4 v.

¥ ADBA, 1772,25v.y 8 .



87

ficles a Confesar y Comulgar, y ala tarde al Rosario Cantado que salc por las calles con la Imagen
de Maria Ssma. del Rosario a que acompaita Ia Comunidad de dho Convento™'®,

En 1788 se pide al pontifice autorizacidn para exponer el SSmo. Sacramento en la misa
mayor de los sabados, aunque esto constaba ya en las constituciones de 1772, pero haciéndolo
extensivo al “Salve, Rosario, y Letania, que acostumbra estos mismo dias a la noche; lo que se
halla en practica en este Convento desde el afio de 1755 por disposicion del referido Sor. Ilimo.
Agramont™. El pedido permite saber que las funciones de los sabados no se limitaban a la
misa sino que s¢ camplementaban desde 1755 con las actividades mencionadas. Hasta 1757 los
sdbados se realizaba por la noche Ia procesion del Rosario, scgin ordenaban las constituciones.
Esc afio se decidio “se hiciese en los Domingos, como dia mas desembarazado, para toda clase
de gentos”. Sin embargo la experiencia habia mostrado “de afios a esta parte, que cn dhos.
Domingos en que se ha convocado pa. sacar el Rosario no se ha podido verificar, por no
juntarse gente que pueda ser nfil, asi pa. los faroles, como para llevar el Guién de nra. Sra.” En
1796 s decide, en virtud de la falta de publico (que concurria mayoritariamente al Colegio de
San Ignacio, dicen las actas) y de Ia imposibilidad de contar con Cristo Sacramentado, volver a
las marchas de los sabados, donde fos hermanos esperaban “numcrosa concurrencia de toda
clase de personas™. Un inventario de 1777 describe los enseres que se empleaban para estas
procesiones o
" Tres cruces de palo para el capelldn y mayordomos cn las procesioncs.

Dos faroles grandes, de varas altas, con sus cinturoncs, cuatro chicos para las andas dc Nuestra
Sefiora, - '

Cicnto y dos faroles entre modianos ¥ chicos con sus varas para llevar la comunidad y cofrades por

las calles, con los rosarios quc salen de noche por las calcs todos los domingos del afio y sdbados
* dc cuaresma. :

Una cruz grande de cristales con su cinto para idem.
Una dicha, de madera dorada, con cristales cmbutidos para idem, con su vara,
Cincuenta candilcjas para las luminarias'™.

La lamina realizada por Pellegrini en 1841 [1] ilustra el caracter que debe haber tenido la
procesion del rosario, sostenida con altibajos desde los viltimos afios del siglo XVI. Es de notar
que la procesion sale en la litografia por la puerta que corresponde a la nave izquierda, donde la
hermandad tenia su capilla y que conserva varios de los elementos tradicionales, como los
musicos (ampliados de tres a cuatro) y el guién. Sin duda, aunque unas décadas postcrior a
nuestro momento, da una imagen aproximada de las procesiones coloniales. '

2.1.5.2 Celebraciones anuales

Funcién de la Virgen del Rosario

Para la fiesta principal, que sc realizaba el primer domingo de octubre, sc invitaba al obispo y
al cabildo eclesiastico, a los prelados do las ordencs y a las autoridades civiles: gobemador y
cabildo secular. Por la misa se pagaba 4 ps. y el sermén, que debia predicar un religioso del
‘convento se retribuia segin el juicio del mayordomo haciéndose también cargo la cofradia de la
cera y do proveer la musica “con el mayor esmero” por ser “Culto y Veneracién a la Virgen e
incentivo a mayor fervor y devocion de Jos fieles”. En estas funciones se aumentaba ¢l trio de
instrumentos empleado para las ordinarias'®. Las Mayordomas se ocupaban del “aseo del altar
mayor y alfombrar la iglesia” y se consigna en 1777 “ge. no se les permitira clavar tachuelas ni
clavos en el retablo ni paredes lo qe. s¢ observara en los sucesivo”, pidiéndoles también que sc
limiten a sus tareas sin efectuar otros gastos, que seguramentc habrian hecho anteriormente por

138

ADBA, 1772, 55 v. ~ 56,

" ADBA, 1772, 56 - 56 v.

"% ADBA, 1772, 80, subrayado del autor.
' Saldafta Retamar, 1920, 32.

"2 ADBA. 1772,4v. . 7v, 8 v.



Figura 1. Carlos Pellegrini, Procesion del Rosario 1841.
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su cuenta para adomar la capilla y la iglesia™". El arreglo del altar llevaba a veces a excesos.
~ Asi el 9.11.1788 sc apunta que se habia “pucsto reparo pr. varias Personas Celosas de la honra
de Dios™ sobre ol hecho de que algunas de las mayordomas de la Cofradia habian colocado en el
altar mayor ‘
los mils exquisitos y ricos manteles cn clin, para dha su principal funcion, de género del mds
Costoso. guarnccidos con supcriores cncajes que pr. lo comin sirven on sdbanas, y otros usos

personales, pero pr. lo general sin aquel requisito preciso de bendecirlos nada Conformie y
Correspondicntc a tan alto y soberano fin.

La junta pide obviar estos abusos y deciden “hacer unos manteles muy decentes y con la
guamicion correspondiente” para bendecirlos y usarlos exclusivamente en la funcién principal y
su novena y pide a las mayordomas observar cuidado en la cuestién'. Una Novena antecedia o
seguia a la celebracion, segin lo considerase el mayordomo, cuya misa estaba a cargo del
Prelado ordinario. En 1788 se solicita autorizacién para exponer el Santisimo Sacramento en “la
Novena de Nra. Sra. del Rosario que anualmente hace pr. ¢l mes de octubre fa Cofradia en dho.
Convento, como durante la Misa mayor en ella que esto se ha practicado, con arreglo a lo que se
acostumbra en el Convento de Sn. Pablo de Predicadores de la Ciudad de Sevilla™®

Otras celebraciones anuales

La Asuncion. Sc cstablece cn los estatutos que también la ficsta de Ja Asuncion (15/8) sc
haya de celebrar can todo cuidado y ¢smero con procesion, la que se realizaba cursando las
-~ invitaciones de norma y siguiendo las pautas de cera, misa y sermon ya sciialadas'*.

Semana Santa. En 1788 se solicitd al Pontifice el poder “Celebrar Misa Votiva, Cantada o
rezada de Nra. Sra. el Sabado Santo” (despuds de concluida en la Iglesia Catedral toda la

funcién del Aleluya) en la Capilla de Nra. Sra. del Rosario, ademas de la que se canta en dho
convento este dia de la aleluya™",

Otras. En cl acucrdo 2.2.1795 Ia junta considerd
~ sermwy propio do la Cofradia ta celebridad de fas Gicstas de Nar. Sa. de Candclania y Encarnacién, -
que hta. ¢l presente no sc habfa hecho cargo de cllas Ja Hermandad ni s¢ han apuntado cn las

constitucioncs (...) no obstante de haberse acostumbrado celebrarlas con misas cantadas y cera para
la Procesion de la primcera y 2da. ' :

Se acordé entonces incluirlas siguiendo la clausula 25 que permitia agregados y quitas de los
estatutos, estableciendo que ambas funciones en lo sucesivo se hicieran con “Platica y Limosna
de la Misa cn la forma acostumbrada, en los primeros Domingos de mes, concurriendo la
hermandad con la cera y con presencia “del Sofior Sacramentado y Procesiéon™*,

2.1.5.3 Servicios de difuntos

Como era tradicional en fa prictica de las hermandades desde su origen, las ceremonias
destinadas al servicio de los mucrtos y la salvacion de sus almas revestian gran importancia, y
como vimos desde los primeros aiios del siglo XVII existen encargos particulares para realizar
funerales y enterramientos en la capilla de la hermandad. Ya el 13.7.1606 Maria de Bracamonte
solicita que las misas de sus funerales se realicen on ¢l altar del Rosario™. Los estatutos
establecian honras para todos los hermanos fallecidos y bienhechores en el término de ocho dias
del Dia dc Difuntos, “mandando poner-por los Mayordomos un tiumulo con Ja Cera necesaria de

" ADBA, 1772, 33v..

1 ADBA, 1772, 54 - 55.

" ADBA, 1772, 8,8 v., 56 v.
¢ ADBA, 1772, 7 v.

7 ADBA, 1772, 56.
"EADBA, 1772, 74y T4 v.
1% Mill¢, 1964, 245,
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velas y hachas”. Se cantaba un responso con asistencia de los cofrades con “cera cn las manos”
y se celebraba una misa cantada por los hermanos muertos y los vivos'. En el detalle del libro
de inventarios de 1779 sc lee que la hermandad pago al convento cse afio “10 {misas] rezadas en

el dia de su Aniversario de Difuntos™”, lo que permite suponer que era una practica establecida
aunque no figura en'las constitucioncs.

2.1.5.4 Misas particulares

Paralclamente a cstas funciones generales, la cofradia efectuaba celebraciones particulares
debidas a capcllanias y memorias pias establecidas en la forma acostumbrada, aunque
curiosamente, en relacion con la popularidad del culto de su titular, no eran abundantes. En
respucsta al pedido de informe del Jucz Subdclez,ado quc ya citamos la cofradia efectud el
6.3.1791 una “relacion Jurada dc las dos obras pias que corren al cuidado dc csta Junta”. Eran
400 ps que sc lc dicron a censo a Dn. José Garcia con escritura del 28.2.1726 “cuyos réditos de
muchos afios a esta parte se consideran concursados pr. el servicio qe. hace su heredera Da. Ana
Jacinta Garcia a la Ssma. Virgen en el cuidado y aseo de la ropa y renovacion de flores para lo
cual estan destinados los 20 ps. de rédito de esta imposicién”. La segunda era la de Martin de
Alzaga que transcribimos abajo. La junta asegura que “éstas y ninguna otras rentas, obras pias
~ ni. emolumentos ciertos goza osta Cofradia” fuera de las limosnas que se recogian para la
Virgen'2. El 6.3.179]1 Martin de Alzaga como albacea de Juan Bautista Aramburu entrega un
boleto con la donacion de 2000 ps. que tiene prestados a censo a José Riera sobre sus casas en la
Merced para

1a fundacién de una obra Pia con dhos 2000 pesos a favor de esta Cofradia con cargo de que con los
100 ps. de sus réditos sc canten 12 misas rezadas cn los tres dias del Jubileo de 40 horas que csta
concedida perpetuamente a dha Cofradia, las cuales se deberan celebrar cuatro en cada uno de los
tres dias, La primera a las 11 por la quc sc pagaran por fos Mayordomos 8 reales al sacerdote que la
diga. La scgunda a las once y media, por la que sc pagardn 9 rs. La tercera a las 12, por la que sc
pagardn 10 rs. La cuarta a las 12 y media, por la que sc pagaran 11 rcales, Cuyas misas sc aplicaran
por ¢l alma del cxpresado finado Dn Juan Bapta. Arambury; y qc. st cn algin ticmpo s¢
suspendicre ¢l dho Jubilco de Cuarcnti horas sc dirdn sin cmbargo las Misas cn cuslquicr dias y
horas qe. tenga por convenicnte fa Junta (...) y ¢l resto hasta 100 ps. sc invierta pura ayuda de
costear la Cera que sc consume cn csta y demas funciones de 1a Santisima Virgen y nombra por
Patronos de ¢sta pia memoria a los actuales vocales y que en adelante lo scan de csta Junta sicndo

del cargo de los respectivos Mayordomos cobrar anualmente cl dia Oltimo del mes de scpticmbre
los 100 ps. de su rédito"™.

En la junta del 19.1.1794 Clemente Jofré ofrece a la Cofradia 100 ps. con la condicion de que
- todos los afios se le haga aplicar una misa cantada en uno de los martes de N.P. Sto Domingo™.
La evaluacién de Jos Mayordomos considero que los 5 ps. de rédito cran exiguos para el cargo
de la misa (4 ps.)eon el riesgo de tener que afrontarlo la hermandad en caso de morosidad, por
lo que desestimo el ofrecimiento de Jofré'™
En el acucrdo 26.9.1795 Francisco de Arana cstablece en nombre de Joaquin de Arana
una memoria pia con un capital de 1000ps., cuyo patronazgo queda a cargo de los vocales de la
cofradia. El resto de los 50 ps. anuales de rédito de su memoria pia los donaba para cera
destinada a las funciones de la Cofradia. Es mtercsante el detalle de las funciones cstablecidas
por Ia imposicién -
para que con los 50 ps. que ha de redituar anualmente (...) sc cantc cn cada afio dos misas cantadas
cen la Iglesia del expresado convento de nro. Pe. Sto Domo. con la Ssma. Virgen del Rosatio
descubicrta bicn sca cn la capilla mayor o cn fa menor titular del Rosario y propia de csta Cofradia,
con cuatro veclas cncendidas cn ¢l trono de la Virgen, y cuatro cn la Mcsa dol Altar con la
prevencién de qe despuds de alzar [¢cl velo?] sc haya de cantar cn ¢l Coro la Letania Laurctana.

" ADBA, 1772, 8v. y 9.

U ADBA, 177941915, 3.10.1779..
2 ADBA, 1772, 62 v. ~ 63.

153 ADBA, 1772, 61 v. - 62.

13 ADBA, 1772, 69.



90

Quc las dhas. misas sc han dc cclcbrar, la una de cllas ¢l primer Domingo después de 1a Asuncion
de N. S. en qe. Nra, Madrc la Iglesia celebra la festividad del glorioso San Joaquin y 1a otra ¢l dia
18 dc Diciembre en ge. celebra la de N. S. de 12 O. Quce por cada una de dichas dos misas cantadas
hayan de pagar los Mayordomos que scan de esta Cofradia al prelado local que fucse de ¢ste
Convto. 4 ps. corrics. sicndo dc cargo dc 1a Cofradia poncr o costear Ja cera. Que ¢n caso de quc por
cualcsquicra motivo o pretexto s¢ excusc ¢l predicho Prelado a mandar cantar estas misas en 1a
forma prevenida sc subrroguen cn su lugar ocho Misas (...) que de cualquicr modo que sc digan sc
aplicarén p. la intencidn del fundador y los dc su mujer da. Maria Mereedes Andonacgui™' >,

Otras capellanias y misas particulares impuestas a la Virgen del Rosario. Mas alla
de las celebraciones de la hermandad, y en razon de su popularidad, numerosas las misas y
capellanias se establecen y se le dedican a la Virgen en el ambito de la capilla del Rosario a lo
largo dcl siglo XVII, como lo atestiguan los documentos del archivo dominicano de la ciudad. A
veces las misas que se ofrecen sehalan la celebracion del dia y no determinan el sitio en el que
se dira. En estos casos es posible que no tratandose de cofrades ni de actividades dependientes
directamentc d¢ la hermandad las ceremonias sc desarrollasen en el altar mayor y no cn la
capilla propia. En 1673 “Margarita Gonzlez manda fundar por testamento una capellania de
200 ps. como pension de una misa cantada el dia del Rosario” y también ese afio Agustin Pérez
funda *por pedido de su esposa Barbara Acevedo una capellania de 500 ps. por 8 misas, dos
cantadas y seis rezadas” que incluian entre las cantadas una el “dia del Rosario o en la 8va.” En
1698 ¢l Capitan Antonio de Andradc y Maria de los Reyes Castro fundan una capellania de
1000 ps. sobre sus casas “con pension de 34 misas para la Virgen del Rosario y San Antonio de
Padua”, nombrando capellan a su hijo Fr. Juan de Andrade'*. En otros casos consta como lugar
de celebracion de la misa. En los registros de 1641 se apunta que
El contador Luis dc Salcedo otorga cscra. de fundacién de caplla. dc 1000 ps. con pensién de 19
misas, 5 cantadas y 14 rezadas cn cl altar mayor y cn ¢l del Rosario. Las cantadas con didconos y
subdi4conos sicmpre qe. hayan 6 frailcs y no los habicndo cantada dc uno, pero sc ha de afiadir una
misa mds por la falta del didno. Su limosna 6 ps. Primero dia dc afio nucvo al nombre de Jesis, otro
dia dc la Natividad dc Nucstro Sr. otra dia dc la Asunn. otra dia de finados o en la ocva. y sc ha dc

cubrir su sepultura con pan, vino y ccra pr. cl dho cont[adjor. y otra cl dia d¢ San Luis, ésta sélo pr.
la vida dcl dho, contor. porquc después sc ha dc suprimir

De las rezadas, las correspondientes a Jests (4) y la de finados (4) debian cantarse en el altar
mayor y las otras en el del Rosario en las festividades de los angeles (3), la de Sta. Ana, la
Encamacion y San José, todas [por] su alma, la de su mujer Da. Ana Abendafio, padres y
parientes. Se explicitaba que los religiosos no podrian pedir rebaja de las misas ni aumento de la
limosna'”’. En 1712 Domingo Gonzalez Cabezas funda una capellania de 1000 ps.'® sobre sus
casas cuyas misas se habian de decir “en el altar de N. Sra” y en 1739 Rosa Rodriguez de
Figueroa establecié una capellania de 240 ps."” “con pensién de una misa todos los domingos
del mes en el altar de Nra. Sra.”. Estas funciones, que no podemos afirmar correspondan a la
cofradia sc realizaban al menos en algunos casos en su altar y no parcce improbable que sus
mandatarios hayan sido hermanos de la confratemidad que rendia culto a la advocacion de
Maria a la que se encomendaban.

2.1.5,5 Otras actividades Sin datos.

'S ADBA, 1772, 76 - 76 v.

136 ADBA, 1605-1916, Documentos varios. Notas que sc van sacando del archivo del Cabildo que
cmpicza cn ¢l siglo XVI1, aflos indicados.-

157 ADBA, 1605-1916, Documentos varios, Notas quc s¢ van sacando del Archivo de Cabildo qc.
empicza cn cl siglo XV1I, afio 1641. El texto ticne lagunas por faltantes de papel quc no hacen posiblc la
lectura total, por lo que puede haber incxactitudes menores cn fas cantidades y dedicacidn de las misas.
158 Tomada a censo cl cap. Scbastian Garcia.

> Lorenzo Agiicro los toma a censo cn 1748 y Nicolas Echeverria Galardi lo redimi6 al corprar la casa.
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2.1.6 EL SISTEMA ARTISTICO
2.1.6.1 Capilla del Rosario

La cofradia tuvo capilla propia en las diversas iglesias y no dejan dudas de su existencia los
convenios y licencias de enterramiento, como se dosprende de las misas de difuntos encargadas
ya en la primera construccion, de las capellanias fundadas para costear misas en ella y de las
drdenes de enterramiento solicitadas o emitidas por cl convento a lo largo del siglo XVII (ver
2.1.43 y 2.1.5.3). Cuando en 1773 se coloco el retablo, se detalla que éste se sitia “en Ia nave
de la Cofradia del Rosario, o sea la del Evangelio”, con lo cual debe entenderse no el lugar
actual (que era la antigua sacristia), sino el muro testero de la nave izquierda [2 y 3], demolido
para abrir la capilla actual, haciendo pendant con la dedicada a la tercera orden, que era la de la
nave derecha'®. Sin embargo no es del todo claro el estatus de la capilla en relacion con la
imagen, los entcrramientos y misas. Es probable que muchos de los devotos que encargaban
misas u obtcnian licencias para cnterrarse cn ella pertenccicran a la cofradia, pero la falta de
registros de asiento de cofrades no nos permite precisarlo. Los casos que consignamos en el
_ apartado correspondicnte (2.1.3.4) no aparccen en las néminas de capellanias de la hermandad,
bien que estas son mayoritariamente del siglo XVIIL, lo que abre la posibilidad de que no se

trate de cofrades. Esto esta apoyado por el manejo exclusivamente conventual de los tramites,
que sugiere independencia de la hermandad, pero va en contra de la practica comin que
consistia cn considerar las capillas de cofradias como ambitos practicamente privados y en
- modo alguno sujetos a Ia jurisdiccion eclesiastica en ese tipo de decisiones. Una postbilidad es
que la capilla tuvicra, por la importancia devocional y la tradicién de la advocacion, una cntidad
propia relativamente auténoma del funcionamiento de la confratemidad. Asi parece confirmarlo
el hecho do que ¢l convento considere derecho propio la autorizacién de enterramiento en ella.
En 1661 sc consigna un acuerdo entre ¢l convento y Antonio Bautista de la Rocha, marido de
Francisca Barbosa, a quien se le debian “857 ps. procedentes de la carpinteria de la igla. y
composturas del convto,.” Entre diversos medios de pago sc especifica que, por “167 ps. se le ha
de dar un asiento y sepultura en la capilla del Rosario, junto a la grada™®'. Este ejemplo, que no -
es el unico que podria citarse, deja en claro que la orden mantenia ingerencia sobre la capilla.
Aun en el caso de que Rocha y las personas con quicnes se efectuaron los acuerdos que
transcribimos hayan sido ademas cofrades del Rosario, lo que podria habilitarlos para el
enterramiento, sus derechos habrian correspondido a lo dispuesto por la normativa de la
hermandad y no por arreglos de otro tipo con la orden. En todo caso s una cuestion que no
-podemos resolver definitivamentc con los datos quc disponemos y que abre asi un interrogante
 sobre el estatus de la capilla y sobre la extension de dominio efectivo que la hermandad tenia
sobre ella. Contrariamente, en el inventario de 1776, como en el de 1787, los mayordomos de la
cofradia afirman-que la “imagen con su nifio llamada la antigua o primera que se halla en el
altar o nicho de la Capilla y es la que estaba en el altar mayor de la iglesia vieja™®. Esto
significa que en ¢l templo anterior la imagen de la cofradia ocupaba el sitial principal del
templo, lo que acentia la ambigiiedad scfialada arriba para las misas de difuntos y
enterramientos. No cabe duda sin embargo de que el altar estaba al cuidado de la cofradia en el
periodo documentado. En la junta del 4.4,1773 “nombraron por sacristanas perpctuas para el
altar de nra. sra. del Rosario a su cofradia™ que también quedd a cargo del pulpito'®. Por otra

" Millg, 1964, 316, de Gonzles Rubén, 1951, 443, _

b ADBA, 1605-1916, Documentos Varios, Notas que s¢ van sacundo del archivo del Cabildo que
empicza cn cl siglo XV, afio 1661. En rcalidad la transacci6n vicuc de antcs. Cuando ¢n 1733 murio Fr.
Juan Barbosa, hermano de la mujer de Rocha, ¢l convento heredé 200 ps. de una parte de una casa de los
Barbosa. Rocha sc comprometid a pagarlos “con obras de carpintcria pa. 1a fabrica de Ia igla. ge. sc estaba

haciendo.” Seguramente los trabajos excedieron el monto adcudado y la orden quedd entonces ¢n deuda
con Rocha.

' Saldafia Retamar, 1920, 21.
1 ADBA, 1772, 24. También sc encargaron “para cl de San Vicente 3 su tercera orn?”
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Fig. 2. Ubicacién de ta capilla de la Cofradia del Rosario en la iglesia de Santo Domingo.
Fig. 3. Planta de la capilla antes de la demolicion del muro que la separaba de la sacristia.
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patte, la hermandad so ocupaba tambjcn, y ocasionalmente realizaba su ficsta principal, en ¢l
ambito de la iglesia, ocupando el altar mayor. En 1788 se acuerda, por ejemplo, que “no se
consienta cn adclante se vistan o cuclguen las paredes de la Iglesia con. Damascos y otros
adornos para las funciones de Nra. Sra. del Rosario, y otras que tenga la Cofradia en el afio™®.
Esta participacién alcanzaba también al arreglo y la provisién de imagenes del altar mayor. En
¢l inventario de 1795 leemos: “Prim.te cn ¢l altar mayor puso la cofradia, ol cuadro que sirve de
velo, pintado en éI N. Sa., N. P. y 8. Pio™, y enseguida veremos (ver 2.1.6.2).como la imagen
donada por Fermin Aoiz a la hermandad estaba también destinada al “trono del retablo mayor”
resorvando el derecho a mantener el “publico culto de la imagen”. Podemos concluir que si bien
la cofradia tuvo siempre capilla propia, usé también a menudo el altar mayor como sede de su
imagen y como centro de sus celebraciones. En cierta manera esto parece explicarse por el -
significado de la advocacién del Rosario para los dominicos y el consiguiente estatus particular
que la hermandad tenia (ver 2.1.3.4). Como contraparte, tal vez la capilla de la cofradia haya
estado también disponible para ciertas funciones generales ligadas a 1a patrona do Ia orden.

2.1.6.2 Intdgenes y ornamentos

La imagen y su servicio. La Virgen del Rosario se representa con el Nifio en los brazos y
entregando el rosario, comimmente con tinica rosada y manto azul'®. Cémo era frecuente en ¢l
caso de imagenes con amplia difusién devocional, se las solia representar pictoricamente o en
grabados reproduciendo su caracter de culto, esto es, escultorico, agn en su implantacion en un
ambito corrado con cortinados o en un nicho. Uno de cstos grabados, debido a Palomino, ilustra
justamente ¢l libro de la Cofradia del Santisimo Rosario dol convento de la Pasién de Madrid, a
que hicimos referencia al comicnzo, de 1736, y da un buen ejemplo de este tipo de imagenes
[4]. La Virgen dol Rosario de Buenos Aires [5] ha sido considerada tradicionalmente una de las
mas antiguas do la ciudad, recibiendo incluso en ol siglo XVIII &l apolativo do “la Antigua”, Sin
cmbargo, y a pesar de que no hay datos fchacientes de que sc trate de la imagen original como
asegura Saldafia Retamar on su trabajo ya citado, no es dificil que cfectivamente lo sea, e parte
porque sus caractoristicas generalos podrian corresponder a la época de surgimiento de la
hermandad, pero fundamentalmente, debido a quo cste tipo de imagenes de fuerte cardcter
dovocional generan un estimacién popular muy marcada y debida a su significacién afectiva, lo
que las infunde de un apego que suele trascender los cambios del gusto y sostiene asi su
presencia a lo largo del tiempo. Se trata de una escultura de madera tallada y policromada. Tiene
ojos de vidrio y seguramente ha sido desbastada para facilitar el vestido reemplazando el torso y
las extremidades por las piezas elementales que hoy se ven. Ha sido restaurada en el siglo XIX
como sefiala Schenone, su datacién es dificil en virtud de las transformaciones que ha sufrido™®’.
Igualmento dificil y por las mismas razones ¢s hacer una valoracion de su calidad plastica
original, aunque a juzgar por la cabeza, que s la parte menos tocada por los cambios, no parece
haber sido mas que una obra estandar. Su valor y popularidad radica sin duda ea la devocion
que ha concitado y en el hocho de ser considerada, verdaderamente o no, la imagen original de
1a cofradia.

- El cuidado de las imagenes de devocién estaba considerado en los estatutos en el capitulo
XVI. El mayordomo debia nombrar “dos scioras de bucn colo y virtud pa. qo. con asco cuiden
los vestidos, adornos de Nra. Sra. y las flores™®. En realidad existia otro cargo, que no estaba
consignado on las constituciones, que ora el do “Tesorera de la ropa y alhajas de nra. Sra™®,
que aludia a la responsabilidad de guardar vestidos y athajas de la imagen. El servicio personal
de la Virgen contaba incluso en 1779 con una esclava dispuesta por legado para esc fin, la negra

y para los demas altares a sus respectivos duefios”.
'“ ADBA, 1772, 54. -

1% ADBA, 17791915, inventario 1795,

1% Ribera y Schenonc, 1948 a, 165.

17 Schenone, 1948 a , 314y 1982, 282,

' ADBA, 1772, 7.

'® ADBA, 1772, 19 v. (ptimer nombramicnto) y pussim.



Figura 4. Palomino, Virgen del Rosario, 1736.
Figura 5. Virgen del Rosario, Iglesia Dominicana, Buenos Aires.
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criolla Maria Jacinta def Rosario “quc esta cn casa de Da, Gregoria Garcia y que dejo a la Ssma.
Virgen la Sra. da. Maria Gonzalez en su testamento pa. que cuidase de la ropa de la Divina

~ Sra.”'"™ Gregoria Garcia cra entonces Ia tesorera de ropa'” y la presencia de la esclava en su
casa s¢ debia a que era ella quien se ocupaba del trabajo cfectivo “cjercitandose en el asco de la
Ropa dec la Virgn.”, que Garcia tenia en guarda'”. También al cuidado de Gregoria Garcia
cstaba una nogra Teresa, de unos 15 afios “para que ayude a componer la flores de la Virgen,
asco de los vestidos, composicion y lavado de las albas. roquetes y demas de la cofradia, la que
se comgrc') en lugar de la quo dejo doiia. Rita de Mecrlo, de limosna (y esta fuc vendida por
inutil)' ™, :

Los vostidos s renovaban poriodicamente cuando se los Juzgaba “bastante usados” y en
algunas ocasiones eran donados para iglesias modestas o nuevas fundaciones'™. El vestido dela
imagen tenia caracter ceremonial y también social y a veces surgicron problemas en Ia
operatoria. En 1788 la junta acordé :

quc lampoco sc vista fa Imagen de Nra. Sra. del Rosario quc sc pone en andas para la principal
funcion y Novenario, ni otra alguna, ni para la del Trinsito del 15 de Agosto cn casa particular,
sino en la misma Iglesia o cn la Sacristia de Sn. Vicente contigua al altar mayor, y quc finalizada
cual¢squicra funcion de desnude en clla, para de ¢se modo sc obvic llcvarla cn procesién desde la
casa a la Iglesia (como sc ha acostumbrado hasta ahora) como concluidas éstas conducirla
igualmente a la Casa: por {cner asi ordenado y mandado muchas veces varios Sres. Obispos de esta
Ciudad, como también por otros hartos motivos que ticne la Junta; a menos que compucsta en

cualesquicra Casa particular I¢ leven cubicrta con Paiio a colocarla cn la misma Iglcsia y para
desnudarla sc haga Ja misma diligencia'™,

Sc desprende de fa cita que on la cuestion radicaba cn la organizacion dc una procosion para
cada ocasion de traslado, aunque no se aclaran cualcs cran las razones de que esto resultara
problematico. En todo caso os interesante conocer que sistema empleado “hasta ‘ahora”, que
consistia en llevar la imagen luego de cada funcion a vestir y desvestir en casas particulares de
los cofrades.

Como ya sefialamos (ver 2.1.5.1) el acto de descubrir I imagen de la Virgen como cl de
poner a la vista la eucaristia, ‘comenzaba cada primer domingo del mes y el sabado
- correspondiente a las seis do la mafana. Esto implica fa oxistencia do un velo que, como era

comin, ostaba formado por una pintura. En el acuerdo del 2.2.1795 se hizo presente
que el velo que tiene Nra. Sra. en el altar mayor se halla muy vicjo ¢ indecente y que por

- cousiguicnic sc necesita reformar con uno nuevo. Sobre lo quc sc acordé que los Ss. Mayordomos a.

quicncs dc les daba la competente amplia facultad, lo reformascn con uno de lienzo y l1a Pintura de

N. Sa. tomando para cllo dc antemano las medidas correspondicntes como de que su hechura sca
dondc mgjor les acomode' ™. '

- Lamentablomentc no se consigna a quion sc le encargd la pintura, siendo en ese momento el
madrilefio Jos¢ de Salas el pintor local mas reputado.

" ADBA, 1772, 35.

' ADBA, 1772, 33. . ‘ : :
"2 La negra habia dado a luz un mulatiflo a quicn pusicron por nombre Jos¢ Domingo Rufin y Maria
Jacinta solicitd “sc le dé la libertad pagando su justo precio” (...) La junta acordé ¢l 1.8.1779 “quc por scr
obra de Picdad y justa la que solicita la Negra se usc con ella de cquidad y qe., dhos. ssres. niyordomos
hagan tasar al mulatillo y que por lo que sc tasasc sc le dé Ta carta de libertad que podrén extender como
mayordomos que son™ (ADBA, 1772, 35 y 49). En 1787 la negra habia sido liberada (también ella) pero
no hubia pagado ¢l resto del precio de su fibertad. La Junta le concede "que paguc los 160 ps. 6 1., por lo
que resta para conseguir su libertad a razén de 4 ps. cada mes ¥ que dc lo contrario se procederd contra
clla” (ADBA, 1772, 50). ‘

'™ Saldafia Retamar, 1920, 29.

" ADBA, 1772, 37 v.

'”> ADBA. 1772, 54 - 54 v.

" ADBA, 1772, 74 v.
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Alhajas de la imagen. Las descripciones de las actas de la cofradia y algunos inventarios
conventuales resefian las joyas y aderczos de la imagen principal. El mas antiguo que hemos
hallado es de 1757 y registra: “un rosario de oro csmaltado, cruz y tres medallas de lo propio”a
mas de “once rosarios, uno dc oro y otro de venturina puestos en las imagenes” (...) “dos
manillas chicas de perlas ge tiene nra. Sa.”, zarcillos, objetos de oro y una “lunita de oro que
tiene el Niiio en el nicho™ . Tenia también la imagen “un aderezo de oro, cruz y zarcillos qe.
da. Maria Elena de Alquisar mando comprar pr. mano dc Dn. Pablo Ruiz dc Gaona™ quicn lo
habia entregado en 1764. Se pone cn el inventario junto a las joyas aclarando que “se le ponga
los dias que sc halle pr. conveniente mediante a qe. pr. su hechura antigua no s decente pa. los
dias principales de la dha. soberana imagen™”®. En 1782 se decidié vender “vanas alhajas
vigjas de oro y plata y piedras (..) las qe. estan sin uso, por antiguas y deterioradas”,
autorizando para cllo a los mayordomos y encargandoles la compra de “un aderezo para Nra.
Madre que soa de lucimiento ya de topacio u otras piedras preciosas de no demasiado costo” en
virtud de que “todas las que ticne carecen absolutamte. de lucimto™”. Cuando en 1787 hacian
falta fondos, sc decide vender las alhajas que guardaba Belgrano Peri “con cl fin de que con
¢llas se hiciesc un aderezo nuevo”; la misma junta considerd “no ser esta obra tan precisa
respecto a tencr la ssma. Virgen las suficientes para su decencia™® y al afio siguiente ordend
“que a la dha. imagen no sc le pongan mas alhajas que las quc tenga propias de su uso, con la
prevencion que a todo Cofrade (sea el que fuere) se le concede amplia facultad y comisién para
qe luego que tenga noticia lleva la Imagen mas alhajas que las dhas. pueda quitarselas™®'. En
1787 las alhajas de la cofradia estaban “dispersas y sin inventario” "> y en 1795 se habian
mventariado entre las alhajas de la Virgen un rosario de cristal engarzado en oro, pero que no
estaba, existiendo uno “ensartado en hilo”, y otro con 16 perlas que tampoco estaba “sino uno

de venturina fafsa con 16 padrenucstros de oro, como también de lo mismo Jas tres ultimas
avemarias y la cruz” '®,

Equipamiento de la imagen. Como era comun, las imagenes tenian un equipamiento
destinado a su cxposicion y traslado, que cra también cuidadosamentc omamentado
comunmente cn consonancia con los vestidos de la imagen. En 1782 “la Cofradia carecia de un
palio decento que correspondiese al terno grande” y queria aprovechar la oferta de “uno muy
exquisito” cuyo costo ascendia a 1560 ps. Se resaltaba quc habia sido “construido en ticmpo de
Paz y que hoy lo es de guerra en que todas las cosas han tomado cuasi doble estimacion” y que
su duefio lo rebajaba, para la cofradia a 1100 ps. Se decide comprarlo, aun no teniendo fondos,
debido a “la necesidad que hay de dho. palio para ¢l mayor culto del Sr. Sacramentado™*.

Juntamente deciden hacer “una Banderola o Guion del Sacramto.” para reemplazar al existents,

que ostaba detcriorado'™.

Durantc la funcidn principal y la novena a la imagen sc le ponia un respaldo. En 1788 so
consigna al respecto una consideracion llamativa: que el mismo “sea llano, esto es sin Dosel ni
Coronacién por hallarse en este tiempo el Sefior expuesto™ .

En 1794 las andas de la Virgen estaban “inservibles, asi por su antigiiedad como porque con
la polilla que en si encierra la madera se estan desarmando”, por lo que se propone hacer unas
nuevas empleando la madera que donard una hermana y aceptando el ofrecimiento del tallista
Tomas Saravia de “hacerlas con toda curiosidad y en la mayor equidad”. Se determiné que “han
de ser lisas y sin ninguna talla como que son para vestirlas de flores,” y se piensa en pagarlas

77 ADBA, 1677-1819, 1.

" ADBA, 1772, 16 v.

2 ADBA, 1772, 41 v, - 42.

%0 ADBA, 1772,49~49 v.

MU ADBA, 1772, 54 v.

"2 ADBA, 1772, 50 v.

183 ADBA, 1772, 74.

'8 En 1787 ¢l ducho del palio, que no cra otro que ¢l hermano Domingo Belgrano Peri pedia se le pague
el valor que todavia sc le adeudaba (ADBA, 1772, 49).
'8 ADBA, 1772, 41 v.

1% ADBA, 1772, 54 v.
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- vendiendo “cuatro cses y un mundo de plata” dc 18 marcos y 5 onzas que scrvian para ef dia de
la Asuncion y que ya no se usaban'®’. ' : '

Otras imdgenes. La cofradia no disponia dc muchas imagenes fucra de varias de la patrona.

En el primer documento que las describe, recién el 4.6.1757, se consigna que tenia “tres
imagenes de bulto, dos en la iglesia y una en el sepulcro™®.

IMAGENES

Escultura

La Virgen del Rosario con cl Nifio

Otra consignada cn cl registro de 1757
Otra donada por Francisco Percira Luccna |
Otra donada por Manucl Rodrigucz dc Vida
Otra donada por Fermin Aoiz
Un Ciristo de plata

QN W N[ =

Saldafia Retamar consigna igualmente que el hermano Francisco Pereira de Lucena habia
donado una imagen do vestir que se cmpleaba todos los domingos y los sabados de cuaresma
para “la procesion del rosario por las calles”, Manuel Rodriguez de la Vega habia también
donado otra imagen grande que sc usaba para las funciones principales, su propia fiesta y el -
octavario que la precedia'”. También consta en el inventario de los bienes de Ia cofradia del
8.3.1802 “que Dn. Fermin Aoiz ha hecho a la tal Cofradia del Santisimo Rosario limosna de una
imagen de Maria Santisima destinadamente para ponerla en el trono del Retablo Mayor de tal
iglesia de Nuestro Padre Santo Domingo, como asi se efectué (...) en el dia 2.10.(;18017).
Quedo a cargo de Aoiz el “cuidado del adomo y arco de dha. imagen”, estipulando que de
querer cambiarla por una nueva o la antigua Aoiz conservaba el derecho de destinar “un lugar
adecuado al publico culto do dicha imagen™. En 1802 se registra un “Cristo del altar del
Rosario de Plata™", Finalmente, es curioso el hecho de que Ja eventual venta de bienes de la
cofradia alcanzara tambicn a las imagencs sagradas; en 1787 los mayordomos informan “haber
procedido a la enajenacion del simulacro de nra. Sra. del Rosario que se sacaba regularmente en.
los Rosarios de la Noche por la limosna de 150 ps. que catrego el R.P. Mro. fr. Isdr. Guerra™'*%,

Otros ornamentos de la capilla. En 1772 la cofradia estaba “necesitada de ormamentos” por
lo que se remitieron en el navio de Guerra San Julidan 1000 ps. a Manuel Liendo, vecino de
Cadiz con el fin de paliar la situacion'. También ese afio se consigna que 16 blandones del
mventario general, que “tiene apropiados la comunidad” (la orden) pertenecian a la cofradia.
Eran también de la hermandad y figuraban en ¢l inventario de 1721 “4 blandones de bronce y
“ol Rosario de plata que se halla de cingulo a la imagen de Nra, Sra, del Rosario del altar mayor
con 5 patemoster y 46 Avemarias grandes que estaban en un inventario de 1701” asi como “un
arco de plata con cuatro candeleritos de lo mismo el que sc halla fuera del nicho” y dos mesas,
- una que cstaba en la sacristia y la otra que “desaparccié en cl convento”, un caliz dorado y unas
vinajeras inventariadas ea 1718. So incorporaban ahora 6 blandones que dond Juan Noario™™
En 1787 una lampara de plata perteneciente a la cofradia y con un valor de 436 ps. se hallaba
“colocada en Ja iglesia” y no constaba en los inventarios™. En 1774 Mateo Ramon de Alzaga

18 ADBA, 1772, 68 v. - 69 v.

"8 ADBA, 1677-1819, 4.6.1757. \

"%’ Saldaita Retamar, 1920, 24. : : :

1% ADBA, 1723-1916, 8.3.1802. Scgin Saldaiia Retamar Aoiz 0 Aois cra vecino de Potosi y 1a imagen .

- “fuc depuesta” y colocada en una hornacina cn medio de la cajonera de la sacristia.cn 1801, lo que no
coincide exactamente con la cita que transcribimos.

' ADBA, 1779-1915, inventario 1802.

2 ADBA, 1772, 50 v.

'3 ADBA. 1772, 17.

"** ADBA, 1772, 18 v. - 19 v.

'% ADBA, 1772, 49 v. - 50.
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presento una cuenta que comprendia “el costo que ha causado la compra de los oramentos y
mil libros de oro que pidié a Espafia” por lo que se le debian 2720 ps. y 6 rs. La hermandad
tenia 1036 ps. 3 rs. a lo que se agregaria la venta en 1500 ps. de los libros de oro y el resto con
los fondos que ingresaran. Se le pide a Alzaga, esperando que por su “devocién hara este
servicio en obsequio de la Ssma. Virgen, que entregue los omamentos “para que en las
funciones de la Cofradia que mensualmente ticne y festividades de la Ssma. Virgen, pueda
hacerlas con aquella magnificencia a que todos debemos aspirar™'*,
Era comun el pedido y préstamo de omamentos entre hermandades o a la iglesia, lo quo a
veces acarreaba problemas. El 16.9.1787 sc determina que debido a los
préstamos quc sc hacen para algunas funcioncs fucra de las del convento, de los ornamentos y
alhajas de la Cofradia, padecen deterioro, seria muy conveniente que sc privasc absolutamente a los

Mayordomos como a cualcsquicra otra persona que tenga mando cn la Cofradia, ¢l poder prestar
para fucra del Convento a funcidn alguna, ornamentos, alhajas ni otros bicnes.

Pese a csta estricta prohibicion se acordd que sélo sc preste al Convento para la fiesta de Santo
Domingo “y no a otra alguna dentro ni fuera do ¢I”, aunque se autorizaba a la Junta a hacerlo si
lo creia conveniente”’. Como era corriente, las determinaciones guardaban un margen de
laxitud capaz de adccuarlas a los requerimientos que sc juzgasen precisos. Esc mismo aiio el
ministro de la tercora orden franciscana, Diego Agiiero, solicito el palio. reservado para la
funcion principal para la ficsta dc San Roque, asinticndo la junta “atendiendo a las
circunstancias que median™”. También el 2.12.1790 el Sr. Sanchez de Velazco pidi6 cn
nombre del Cabildo en préstamo el palio de la Virgen “en atencién a ser (...) el mas propio para
el efecto” con ¢l fin de “hallarse precisado cste Hustre Cuerpo a recibir al cxmo. Sor. Virrcy Dn.
Nicolas de Arredondo en la entrada publica que ha dc hacer cn la tarde del dia de hoy”. La junta
accedio a esto pedido que era comun: el 2.2.1795 “resuelven de antemano prestar al Cabildo el
palio que les piden siempre para el recibimiento del nuevo virrey”'. Por fin el inventario de
1802 consigna la existencia en la iglesia de “una arafia de plata de la cofradia”. Aunque no
aclara de que cofradia se trata pensamos que solo la del Rosario tenia una entidad propia que
permita obviar la referencia, y por lo tanto parece probable que le perteneciera®.

2.1.6.3 El retablo

En 1773 se coloco un retablo nuevo en la capilla. Como se sefiala en los acuerdos, antes de
contar con el retablo el altar era adomado con “flores y otros adherentes”, lo que indica que no
existia otro mueble al momento de encargar la obra™. El 16.8.1772 se registra en el libro de
acuerdos que *‘a Dn. Juan (José) de Sosa (Sousa) maestro tallista, se le restan debiendo por su
trabajo cn el rctablo de Nra. Sra. la cantidad de 661 ps. con un real, como parecia de la cuenta
que exhibian entregada por Dn. Juan dc Lezica su fha. primero de febrero del preste. aiio”. Esto
significa que estaba concluido en ese momento. El costo total habia sido de 2400 pesos y estaba
tallado en cedro paraguayo en “estilo barroco moderado™”. Sin embargo se consignaba que
“dho. retablo no csta colocado y que tal vez puede tener cuando llegue este caso que enmendar,
reparar, o perfeccionar alga. falta”, y considerando que en el retablo que el mismo tallista
portugucs habia hecho para la capilla de Ja tercera orden franciscana “fuc necesario gastar cn su
enmandaturas (sic) muchos pesos™ se acordé tener la precaucion de esperar a que el mueble “se
pusiese en su lugar” para efectivizar el total. del pago. Del resto quedaba por descontar el valor
de las maderas que la cofradia habia aportado™. Ese mismo aiio, ya construido el retablo “y ser
preciso se dore”, propusieron los mayordomos y se determiné en a junta “pedir de Espafia los

' ADBA, 1772, 26.

%7 ADBA, 1772, 48 v.

% ADBA, 1772, 50 v.

1% ADBA, 1772, 60 v. y 74 v.

% ADBA, 1779-1915, inventario 1802,
20 ADBA, 1772, 17 v. :
22 Saldafla Retamar, 1920, 26,

0 ADBA, 1772, 14 y 14 v.
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libros de oro que se necesiten”, para lo que sc encargd en ol navio “La Victoria” que zarpo en
marzo de 1772 “la compra de mil libros de oro para dorar el retablo nuevo”, por un valor de
750 ps.™ El retablo fue colocado 1773, con lo cual esperaban ademas conseguir “los ahorros
- de composiciones y adomos del altar con flores y otros adherentes que no ocasionan otra cosa
sino gastos de la cofradia y molestias al comin™", Con motivo do la primera bendicion se
afirma que estaba “en la nave de la Cofradia del Rosario, o sea la del Evangelio, el retablo de la
Virgen, obra del tallista portugués José de Souza™. Esta obra del muy buen tallista que hiciera
también el retablo de la tercora orden franciscana y otras obras de gran interés, como el retablo
mayor de la iglesia paraguaya dc Yaguarén, no ha llegado lamentablemente a nosotros, siendo
reemplazado en el siglo XIX por el que ahora existe, El afio siguiente todavia se le adeudaban
los 661 ps. y los mayordomos apuntan “que les parecia justo s le pagare”. La Jjunta resuelve
que “por los citados Sres. Mayordomos se mande examinar y reconocer ¢l altar para saber si
esta arreglado al disefio que se le dio y verificar esta Inspeccion con la mayor prolijidad, estando
conforme a dicho disefio, so le paguc la expresada cantidad™”. Parece desprenderse de esta
ultima cita, que Souza recibié el disefio de la hermandad, o-bien que-ésta aprobé un dibujo
presentado por el artista. Del retablo de Sousa o Sosa ha quedado una descripcion recogida por
fray Saldafia Retamar '

‘ En cl centro de ¢ destacdbasc la urna de tres caras.

*Tres vidricras para ¢l nicho, que costaron ochenta pesos’.

Circundaba por la parte interna un arco de plata repujada, en forma de rosario con sus grandes
cucritas dc cinco padre-nuestro y cuarenty y scis ave-marfa, que ya figuraban cn 1681

Otro arco, también de plata claveicado sobre madera, servia de guarnicién por la parte exterior,

regalado cn 1721 por el entusiasta devoto don José Cipriano de Herrera, més tarde designado
presidente de Ia Real Audicncia de Charcas, (...)%®

A uno y otro Iado del altar, adosados al blanco de la madera, cntre Jos intercolumnios miribanse

dos liminas, su pintura sobre picdra jaspe, ﬁochavndas, marcos oscuros, guamccidos de plata,
obscquio de don Domingo Ucedo y Baguedano™.

Se trataba de un retablo de un solo nicho flanqueado por dos pares de columnas que estaba
adornado, como la capilla, con diversos objetos provenientes casi todos de donaciones, Sobre la
repisa dol nicho delante de Ia imagen habia cuatro candeleros pequeiios de plata y dos grandes
de bronce, a mas de cuatro blandones de plata donados por Juan Nohario Femnandez y otros dos
del mismo material con la leyenda “de la Cofradia del Rosario”, 1704. Habia dos espejos de
media vara en marcos de jacarands, donacidn do Ucedo y Baquedano y de la comisa colgaban
~dos arafias de cristal de doce luces con caireles, donacion de Victoria Cabrera, mujer de Pedro
Medrano. Debajo del nicho habia un sagrario con una cruz de Jerusalén encima®'®, ‘
El mismo autor consigna que el retablo fue trasladado al convento de la orden en Mendoza en
ocasion de las reformas en el templo de 1887, Seria de interés rastreatlo alli ya que sin duda
constituia una obra de calidad, como lo son todas las conocidas del tallista portugués.

La iconografia. Como acabamos de ver la iconografia del retablo, como las demas imagenes
de la-capilla referian todas a la titular, no habiendo otros personajes, Seria de interés conocer,
aunque no formaban parte del programa original, el tema de los cuadros pintados sobre jaspe °
que se hallaban en los intercolumnios, pero que 1o han sido registrados por las cronicas.

2™ Saldafia Retamar, 1920, 27.
X5 ADBA, 1772, 17~ 17v. -
206 Miild, 1964, 316, de Gonzalez Rubén, 1951, 443,
7 ADBA, 1772, 25 v.
% Es sin duda el que figura inventariado (ver 2.1.6.2, “Otros ornamentos de 12 capilla™) con cuatro
candeleritos de plata, que son los que Saldafla describe lucgo. '
*® Saldada Retamar, 1920, 26. :
210 Ihidem. \



2.2 COFRADIA DE LA INMACULADA CONCEPCION

2.2.1 HISTORIA, TITULAR, FINES y PRIVILEGIOS

2.2.1.1 Constitucion e historia

Como ocurria en Europa y en América, los franciscanos albergaron y promovieron -
tempranamente en la ciudad una hermandad dedicada al culto de la patrona de la orden, es decir
la Virgen en su advocacion de la Jnmaculada Concepcion. Su constitucion debe datar de
comienzos del siglo XVII, y aunque no poseemos una fecha precisa documentada parece
bastante probable que la hermandad radicada en la iglesia de su convento portefio haya sido
fundada a poco de la llegada de la orden. Abraham Argaiiaraz, en su historia del convento
franciscano, afirma que data de 1602, pero sus noticias no son siempre confiables y no
menciona fuentes donde verificar su afirmacion. Una aproximacion la tenemos en el proceso de
restauracion de la hermandad en el siglo XIX. En 1804 un grupo de vecinos encabezados por
Francisco Bruno de Rivarola y Francisco del Sar pretender levar adelante la “renovacién o
creacién del a Cofradia de Maria Santisima-en el Misterio de su Inmaculada Concepcion”? Ya
la alternativa de su pretension indica que la hermandad no existia entonces, pero el obispo
Benito Lué solicitd al padre guardian un informe “del estado de la cofradia antigua™ que
arrojara algunos datos sobre olla. El puardian franciscano produjo cstc informe que
transcribimos por su interés para nuestro tema;

“En cumplimicnto de lo que V.S. llima. Mc ordena por su Decreto de 12 det corrte, Y habiendo
inspeccionado priijamente ¢l Archivo de estc Convio, de mi cargo para ¢l cfecto de informar sobre
los puntos quc conticne cl antceedente Memorial, debo exponer, que s6lo sc halla un libto bastantc
deteriorado sin tapas. con una hoja suclta. su data ¢l afio de 1641, que cspecifica ser libro de la
Cofradfa dc la pura y limpia concepecién de N. Sa., y concluye el afio de 1734.” Este libro
comprende cn si varias cleccioncs anuales de los oficios de dicha Cofradia, como igualmte. En
cucrpo scparado varias partidas de cargo y data de las limosas que ya por via d¢ Luminarias, ya pr.
otros titulos sc recibian cn cllazigualmte. Inventarios de la Alhajas y utensilios ge. poscian dicha
cofradia para cmplearlas cn las funcioncs y culto dc su Ssa. Patrona; finalmte. Una Némina de los
hermanos cofrades. No sc registra ni el afio de su creccion, ni el de su cerracién (sic). pero se refiere
a un Libro antecedente, qe. no sc halla en ¢l Archivo. En ¢l sc mira [el] detalle dc la piedad y
religion con que las primeras dignidades Eclesiasticas, y los Jefes y Magistrados de este pucblo
prescntaban en Tenstim.o incontestable de su devocion y culto a Maria SS y Sefiora Nra. cn cl
dulcisimo misterio de su Inmaculada Concepceion, ya alistindose cn esta su Confraternidad entre la
multitud dc gentes de ambos scxos que la integraban, ya no desdefiandosc de obtener y seevir los
cmpleos dc Hermanos Mayorces, Mayofdoxxxos y para scr los primeros que unicndo a su picdad y
relign la autoridad y representac.n de sus ministerios activaren con su ejemplo fa devocion en el
resto de los demds ficles; y por este mismo medio solcmnizaban la festividad de su Ssa. Patrona
anualmentc con aquclla Relign. Pompa a quc se podian extender las facultades de la Hermandad.
Todo lo dicho sc patentiza cn ¢l citado libro; y aunque. Es verdad que altimamte. Esta cofradia tan
cdificante y til s¢ extingui6 no hay constancia, ni es creible fucse su cxtincion hecha pr. autoridad
competnenc y piblica, si solo por Ly inconsistencia natural de las cosas temporales v vicisitud de los
ticmpos, que conduccn a su fin y exterminio los cstablecimicntos mds vitiles y odificantes, a pesar

' Argafiaraz, 1889, 28.
® AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, portada.
* AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368 3 v.
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dc las razoncs que parcce exigian su divacn. especialmte. cuando la permancncia de la cofradia qe.
con tanto celo y devocién solicitan reproducir los devotos interesados es sin disputa la mas
autorizada y recomendablc asé por sus circunstancias y objcto como pr. las repetidas Bulas
Pontificias quc promucven y fomentan su ereccion singularmte. la de N. Ss. P. Benedicto X1IT apud
Bularium Magnum Romanum Tomo XIII que principal Ex quo scdes Appea. diem festum in
honorem Concepctionis Beatc Maria Virgines Inmaculata su data 1° de Abril el affo de 1727 y3°de
su pontificado, cn la ge. desps. dc Instituir 1a Archicofradia de Ia Purisima Concepen. de Maria Ssa.
Sefiora Nra. En cl Convto. Maximo de Araceli dc Roma, y franquean ¢l opulento Tesoro de fa
Iglesia cn las mas distinguidas gracias ¢ indulgs. a favor de los Cofrades. faculta a los Prclados
generales de mi Orden para qe. pucdan, cn virtud de csta Bula crigirla cn todos los lugarcs de su
Jurisdn.”

“Es cuanto para cumplir con cl respetable orden de V.S. T. dcbo cxponer a su alta
consideracion. Convto. de N.P.S. Franco. Dec la observa. Dc Bs. As. . 19 de mayo de¢ 1804,

Fr. Francisco Torres

‘Esta hermandad, promovida por la orden franciscana en virtud del patronazgo que ojorce
sobre clla la advocacion, debe haber tenido importancia a lo largo del siglo XVII, aunque
lamentablemente hasta el momento no hemos encontrado documentacion relativa a su
desempeiio. Sin embargo habia dejado de operar a fines del siglo XVIIl y solamente a
comienzos del XIX, un nuevo grupo de fieles se plantea la refundacion de la misma, dandole
nuevas constituciones. El 12.5.1804 se presenta el pedido de reestablecimiento: '

“Hemos pensado renovar y restablecer la antigua cofradia que hubo cn csta capital en honor a Maria

Santisima cncl mistcrio de su Inmaculada concepeion y sc hallaba fundada en la Iglesia del

Convento Grande de San Francisco donde se solemnizaba este misterio del modo nids reverente,

singularizindosc aquellos antiguos vecinos desde la mas alta hasta la mas baja jerarquia en dar los

debidos cultos a2 Marfa Ssma. Por medio de aquella célebre cofradia de que ailn existen vestigios”

(..) Ja cual queremos establecer en la iglesia de San francisco de esta capital, asi por haber estado .

alif a antigua, como por ser esta religion la que sobre todas las sagradas familias sc la singularizado

¢n solemnizar el triunfo de cste primer instante teniéndolo por ¢l més glorioso timbre de su sagrado
: . “ 5 ’
mstituto™

Esta cita hace evidente que la hermandad habia dojado de existir en el momento de su tardia
refundacién pero también que subsistié a lo largo del siglo XVII y al menos el primer tercio del
XVIII, como también lo demuestra la donacién efectuada en 1716 por Alonso Pérez
“reformador de la guamicion de este presidio”, quien dejé en su testamento una clausula para
que se “impongan a censo al redimir y quitar 300 ps. a favor de la cofradia de la Pura y Limpia
Concepcion para que sus corridos se gastasen en lo que fuese necesario a dha. Cofradia™. El 20
de julio de 1804 Rivarola y del Sar, habiecndo cumplido con la presentacion ante el obispo, la
efectiian ante el virrey, pidiendo la “fundacion o renovacion de la antigua confraternidad”.
Curiosamente la solicitud sefiala que sc pretende dar perpetuidad a la religion catolica en las

" “Provincias Argentinas™”. La aprobacion real fue concedida el 18.8.1806".

2.2.1.2 Fines y titular

La eleccion del titular suele estar ligada a los fines que la cofradia persigue. En este caso se
alude genéricamente al papel de Marfa como abogada y “Uinica esperanza de los Pecadores”, y
aunque se describe a los congregantes coriio “tiernos amantes hijos” que pueden recurrir a ella
en caso de necesidad, no se derivan acciones particulares de ese reconocimiento. La cofradia
esta plantcada de modo caracteristico como una hermandad devocional a la que no s¢ adjudica
ninguna tarea particular fuera del culto a Maria, siendo incluso limitados, como se reconoce en
las constitucioncs (articulo 10), las funciones y sufragios por los difuntos que tradicionalmente

* AGN, sala 1X, 31.8.5, Icg. 47, exp. 1368, 3 v. - 4.

5 AGN, sala 1X, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 1 v. — 2.

S AGN, S.IX, 17161719, (319), 206 v. '

T AGN, sala 1X, 31.8.5, leg. 47, cxp. 1368, 6 -6 v.

" AGN, sala IX, 31.8.5, leg, 47, exp. 1368, 9 v.
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revisten importancia para los cofrades. En cambio se establece que “el fin y objeto de esta
devota congregacion no es otro que dar culto especial a Nuestra Madre Maria Santisima en el
misterio de su concepcion y gracia considerando ser este el blason mas singular que la
distingue™.” En el articulo noveno se aclara que ese no es el unico objetivo, sino también
facilitar el aprovechamiento espiritual do sus hijos bajo sus soberanos auspicios™. '

El compromiso personal de los cofrades con Maria sc testimoniaba en ¢l voto de defensa de
la mmaculada concepcion de la Virgen, que sc formulaba al ingresar y se podia renovar cada
afio cl dia del festejo o en su octava ante el confosor. El voto decia

“En cl nombre de la Santisima Trinidad Padre, hijo y Espiritu santo, yo N. congreganic ¢ indigno
hijo dc Maria Santisima hago voto y juro sobre cstos Evangclios de sentir y defender hasta dar la
vida y si nccesario fucre, ge. Marfa Santisima Madre dc Dios; y Sciiora Nucstra cn ¢l pritner
instante de su ser natural fue concebida con gracia y sin contraer la mancha de pecado original, en
¢l mismo sentido y con la misma piadosa creencia que asiste ahora y cn adelante asistiesc a cste
Soberano Misterio Nucstra Santa Madre Igicsia”. '

2.2.1.3 Breves ¢ indulgencias

Bulas e indulgencias. No conocemos las originales, pero los refundadores aspiraban a

obtener las mismas que obraban a favor de la hermandad homénima de la Iglesia de San Julian
de Roma (cf. infra 2.1),

2; 2.2 COMPOSICION SOCIAL

2.2.2.1, Criterios limitativos estatutarios.

Los criterios de limitacion social son ambiguos en los estatutos. El capitulo 4 comienza
sefialando que
“habiendo otras cofradias cstablecidas para los culto a Maria Santisima bajo diversas advocacioncs
cn que pueden alistarse todas las personas con separacion segiin su clase determinamos para cvitar
la confusién y desorden , que nace de reunién de todas cn una misma congregacion qge. cn la nucstra
sblo scan admitidas las Pcrsonas decentes y que sean de bucna vida y costumbres, ¢sto cs, quc no
hayan manchado su reputacion con piblicos cscandalos™'?

Si de las dos primeras proposiciones (separacion de clases y evitar la reunion de lo diverso)
~parece desprenderse un claro sesgo de discriminacion social, en el desarrollo posterior esta
tajante diferenciacion se limita a la caracterizacién de los posibles ingresantes como “personas
decentes y de buena vida y costumbres™, lo que no condice exactamente —aunque en la vision
social colonial “‘decente” en cierto modo lo implica- con el recorte de clase. De todos modos
esta caracterizacion mas moral que social de los requerimientos al menos matiza la elitista
afirmacién de arranque. El pretendiente debia entregar un memorial consignando su direccién al
secretario. Si la admision a cargo de la Junta no era inmediata, se encargaba a uno de los
cofrades la confeccion de los informes que se juzgase precisos y una vez efectuados la junta
decidia si s¢ lo admitia, en cuyo caso debia presentarse en la siguiente junta del segundo
domingo del mes confesado y comulgado para hacer ¢l voto y recibir la carta de filiacion."

® AGN, salu IX, 31.8.5, leg. 47, cxp. 1368, 12 v.
'Y AGN, sala 1X, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 17— 17 v.
"' AGN, sala IX, 31.8.5, feg. 47, exp. 1368, 13 - 13v.
"2 AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 13 v.
Y AGN, sala 1X, 31.8.5, leg, 47, cxp. 1368, 14— 14 v,
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2.2.2.2 La composicion social de la hermandad,

Lamentablemente no conocemos la composicion de la hermandad en sus primeros tiempos,
mas alla de las gencralidades cxpuestas. Si en cambio tenemos la lista de los solicitantes que a
comicnzos del siglo XIX pretenden reestablecerla. Se trata de un grupo reducido de habitantes
de la ciudad, entre los que se encuentra el mismo Manuel Belgrano, quien como se sabe ya
habia desempeiiado un papel destacado en el Consulado de Buenos Aires y habia colaborado en
el Telégrafo Mercantil. Era abogado y pertenocia a los sectores ilustrados de la ciudad, quienes
poco después llevarian adelante la Revolucian de Mayo, pero ademas, siendo hijo de Domingo
Belgrano Peri, provenia también de uno de los comerciantes importantes de Buenos Aires.
Varios de los cofrades ocuparon cargos oficiales, aunque no de primer orden; Juan de Almagro
fue asesor de Gallegos en la Secretaria General del Virreinato™ y Manuel Ortiz de Basualdo, fu
delegado del Cabildo y administrador de los fondos de la expedicion a las salinas®. ’

José Maria Morol y Pérez vivia al morir en 1826 en su casa de la calle Pert 412. Tenia otra
sobre la misma calle y una tercera a unas cuadras. Estaba casado con Juliana Mir6 y poseia en
su casa “seis cuadros originales de jardin (?) que describen varios pasajes de la historia profana”
valuados en 30 ps. cada uno, un cuadro de pintura romana representando el amor filial, de 25 ps.
y “el rostro de Maria Luisa, 2 4 ps. También tenia algunas imagenes religiosas: un Nazareno de
medio cuerpo que costaba 50 ps., un San Ignacio (pintura sin marco) de 6 ps., una lamina de la
Virgen sin marco, de 2 ps, un cuadro al éleo de la Virgen, una estampita de San José, y otros
cuadros e imagenes de San Ignacio, del Salvador, del rostro de la Virgen, un Pastor o San Juan
con su peana y 2 figuras de bronce de sobre mesa. Uno de sus hijos, Buenaventura Morel y
Mird, se quedd con un "cuadro grande del Monumento de Sevilla". Habia - algunas
composiciones curiosas como “Las cuatro partes del mundo en conchitas” y “una Pilita para
agua bendita”. El inventario registra “una caja de pinturas de colores y otra para pintar pastel, 34
ps.” los que probablemente hayan pertenecido a su hijo Carlos, el futuro artista argentino. Tenia
también un estuche de instrumentos de matematica, una coleccién de estampas, un cuadrante de
cafién de bronce y un anteojo larga vista. En total los objetos importaban la suma médica de 455
ps. a los que sc sumaban 230 ps. en alfombras, bandejas, tclas y otros objetos, entre ellos tres
relojes, uno Higgs y Hevans, y dos de plata y 386 ps. en candeleros, sahumadores de plata,
chafalonia, mate, yesquero, charreteras y bandejas. Habia mesas, escritorios, mesas de estrado,
silloncs, un tocador y un sofé de jacaranda y 172 ps. en ropa. Tenia una interesante coleccion de
monedas, entre ellas "una moneda de Plata con toda la Pasion dentro pintada en hojas de talco” -
valuada en 17 ps., otra con la jura de Carlos 1 y Femando VII y algunas alusivas a la
Independencia de Chile y Lima a mas de varias de cobre de Espafia, Francia y Portugal. El
conjunto numismético fue valuado en 129 ps. El hermano de la Inmaculada Concepcion poseia
ademas cuatro esclavos, uno de ellos oficial albaiiil, que valian en total 760 ps. y una
considerable biblioteca que incluia libros clasicos de la politica monarquica, como el tratado de
Francisco de Bovadilla, un Dicionario de la lengua castellana y la Década de Indias, de Herrera.
Otros.de historia, logica, medicina, Proyecto ccondmico, de Wart, Vida piblica de Bonaparte,
Conversién de Inglaterra, Cicerdn, un Tratado de belleza de las mujeres, algo en latin y los
Sucesos memorables de Robespicrre, a lo que se sumaban algunos autores cristianos y libros de
literatura. Muestra claramente un perfil culto ¢ ilustrado pero también cristiano, parece mantener
la cultura tradicional aggiornada al uso y creo valdria la pena efectuar un analisis
pormenorizado ya que constituye un caso tipico de la vinculacion no excluyente entre viejas y
nuevas ideas. Sus seis hijos heredaron 6535 ps. cada uno y su mujer 24.999 ps.'®

En la sucesion de Antonio de las Cagigas, de 1836, consta que tenia una barraca que daba a
plaza Lorea'’. Debia 43.340 ps, entre ellos 3000 ps. de capital que habia recibido de la cofradia

" D Gandia, 1960, 79.
'* Sacolow, 1991, 76-77. Ver también AGN, Sucesioncs, 7280 (1847).
'¢ AGN, Succsioncs, 6791.
" Tenka 150 vs. de ftente al cstc por 108 de foudo al ocste, cntre las calles de La Plata al norte ydcla
Victoria al sur (AGN, Succsiones, 5350).
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del Rosario "y destiné a sus propios usos", y la testamenteria cra "insolvente" para afrontarlos'®,
Esta pobre imagen a su muerte oculta un pasado mas lucido. En 1798 habia sido sindico del
Consulado” y en 1804 desempeii6 ¢l cargo de ministro de la Tercera orden de San Francisco,
fue suscriptor del Semanario de Agricultura v Comercio y dio muestras de patriotismo y
actividad cuando por encargo del Cabildo alumbré la ciudad para que las tropas pudieran fosar
las calles y colocar la artilleria para defender Buenos Aires durante las invasiones inglesas™.
Otro de los integrantes fue Francisco del Sar. Era presbitero e hijo de José del Sar y Rita Arroyo
¥ tenia una casa en San Martin 33. Habia sido hermano mayor de la congregacion del Santisimo
Sacramento de la catedral y financiaba cada aiio las funciones de San Joaquin v Santa Ana en
San Miguel y la del Transito en La Merced”.

Algunos de fos hermanos pertenecian a atras asociaciones. Ventura Femandez de Castaiieda
era natural de San Vicente, Santander. Muri6 el 30.11.1811 y fue sepultado en San Francisco,
orden de la que seguramente era terciario. Estuvo casado con Maria Andrea Romero®, quien en
su testamento de 1837 dice que sus bienes "son casi los mismos de aquel entonces” [cuando
muri6 su marido]. Tuvieron ¢uatro hijos y otro hermano de la Inmaculada, Pable Villarino, fue
el padrino de Maria Josofa Juliana, nacida ef 15.3.1789. El comerciante Tomas Insda y Juana
Rosa Cocli lo fueron de Ignacia, nacida en 1779 y registrada cn San Nicolas. Habia sido
propietario de una casa que al hacer la sucesion en 1867 quedaba en las calles Suipacha y Cuyo
y "que comprende varias fincas", algunas propiedades en la calle Maipa esquina de la Piedad y
la quinta del Parque, calle Uruguay entre Parque y Corrientes. Pablo Villarino no sélo
participaba do la hermandad de la Inmaculada sino quo habia sido ministro de la Tercera orden
de San Francisco en 18107 y sindico de esc convento. También el hermano Manue! Ferreira de
la Cruz habia presidido a los terciarios franciscanos en 1799%.

Lucas Fernandez cra comerciante y vecino de Ia ciudad. Debia gran cantidad de letras por
varios miles de pesos a diferentes personas, entre ellas: Francisco de Alzaga, Pedro Benito
Femandez y Martin Iraola. Sus bienes fueron a concurso y se vendieron "unos cuartos, cuyo
importe se ha depositado en el Banco Nacional"®, Juan de Almagro tenia un terreno cuyos
sucesores alquilaban en 250 ps. a José Olaguer Felit y que ocupaba en 1846 el Teatro
Argentino™ y Francisco Bruno de Rivarola, duefio de estancia, comerciaba cueros que en
1793 Ie proporcionaron una ganancia de $4000 anuales®’. ‘

Jos¢ Santos Inchaurregui era al monr acreodor de 112.272 ps., lo que parece indicar que se
dedicaba a actividades de préstamo, si bien sus deudas eran tambicén clevadas (88.913 ps.).
Tenia una casa vicja y otra nueva sobre la calle del Cabildo y un sitio, cuyo valor total era de
38.557 ps., 7 esclavos, por 2337 ps. y una amplia gama de obras de arte y objetos que reunia
exclusivamente obras de caracter religioso. Varias de ellas eran pinturas, como un cuadro del
Corazdn de Jesis valuado con su marco en 125 ps. y otro grande de la Virgen del Rosario, de 12
ps., una Pura y Limpia valuada en 6 ps. y un San José y una Dolorosa pintados sobre lienzo, de
10 ps. cada uno. Poscia también varias pinturas sobre vidrio, comunes entonces y de poco costo:
un San Ignacio, un San Francisco de Paula y una Sagrada Familia valuados entre 4 y 6 ps. cada
uno, asi como varios grabados y estampas: laminitas de cristal con Maria, José, San Juan
Nepomuceno y Santa Catalina, una Seiiora del Refugio grabada, varios retratos “de santos y
personajes distinguidos™ en un marquito negro y “un marco de cedro con las adorables palabras

¥ Habla recibido un préstamo 1.10.1823 de 800 ps. al 5% y cl 10.2.1826 dc 2200 ps. al 7% (AGN,
Sucesioncs, 5350).

' Navarro Floria, 1993, 51. nota 105, -

20 Udaondo, 1930, 72, Astcsano, 1941, 249,

* AGN, Succsiones, 8186, Es preciso sciialar que ¢l affo del festamento ( 1861) echa dudas sobre la
ideutificacién con cl cofrade dc la Inmaculada. Sis cmbargo no ¢s imposible quc sc tratc de ¢l, ya que en
muchos casos los juicios succsorios involucran personas fallccidas hace mucho ticmpo.

% Hija de Antonio Romero y Gregoria Pinedo.

% Udaondo. 1930, 132.

> Udaondo, 1930, 132.

2 AGN, Succsiones, 5695 (1827).

26 AGN, Succsioncs, 3498. ‘

" AGN, Sucesioncs, 8092 (1845) y AGN, S IX, 31.6.3. 893, 51 v.
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que dijo Cristo Sor. Ntro. en su Predicacion manuscritas”. Finalmente 306 estampas grabadas
“a humo” con ¢l rostro de San Luis Gonzaga, valuadas en 2 rs. cada una. Tenia un espejo con {2
cornucopias tasado en 200 ps. y otro par viejo enmarcados en pino, y naturalmente varias
esculturas religiosas: una Virgen de los Dolores con diadema de plata y un San José en umas de
vidrio, una “urnita de madera pintada y dorada con un Nifio de cera dentro, adomado de flores”
valuada en 8 ps., varios crucifijos: uno de piedra, en un “nicho viejo” forrado con damasco
carmesi, otro con incrustaciones de concha y nacar y uno de % sobre una peana valuado en 25
ps. Como hermano de la Inmaculada, dos imagenes de bulto de la Pura y Limpia, una “de piedra
sin manos™ en una umita de “vidrio y hojalata” y otra que estaba estropeada cuando se hizo el
inventario. También un “Divino Pastor con vestida de raso y sombrero bordado de lentejuelas
“de oro”, tasado en 16 ps. y un “Descendimiento del Sr. sobre ‘piedra blanca™, en 25 ps., al
parecer un relieve. La lista de Inchaurregui, que incluia también reliquias y cuyo valor total era
de 570 ps. da la idea del tipo de interiores del siglo XIX, cargados con nichos, cuadros y
esculturas, y marca ignalmente la continuidad de la tematica religiosa pese al cambio de los
tiempos®®. - -

El conjunto presenta un grupo relativamente homogéneo perteneciente a los estamentos
medio-altos de la sociedad porteiia, pero no a la primera linea de grandes comerciantes y
funcionarios. Gaspar de Santa Coloma, miembro del grupo Basavilbaso, con cuya nieta Flora
Azcuénaga y Basavilbaso se caso en 1781 es quizas el wnico que podria incluirse en el primer
nivel de poder econdmico en la ciudad. Continud Ja tarea de Domingo y Manuel Basavilbaso
como mayordomo de la Catedral y era socio de Juan Tomas Micheo, de Cadiz. También ¢! fue
en 1784 delegado del Cabildo y administrador de los fondos de la expedicion a las salinas®.

Tampoco aparecen, aunque no significa que no los hubiera, cofrades ligados a oficios
considerados impropios, lo que en principio hace coincidir en este caso la norma con la practica.
Finalmente algunos de los integrantes, como Manuel Belgrano y Jos¢ Maria Morel, presentan
un perfil culto ¢ ilustrado, propio do la época, que se con la pertenencia de algunos de los
cofrades a ambitos caracteristicos de las nuevas tendencias, como el Semanario do Agricultura y
Comercio al que suscribian los hermanos Juan Bautista Elorriaga®™ y Juan Antonio Zclaya®.
Otros en cambio, como José Inchaurregui o ¢l prosbitero Domingo Viola, enfermero de la
congregacion do San Pedro”, parecen representar el antiguo paradigma religioso. '

2.2.3 LAS CONSTITUCIONES

2.2.3.1 Contenidos de las constituciones

Las Constituciones de la cofradia refundada seguian las “que tiene la Cofradia de la
Inmaculada concepcion que existe en la iglesia de San Julian de la expresada ciudad de Roma
con todas las gracias y privilegios espirituales de que disfruta”

0. Presentacion de las constituciones.

1. Eleccion de la titular, ubicacion del-altar.

2. Fines. ;

3. Juramento del misterio de la limpia concepcion y formula del voto.
4. Personas que pucden integrarla.

5. Limosna de ingreso.

= AGN, Succsiones, 6377. .

[ Socolow, 1991, 81- 82, 111y 76 - 77. Ver también AGN, Sucesioncs, 3890.
0 Astesano, 1941, 250.

3 Astesano 1941, 253.

2 AGN, Sucesioncs, 8728.

P AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, oxp. 1368, 2.
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6. Limosna cn las fiestas y funcioncs.

7. Misas mensuales, celebraciones anuales y sufragios por las almas de los hermanos
difuntos.

8. Fiesta principal.

9. Comuni6n en comunidad, temas de meditacién y oracién semanal.

10. Honras de difuntos generales.

(11)Distintivo de la congregacion.

12. Oficios.

13. Eleccién de los encargados de los oficios y cambios en los estatutos.

2.2.3.2 Estructura temdtica de las constituciones

Los diversos aspectos del funcionamiento de la cofradia contenidos en las constituciones se
localizan en los capitulos como sigue

ITEM CAPITULOS
1__ | Titular, fincs, indulgencias, antccedentes 1,2
2| Criterios de delimitacién del ingreso 3,4
3 [ Gobierno, oficios, elecciones 0,12, 13
4 | Administracién, ingresos, bicnes 5,6
5 | Relaciones institucionales
6 | Funciones, ¢jercicios, celebraciones 7,8,9
7 Servicio de muertos, caridad 10
8 | Capilla, imagenes, equipamiento 1, 11

2.2.4 GOBIERNQO y ECONOMIA

2.2.4.1 Gobierno y oficios

El gobierno de la hermandad, la descripcion de los oficios y aun la forma de eleccion de los
mismos no tiene en la formulacién constitucional mayor desarrollo. Apenas dos articulos
sucintos sc dedican al tema, sefialando los cargos: capclldn, hermano mayor, cuatro conciliarios,
secretario, tesorcro, contador, cuatro mayordomos, dos comisarios de ficstas, dos sacristanes,
uno mayor y otro menor. Sus tareas cspecificas casi no se detallan, salvo las concernientes a la
fiesta, y tan s6lo se apunta que [a primera vez el prelado elegird adjudicara los cargos entre los
fundadores y que luego se cubriran con acuerdo entre cf mismo prelado y los ya clectos™, una
forma alejada de las comunes elecciones por votacion. Las relaciones con la orden no se
estipulan. :

La modificacion de las constituciones exige un trimite bastante menos riguroso que en otras
hermandades, siendo bastante que la Junta particular lo proponga, justificando sus razones y sea
aprobada por una junta general en una convocatoria que inclufa una Misa de Espfritu Santo.*

2.2.4.2 Libros

Los estatutos s6lo mencionan un Libro de Oficios en el que deben apuntarse los
nombramientos en los cargos de la cofradia.®®

* AGN, sala 1X, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 20 - 20 v.
* AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 20 v.
* AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368. 20 v.
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2.2.4.3 Ingresos, gastos, deudas, censos
* Los ingresos y limosnas. Los cstatutos no scfialan suma determinada cn concepto de ingreso
ni de luminaria, como era comin, ya que no teniendo servicio enterratorio la hermandad no
demandaba cuotas fijas a sus adherentes sino tan s6lo una limosna voluntaria que ofrecia cada
ingresante segin “lo que su devocion le dictare”.%” Dos congregantes designados por el hermano
mayor entre los mas recientemente incorporados pedian limosna desde las seis de la mafiana
(siete en invierno) hasta el fin de la misa mayor los dias de funcién de la cofradia, en las fiestas
de Maria y en la novena en la puerta de la iglesia donde se ponia una mesa con su decente
colcha, un plato de plata y una Imagen pequefia de Marfa Santisima”. Para motivar a los
donantes se colocaba al pie de la misma una tablilla de las indulgencias y gracias que recibfan

quienes colaborasen. Lo recaudado era entregado pal tesorero quien pasaba un recibo al
contador para su asiento.*®

Donativos, Sin datos.
Gastos. Sin datos.

Propiedades y rentas. La hermandad no testimonia la posesién actual de ningin tipo de
propiedades ni rentas lo que es natural debido a su reciente conformacion. Parece probable y
- casi seguro que en otras etapas de su existencia las haya tenido como era corriente en este tipo

de cofradias, pero no tenemos documentacién que avalc esta suposicion.

2.2.4.4 Relaciones institucionales. Sin datos.

2.2.5 FUNCIONES y CELEBRACIONES.

2.2.5.1 .F unciones ordinarias

Las funciones regulares de la cofradia se llevaban a cabo los segundos domingos de cada

- mes, ¢s decir una periodicidad similar a la de la cofradia del Rosario dominicana, de la que en

cierta forma era contraparte. Las constituciones establecian que ese dia “se cante la Misa Mayor

encomendada por la Congregacién con el Santisimo Sacramento expuesto en obsequio y culto

de Maria santisima Nuestra Madre”. Estas misas, como las que se cumplan en las fiestas
marianas, se aplicaban también por las almas de los congregantes difuntos.

2.2.5.2 Celebraciones anuales

Funcidn de la Inmaculada Concepcidn. La fiesta principal de la virgen, el 8 de diciembre,
era celebrada por la orden franciscana con cuarenta horas, por lo que la cofradia hacia su festejo
¢l domingo siguiente. El hermano mayor_debia concertar con el prelado la disposicion del
agasajo y encargaba, de acuerdo con los conciliarios, un panegirico para ser dicho el dia de la
fiesta, asi como designaba al preste para la misa. Por la tarde, la congregacién sacaba “por las
cuatro cuadras en procesion la Imagen de Marfa Santisima™?® para lo que repartia cera entre la
comunidad de religiosos, los cofrades y los devotos que tomaban patte en la procesién. Delante
iba el pendén de la hermandad “que llevardn sucesivamente los Principales Congregantes”
precediendo al hermano mayor y los oficiales que se dividian en dos alas que segufan las de la

T AGN, sala X, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 14 v.
* AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 15— 15 v.
* AGN, sala IX, 31.8.5, leg, 47, exp. 1368, 16.
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comunidad, que iba delante.’ La novena quedaba a cargo de la orden consignando los hermanos
que “s6lo en cl caso remoto que ¢l Convento dejara de hacer esta Novena, sea del cargo de la
Congregacién el continuarla y tener esta por una de sus principales obligaciones”. La imagen de
la cofradia permanccia sobre las andas durante todo ¢l octavario, No se preveian otras fiestas de
esa magnitud, pero s¢ dejaba abierta la posibilidad de que se hicieran en el futuro, aunque

advirtiendo que “nunca podrd hacerse funcién quc no tenga por objeto a Marfa Santisima en su
Concepeidn Inmaculada”.

Otras celebraciones anuales. En la misma forma que las funciones ordinarias mensuales se
cclebraban las fiestas marianas: Purificacién, Anunciacién, Visitacién, Asuncién, Natividad, .
Presentacion, y Desposorios. En ellas también sc ordenaba que s¢ descubriera

desde la mafiana la Imagen de Marfa Santisima en su altar particular, que es ¢l de la
Congregacién, y ardan todo el dfa cuatro velas de cera, para quc alli concurran a ganar las

Indulgencias y gracias que sc impetrarén de la Silla Apostdlica, para los que hagan oracién ante
csta divina Imagen®?.

- 2.2.5.3 Servicios de difuntos

A diferencia de la mayor parte de la cofradias, las constituciones consignaban que "en esta
Congregacién no se hacen pactos de entierro de los Congregantes”. Los hermanos debian
contentarse “con los cortos sufragios, que se hacen por todos en comin, y se reducen a la
aplicacién de las Misas Cantadas y rezadas, y rezos particulares”® Estos sufragios se
efectuaban en Ias misas mensuales de la hermandad y en las fiestas de Maria que “aplica la
congregacion desde ahora por el bien espiritual de los congregantes vivos y D [ifuntos?]” para
los que se también se rezaban varias oraciones [ver 5.40.% Ademis de estos sufragios
viticulados a las misas, el primer Domingo después del infraoctavo de la Concepcibn se hacian
honras generales con vigilia Clésica y responso después de la Misa por los  hermanos
Congregantes Difuntos. Los cofrades estaban obligados a asistir “en Cuerpo de congregacion
con el Padre Capelldn, y se les repartiran velas durante ef responso, que cante la comunidad”,**
Como la hermandad lo reconoce en sus estatutos los sufragios de difuntos y el cnterramiento de
los cofrades no tenia un lugar significativo en las actividades establecidas. Es un caso especial,
Ya que cstas cran aspectos centrales de interés tenidos cn cuenta por la mayor partc de las
_cofradfas. La contraparte era la renuncia al cobro corriente de una cuota anual, lo que establece
un vinculo directo entre ambos hechos.

2.2.5.4 Misas particulares Sin datos.

2.2.5.5. Otras actividades

Los ejercicios y deberes particulares de los cofrades estaban dirigidos al segundo objetivo de
la hermandad, es decir el beneficio espiritual de los hermanos. Este fin lleva al establecimiento
de algunas précticas que eran corrientes en primer lugar la comunién obligatoria en todas las
fiestas de Marfa (ver 5. 1 y 5.2). La administraba el padre capellén en el altar de la hermandad y
se efectuaba de dos en dos, comulgando en primer término el hermano mayor, luego los
conciliarios y después el resto de los cofrades. La misa se aplicaba por el bien espiritual de los
hermanos. También se juntaba la cofradia 2 toque de campana los domingos [por la tarde?] para
rezar a coro bajo la presidencia de] capelldn la corona de Marfa, las letanias lauretanas y una
estacién mayor por los muertos.* Se lefa luego el misterio de Maria correspondiente que debia

*> AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, cxp. 1368, 16 v.

*T AGN, sala 1X, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 16 v. - 17.
 AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 17.

* AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 18 v.

" AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 17 v.

* AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 18 v.

“ AGN, sala IX,31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 17 v y 18.
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servir para motivar la oracién de los cofrades. Se advertia que “en todo cste cjercicio del dia se
invierta sélo una hora”. También los sibados se reuntan los congregantes a rezar.*’ ,

2.1.6 EL SISTEMA ARTI’STICQ
2.2.6.1 Capilla

La radicacién de la capilla queda consignado en el articulo primero de las constituciones:
“altar propio en la lglesia de san Francisco de la ciudad de Buenos Aires”.*® Esta aclaracién
parece obvia tratdndose de la hermandad que celebraba a la patrona de la orden, pero indica que
se trataba de un altar particular y no del altar mayor. Lamentablemente no disponemos de datos
que nos permitan situar la capilla en el templo, aunque debe pensarse que tuvo un lugar
preeminente, quizés en el crucero de la iglesia que conocemos.

- 2.2.6.2 Imdgenes y ornamentos

La imagen fitular y su servicio. Las constituciones de la cofradia de la Inmaculada
Concepcién son una de las pocas que consigna especialmente el papel de la imagen en el culto
al establecer que ¢l mismo, si bien dirigido a la Virgen en su advocacion de la limpia
concepcidn, estara materializado “en su devotisima imagen de bulto”.

Otros ornamentos de la capilla. La insignia de la hermandad era un Pendén que llevaba de
ambos lados grabada la imagen de Maria. Su uso est4 descripto en los estatutos como sigue
“se sacard el dia de la fiesta de la Congregacién en la en la Procesién de la tarde, como se advierte
cn. la constitucién séptima se pondré a un lado del altar de la Congregacién en los dias de
festividad de Marfa Santisima, todo el tiempo que esté descubierta la Sagrada Imagen alumbrada
con cuatro velas, como se ordena en la Constitucidn Octava para que por esta sefial se conozca,
que es dfa destinado para la Congregacién para dar culto a la soberana Reina, y concurran las
gracias concedidas. Estar4 asimismo los nucve dias de la novena de Maria Santisima en el mismo

altar, y para el mismo efecto. El dia de las honras generales se pondrd en el lado derecho de la
comunidad de los cong ...” [regantes?]*

- Fuera de este estandarte no se consignan otras iméagenes, alhajas ni ornamentos. Esto puede
deberse a que el registro se efectuase en los libros correspondientes de inventarios o actas, como
~solia ocurrir, ya quc en los estatutos no suelen registrarse los bienes, aunque si el modo en que

- estos deben ser administrados y los responsables de su cuidado, cosa que no ocurre en este caso.

2.2.6.3 El retablo. Sin datos.

7 AGN, sala IX, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 18.
** AGN, sala 1X, 31.8.5, leg, 47, exp. 1368, 12 v.
¥ AGN, sala 1X, 31.8.5, leg. 47, exp. 1368, 19 v.
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2.3 COFRADIA DE LA VERA CRUZ

2.3.1 HISTORIA, TITULAR, FINES y PRIVILEGIOS

| 2.3.L.1 Constitucion ¢ Histofia

La unica cofradia dc la que conocemos papelcs pertenceicnte a la primera mitad dol siglo XV
¢s la de la Vera Truz, que sc hallaba ascntada cn la iglesia del convento franciscano. Como
scialamos cn- la introduccion (ver 1.1.2) cslas cofradias de tipo penitencial cran sumamente
popularcs cn Espaila —cn rigor las mas difundidas- y por lo tanto no rcsulta raro que su modelo sc
reprodujera en las colonias tempranamente’. Su origen europeo se sitia a fines del siglo XV o
comicnzos dol XVIy han sido ¢l tipo de hermandad dominante en cl siglo XX y hasta la actualidad.
Sc proponian la contemplacion de la Pasion y la imitacién de los dolores de Cristo mediante la
autoflagelacion pablica. Esta préctica, llcvada a cabo durante la Scmana Santa intentd scr climinada
infructuosamente por los obispos en cl siglo XVI, ¢n ¢l que este tipo de hermandades se difundié
notablemente’. v »

El libro que se conserva es de 1636 y aunque no sc consignan datos dc la fundacion, csta es
anterior a 1623, segin se desprende de la némina del procurador de Ledn que citamos cn la
introduccion a cste capitulo. El ¢stado del libro cs muy malo, por lo que no sélo ¢l texto ¢s en gran -
parte ilegible por los dailos que presenta sino que no ¢s posible consultarlo enteramente antes de su
restauracion sin producir roturas mayores. Por lo tanto los datos que brindamos corresponden a las
hojas quc alcatoriamentc han podido scr consultadas, pero que de todos modos brindan informacién
dec sumo interés por tratarse de los datos mas antiguos disponibles, desconocidos hasta ahora.

2.3.1.2 Titular y Fines

Aunque no conocemos los objetivos de la hermandad por carecer de sus constitucioncs, ¢éstos
cran sin duda andlogos a las cofradias cspafiolas de su tipo, lo que queda demostrado no sélo por su
denominacion sino por la cclebracion de la misma festividad con las mismas caracteristicas (ver
1.1.2 y2.3.5.1) destinadas a conmemorar la Semana Santa resaltando ¢l papel redentor de la Pasion
‘de Cristo y cl valor de la penitencia para el perddn de los pecados.

2.3.1.3 Breves ¢ indulgencias (sin datos)

} José Stnchez Herrero ha dedicado varios cstudios al tema, cspeciabmente las andaluzas. S¢ redne asimismo
un-congreso cspecializado on investigactons sobre Ia Vara Cruz que publics sus icsultados (ver Acias If
congreso internacional de la- Vera Cruz, Murcia, Ediciones Myrtia, 2001).

? Stucher Herrero, 1988; 73,
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2.3.2 COMPOSICION SOCIAL

2.3.2.1. Criterios limitativos estatutarios. Sin datos.
2.3.2.2 Composicién social de la hermandad.

Lamentablemente las paginas quc registran los nombres de los hermanos al fin del libro, y que
proporcionan una lista completa de los cofrades, no pueden consultarsc actualmente, de modo que
solo conocemos Jos nombres que aparceen en ofras secciones, y como ¢l resto de los datos, un poco
al azar. Algunos dc cllos ticnen cargos piblicos dc importancia, como jucz rcal y comisario del
Santo Oficio. Otros s¢ dedicaban a actividades particulares. En la testamenteria del AGN Hemos
podido rccavar datos de algunos dc cllos.

Ambrosio Pereyra, que era hermano mayor cn 1649, (estd el 28.8.1670 y muni6 cl 20.12.1673.
Algunas dc sus hijas lo llaman “alfércz” en sus testimonios. Era natural de Lisboa y cstaba casado
con Catalina Nuiicz. Tenia once hijos, uno dc cllos ~Tomas- capitin, y varios csclavos, algunos de
los cualcs debia, ademas de dos negras, una de cllas con unahija. Parcce scguro que so dedicara al
trafico, ya que afirma que Ic mandaron “scis piczas de Angola”. Sc dice duciio dc "la casa cn que
vivo y de las tiecndas pegadas a clla y la esquina que ticne la pucrta por la callc de San Francisco",
asi como de “cuatro sucrics de ticrras, cn una con casa, atahona, cocina, pozo y laguna”. Su casa
tenia sala y aposento, cocina y corral y valia unos 3000 ps. Poseia también otra que valia 800 psy
“un solar a la callc de San Francisco, 500 ps.” La sucric dc ticrras principal tenia 655 vs. y una
lcgua de frente (321ps.), monte de frutales (2000 ps.), atahona (300 ps.) y casa (800 ps.), un'perchel
[sic] d¢ dos tapias cu alto con 8 horcones (250 ps.), cocina y homo (250 ps.), carrctas, bucyes y
otros implementos de trabajo. Otra sucric de tierras colindante valia 2000 ps. y tenia objetos y
herramicntas de menor valor por 500 ps. En su casa tenia como mobiliario principal varias cajas, un
bufette dc Jacaranda un cscritorio de recibo y 3 mesas de madera de la ticrra, asi como algunos
objetos de plata: una pila de agua bendita y candeleros (26 marcos cn total, 222 ps.). Tenia alli "un
oratorio con una imagen de nucstra scfiora del Rosario” (20 ps.), “una hechura de un santo Cristo
con su pcana” (30 ps.) y "8 cuadros de pintura al lco los 5 de cllos a 8 ps. y los otros tres a 6" (58
ps.). Ademas dc cstos cuadros poscia “20 paiscs (paisajes) maltratados y la pintura sobrc tabla a dos
pesos ¢/u, 40 ps." y una "una Veronica dorada la pintura al 6lco, 8 ps". La dote dc su csposa habia
sido de 3500 ps., y ¢l conjunto de sus bicncs alcanzaba a 12.203 ps., dc los que, descontadas la dote,
censos, deudas y gastos quedaban 4.108 ps. Habia dcjado 2000 ps. a censo cn favor dc una hija
religiosa y recomicnda a sus hijos en su testamento, no sin sabiduria, que procuren no "tener oficio
cn la Republica por las inquictudes que causan al cuerpo y al alma". Pide que al morir su cucrpo

se cnticrre con su hébito en ¢l convento del Seiior San Francisco en mi scpultura que esté adelante de
la pila dcl agua bendita y que le acompaiic con cruz alta ¢l cura y cf sacristin y dos religiosos de cada.
religién y quc sc me diga una misa cantada con su vigilia ¢l dia-de mi catierro (...) y asimismo sc me
dirdn ocho misas rezadas que scran las del novenario ca ¢l altar del Santo Cristo y la dltima cantada y

cn ¢l Cabo del Afio hardu mis albaceas lo que tcago con cllos comusicado, todo cual mando sc pague
del quinto dc mis biencs.

Pagaron por cl funcral al convento 25 ps., mas otro tanto por cl habito otros 25 pér el funcral y 63
mis, por cl resto de las ceremonias. Pide también ca su testamento que sc ic celebren tres misas al
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afio los dias dcl Espiritu Santo, la Trinidad y la Asuncién®.

Pedro Sanchez Garzon testd en 1647, Era capitan y también terratenicnte. Poscia 300 varas de
ticrra con dos fancgas de tngo, un negro y 450 ovcjas. Alli (cnia arados, carrctas y herramicntas de
trabajo, pcro todo bastante clemental”. Entre los que aparccen menctonados cn las actas figuran
igualmente cl general Juan de Tapia Vargas, un comisario del Santo Oficio de apellido Minmincz?
fno cs del todo legible], asi como casi con scguridad cl jucz rcal Juan de Vallgjos. clecto
mayordomo cn 1636 y que cn 1650 parece fungir de scerctario. El capitdn Lorenzo de Lara fuc, con
Ambrosio Pereyra hermano mayor en 1649, sicndo también hcrmano mayor y tesorcro Pedro de
Villcgas. El afio siguicntc lo fucron los capitancs Luis Gutiérrez y Juan Jufi¢ de Arce. Toribio de
Peialva o Peiialosa] y Cristobal Rodrigucz, conforman igualmente ¢l grupo de los hermanos que
acaparan las funcioncs dircctivas cn los afios documentados (1636-1660), sicndo mayordomos
algunos de csos afios, micntas quc Alfonso Rodrigucz y Manucl Alvarez Camero ocupan también
cargos dirccivos Como se cxpresa cn los documentos varios de ¢stos vecinos ocupaban cargos
oficiales dc importancia. Otros ticnen cl mas modesto rango de capitancs (que generalmentc iba
acompaiiado dc ducfio dc ticrras o algun otro comercio), micntras que algunos, dc los que no sc
consigna ni una cosa ni la otra, cstaban scguramente dedicados al comercio o la produccidn agraria,
como son los casos de Pereyra y Sanchez Garzon que deseribimos. En todo caso, y cualquicra haya
sido su dcfinicion cstatutaria, la cofradia aparcce intcgrada cn sus niveles dirigentes por espafiolcs
de situacion acomodada, aunque no nccesariamente poscedores de grandes fortunas y pertenceientes

al cstamento quc agrupaba militarcs y funcionarios de scgundo orden y Lcrratcmcnlcs y
comcerciantcs dc cicrta fortuna pero no de primer orden.

2.3.3 LAS CONSTIUCIONES (sin datos)

2.3.4 GOBIERNQO y ECONOMIA

2.3.4.1 Gobierno y aoficios

La cofradia cstaba rcgida por un mayordomo sccundado por. ¢l hermano mayor.
Lamentablemente ¢l nombre del mayordomo clecto en 1636 “Joan ...(roto)... czo [o ¢jo] [Vallgjo?)”
¢s ilegible, pero por cl texto que SIguc parcce ostentar cl cargo de “J...(roto)...c [juez(?)] real destas
provyas. ... (rolo) ... por su magd.”

Lra “erauo . (roto) ... m]aylor} ... (roto) ... dc peilalva (7). Joan Aatonio ... (roto)... [Clalbo ... (roto)
...pucz y Francisco Bernardo de thesso. de la dha Cofradia ... (roto)... Camelljo (?) todos vecinos desta
Ciu|dad]. Sc aclara que sc llizo “cste nucvo libm (...} ¢l cual tienc cicnto y ... (roto) ... [foxa|s]
numeradas con csta ... (rolo) ... cu ... (rolo)... . | T}rinidad puecrto dc Bucnos Aires a ... (roto) ... dcl
mcs dc mayo de mil y scxc[cxcnlox trcmh y] scis afios”"

Las elecciones sc rcalizaban anualmente -

* AGN, 8. IX, Succsiones 7699, 1673.

4 AGN, S. IX, Sucesioncs, 8408, 1647.

* Debido al deterioro del manuscrito, que presenta-a veees posibilidades de lectura indeteninadas, mantendré
en los pasajes que proscatan dudas la ortografia original, ngn.gando cntre corchictes mi propucsta para
completar los faltantes.

% Vera Cnuz, 1636, afio 1636. Bl libro csta foliado, pero 1a foliacion cn muchos casos no sc lee y falta cn gran
parte, por lo quo remitimos a Ins foohas y tipo de datos (ya que las Techas registradas rovosnicnzan pos item,
scgun ol indico) que consignamos para la ubicacion de la cita. '
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En la Ciudad de la santisima Trinidad Pucrto de Buenos Aircs {en] 3 dias del mes |de} mayo de 1649,
din de s tnvencion de la sta. Vera Cruz estando on ¢l Convento dek Sr. San Francisco de csta dha
Ciudad [dofude se juntaron los I[erjmanos do la Cofradia de la Sta. Vera Cruz, a campana taflida como

¢s costumbre para ...(roto) ... clegir mayordomos, henmos. mayores y demas {oficialles para este preste.
afio do 49 que sc cumple a 3 de mayo de 6507, '

Los oficios cstaban presididos por ¢l mayordomo a quicn scguian los hermanos mayores, que cn
cste caso son mas de uno. Tenian tesorcro y diputado, pero no sc sciialan otros cargos. Las
clecciones cstaban presididas por ¢l prelado conventual®

2.3.4.2 Libros

~ Ellibro conscrvado reine cin un tomo los diversos registros que cominmente cstan scparados cn
cl siglo XVIIl 'y que se pucden scguir gracias a un indice que csta al comicnzo y que transcribo

[1a] Limosna de los vicrnes af10

I.a Limosna d Luminarias...y descargo de las di .... af52
lintosnas csta af6s
..asde pagodcla ... ylas misas _ af121
Jeccione ...dc mayordom... afllll
...He[rjmo..de la Cofra... : af..0J612°

2.3.4.3 Ingresos, gastos, deudas, censos

Ingresos. Los asicntos de contabilidad se licvaban de 3.5 a 3.5 de cada afio, cn concordancia con
la conmemoracion principal y cra ¢l hermano mayor cl depositario de los fondos producidos por las
limosnas'® que pedian en las calles cada viernes. Sc registran en las paginas consultadas un
promedio de 3 a 4 ps. por scmana los primcros afios, bajando cn la década del 40 a menos de la
mitad y cn las que siguen ain mas pronunciadamente. La limosna de 1645 monta por cjemplo 39
ps.y 6 reales y la de 1766 18 ps. Habia un pico cn Scmana Santa y cspecialmente en la primera
semana dc mayo, cn que festcjaban su aniversario. E13.5.1637 sc sciiala: “Domingo 3 (dc) mayo de

1637 afios, dia dc la invencion de la santa Cruz. Sc pidi6 la limosna por las callcs, 20 pesos y 2
reales". Esla cifra desciende a 8 ps. cn 1657"

Donativos. A las limosnas rccogidas cn la calle sc sumaban las llamadas “limosnas particularcs”,
donativos dados a la hermandad por sus propios cofrades. En 1645 "suman las limosnas particulares
67 pesos corrientes de a 8 reales"'”. En algunos casos correspondian a alguna prestacion recibida de
1 cofradia: “pagd Doifia [M?]..aucl [a] de F[r?Jamarte! viuda del General Jun. {Juan}de Tapia [dc}
Varg, [as] scis pesos que dejé de limosna ....a ...Cofradia cl dho su marido y por ¢l acompadiamicnto
del penddn el dia de su entierro”. Son en general de poca monta, en realidad limosnas y no
propicdades o sumas importantcs, aunquc lo parcial de la lectura impide afirmar que no las hubo.
Algunas limosnas del afio 1645 son: el general Juan Tapia Vargas dejo “6 ps. a la cofradia”,
Antonio Vera Cerezo dejo 2 ps. y el capitan Pedro Sanchez Garzon dejé 1 ps. de limosna al igual |
que Izarra Polania. En algin caso de dejaba como limosna dincro que los mayordomos habian
aportado para ¢l gasto de la hermandad, como los 69 pesos que dejé Juan de Vallejo en 1637 de

" Vera Cruz, 1636, Elocciones, 1649.
% Vera Cruz, 1636, Elocciones, 1649
* Cofradia de Ia Santo Vera Cruz, 1636, 1.
¥ Vera Cruz, 1636, Lumosnas particulares, 1645.
"Vera Cruy, 1636, Limosuas, passim. De todos modos no se pucde con los cscasos datos dispoenibles
{;éncrnliz.nr» vonclusioncs, ya quc aparccen datoy contrastados, como 101 ps. para 1746
® Vera Cruz, 1636, 1imosnas particnlares.
3 Vera Cruz, 1636, Luminarias, 1645.
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135 que se lc adeudaban'. Sl bien de poca significacion ccondmica, ¢stos cjemplos muestran que cl
mecanismo de la caridad opcraba en la hermandad del modo usual.

Gastos. Los gaslos comprendian fundamentalmente los preparativos para la fiesta y sc reitcran
cast sin cambio afio tras afio: vino, ccra blanca y negra, cuerdas, tachuclas y clavos para las
colgaduras, hilo, scda, cintas, telas para las tinicas de penitentes, jabon para lavarlas y algunos
eventuales que consignamos abajo”. Los gastos dc la ficsta sc solventaban con los ingresos dc
limosnas, alquilercs y luminarias, y significaban unos 500 ps. cada aiio. Si los fondos no alcanzaban
cl mayordomo podia financiar el cxcedente como ocurre con Juan de Vallejo quien agrega 135 ps.
cn 1637, paric de los cuales dejara lucgo como limosna'’. La cofradia pagaba al convento por las
ﬁmcnoncs En 1642 el tesorcro Manuel Alvarez Camero pagé 50 ps. de "cste afio quc cumplié a 3
de mayo". El afio siguicntc ¢l pago cs de 51 ps. cms:;,nando quc “dando por la pobreza de la ticrra
en que hoy sc hallan a un peso de limosna por las misas cantadas del [p]rte. afio. y pasa asi mlcntras-
la Prova. detcrmina lo que sc ha ..(roto)... haber. y con las demés misas de las ficstas™ .

Propiedades y rentas. Sin datos.

2.3.4.4 Relaciones institucionales. Sin datos.

2.3.5 FUNCIONES y CELEBRACIONES.

2.3.5. 1. Funciones ordinarias.

Si bicn no hay ¢n los pasajes que revisamos descripciones directas de funciones ordinarias, cn
1643 y cn otros ailos se consigna como ya scfialamos, que sc habian pagado al convento unos 50 o
51 ps. anuales por las misas, detallando quc por la escascz de recursos s¢ pagaban a un peso las
misas cantadas. Esta cifra parcce indicar que csc cra ¢l nimero de misas celebradas por contrato, ya
que un peso cra el arancel corriento para las misas rezadas, que entonces excepcionaltente “por la
pobreza de la ticrra” sc trasladaba también a las cantadas. De ser asi sc puede pensar que, como por

otra paric cra corricnic, la cofradia celebraba regularmente al menos una misa semanal en su capilla
de la iglcsia franciscana.

2.3.5.2 Celebraciones anuales

Dia de la Invencidn de la Cruz,. Como sus homonimas cspafiolas, la hermandad celcbraba como
fiesta propia ¢l dia do la Invencion de la Cruz, ¢l 3 de mayo. Los gastos asentados permiten
reconstruir parie de la colebracion. Ea el libro de Descargo sc anota ¢l afio 1637

que sc pagd de una carrctada de Ramas pa. aderczar. las calles pa. la procesion del Dia de la Cruz, 2
ps.

Que sc pagd y gastd con cuatro manochos grumetes q colgaron la Iglesia pa. el dia de ls santa Cruz 16
reales.

.. i de un papel de alfilercs pa. la dha. [c]olgadura 2 ps.

" Vera Cruz, 1636, Descargo Mrinariss, afio- 1637.
" Vera Cruz, 1636, Doscargo luminarias, passin.
' Vera Cruz, 1636, Descargo lnminarias, aiio 1637.
" Vera Cruz, 1636, Recibos, 1641-1656
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«dc 38 varasde ... 1 dc Francia? que sc compraron a Anto. ... i ~.pa. hacer 7 tinicas |de penilicotes
a...i.. rcales vara g montan 2 ps. 6 rs.

Asimismo sc estdn debiendo de clavos y tachuclas que sc compraron pa. la colgadura de Ia Iglesia 6 ps.
y3rs. : '

El gasto monta, como parcee de sus? 493 ps. relajando deste gasto los 357 ps. 6 rs. dcl Cargo aloauza
cl mayordomo a la Cofradia en 135 ps., 6 5s. " : '

La cita da una idca relativamentc acabada de la preparacion de las escenogralia de la ficsta, que
incluia cl adorno vegetal de las calles por las que pasaba la procesion y la decoracion efimera de las
paredes de la iglesia con colgaduras. En 1638 sc apunta cl "gasto de algunos papeles q sc pintaron
pa. ¢l adorno de la Iglesia pa. ¢l dia de la fiesta de la sta. Cruz por no tener la cofradia colgaduras
[de] tafetancs, 16 ps.". También sc compraron cntonces, scguramentc para adomar las andas o
prescntar la imagen “dos varas y media dc damasco carmesi™. Es de interés la descripeién que
mugstra pintura sobre papel para reemplazar el uso de colgaduras de telas, las que a su vez solian
tomar ¢l lugar de los retablos. Los hermanos llevaban tinicas en la procesion y portaban asimismo
velas o hachones. En 1648 "sc pagaron al captn. Antonio Martin Prollano? (en 1649 a Juan Torres),
9ps.y4rs. de4librasy ... i ..dc cera blanca labrada q sc e compraron pa. la ... i ... de la ficsta dc
la invencion de fa Cruz". La funcion inclufa también un sermén que se encargaba scguramentc a
algin fraile franciscano. En 1648 sc consigna "que sc lc pagaron al Pe. fray An[tonio?] de Caravajal
por cl sermén del dia de la invencion de la santa Cruz, q fucron 10 ps™®. Aparece ocasionalmente
(1663) un pago dc 4 ps. al Licenciado Oliva “de cantar”, scguramente cn la funcién o ¢cn Ia

procesion. También algunos afios se registra la compra “hilos de polvora” con que sc harian
petardos. '

Semana Santa. También como ogurria cn la metropolis, los cofrades realizaban otra procesion
de azotes el Jucves Santo, vinculado ésto justamente al sentido penitencial que la hermandad tenia
(ver 23.31). Salian los hermanos cn procesion el Jueves Santo portando cn andas adclante un
“Santo Cristo” y un pendén identificatorio. Iban vestidos con tunicas blancas de penitentes y
llcvaban hachas cn las manos que en este caso, y a difcrencia de las empleadas el 3 de mayo, cran
negras: "s¢ pagaron a Jacinto Pereyra Leide de la hechura de 84 hachas de «(roto) ... [cera?] negra q
hizo para la procesn. de jueves santo cste afio de 1648 10 ps. " En 1648 s apunta haber comprado
“una libra y media de ...(roto) i.. pabilo para las hachas de cera ...(roto) i... hicieron para la
procesion dc jucves sto." Era comun en Espafia que los penitentes, confesados y comulgados,
fuesen descalzos y parcce posible gue aqui como alla algunos de cllos, considerados en la
peninsula “de luz”, fuesen los encargados de portar las hachas con que iluminarian a los penitentcs
micnlras s¢ azotaban por las calles, lo quc cstd testimoniada ademas por numerosos asicntos de
compras de jabon "pa. lavar las tunicas dc penitentes”. En Bucnos Aires sc desarrollaba a
continuacion ¢l lavatorio y quizés la cura de las heridas. Los libros registran ¢l "vino q s¢ compro
para ¢l La...i...[vatorio] dc penitentes, 7 ps.", asi como la compra de “velas pa. cl Lavatorio”, lo que .
mndica que sc procedia a representar csa cscena ch una ambito iluminado con cllas. Finalmente sc
desarrollaba, al menos hacia 1660, y tal como s¢ hacia cn Espaiia, una comida cn conimemoracion
de la Cena. Sc registran csos afios compras de clementos para preparar masa (hanina, azucar,
hucvos) o bien genéricamente gastos “para la comida™. Los gastos rclativos a los préparativos para
las cclebraciones que sefialamos se reiteran pricticamente sin modificaciones en los afios revisados
y constituyen la principal salida de la hermandad (no se consignan pagos al convento).

La hermandad alquilaba elementos para procesiones. Es de sumo interés, y no sc registra cn cl
siglo siguicnte, ¢l dato “del alquiler de tinica blanca de penitentes jucves y viernes santo de ¢sc afio

*® Vara Cruz, 1636, Descargo luminarias, afio 1637.
" Vara Cruz, 1636, Doscargo luminarias, aito 1633.
% Vera Cruz, 1636, Descargo laminarias, affo 1638-1648.
™ Vera Cruz, 1636, Descargo huninarias, afio 1648.
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de 1646” por la que sc habian recaudado 26 ps. y 2 rs. Esto mucstra la existencia de otras
procesiones de penitentes al estilo de los bianchi medicvales a mediados del siglo XVII ¢n la ciudad

de Bucnos Aircs. También por cl "alquiler de |H}achas ncgras para la procesion de Viernes Santo sc
cobraron 11 ps.y 3 1s."

Otras celebraciones anuales. No hayamos registro cn Bucnos Aires de la cclebracién del dia
de la Exaltacion de la Cruz (14.9) que cra comin cn las cofradias penitenciales espariolas.

2.3.5.3 Servicios de difuntos

La cofradia cumplia con los scrvicios comuncs para los hermanos fallecidos, como cran cl
“acompaiiamicnto del pendon cl dia de su cnticrro”, tal como sc registra cn el caso del General Juan
de Tapia Vargas cn 1645 y la celebracion de “dos misas cantadas q sc dijeron por las almas de
Maria de Gos (?) ..(roto) .. mujer de Xtoval Rodriguez” en 1648. Sin embargo las
recomendacioncs dadas por Ambrosio Percyra (ver 2.3.4.2) parccen excluir la participacion dc la
cofradia en cl entierro en si. Esto pucde bien scr una decision personal de quien ticne su lugar (dice
“mi sepultura”), pero ¢n todo caso no hay asientos de enticrros. Igualmente el hecho de que Percyra

solventase particularmente las misas por su alma parcce indicar que éstas, si bicn existian, eran de
un alcance maédico.

2.3.5.4 Misas particulares. Sin datos.
2.3.5.5. Otras actividades. Sin datos.

2. 1.6 EL SISTEMA ARTISTICO

2.3.6.1 Capilla. Sin datos.
2.3.6.2 Imdgenes y ornamentos -

Como corresponde a cste tipo de cofradias, la imagen titular era una Crucifixién. El afio 1638 sc
consigna quc "Primcramente se pagaron a Luis dc Villegas de unas andas que hizo para cl santo
Cristo que sc saca cn procesion cl jucves santo y de fa hechura de una cruz torncada de madcra para
¢l cstandaric de las fiestas, ponicndo cl dho Villegas la madera, 17 ps."” Lamentablemente no
tenemos ningin indicio de que alguna de estas obras haya sobrevivido.

2.3.6.3 El retablo. Sin datos.

2 Vera Cruz, 1636, Descargo luminarias, aiio 1638.



24 CONGREGACION DEL SANTO CRISTO
DE BUENOS AIRES

2.4.1 HIST ORIA.,' TITULAR, FINES y PRIVILEGIOS

2.4.1.1 Constitucién e Historia

Con excepcion de Jos datos relativos a la cofradia do la Vera Cruz que presentamos en 2.3,
existen pocas noticias de las hermandades portefias anteriores a 1670, pero en el wiltimo tercio
del siglo XVII apareceran dos asociaciones de culto de las que tenemos informacion
relativamente amplia y que reunieron respectivainente a las jerarquias politicas y eclesidsticas
de la ciudad, ya no como simples integrantes, como ocurria afios atras con la de la Inmaculada
Concepcidn, sino a través de su propio caracter corporativo. La aparicién de las cofradias del
Santo Cristo, que nucleaba a los miembros de la nueva Audiencia, y la de San Pedro, formada
por el Cabildo eclesiastico (ver 2.5), indicaba un cambio cualitativo marcado por el
desenvolvimiento de las instituciones en la ciudad en el marco del crecimiento y la renovacion
que se habia operado durante el periodo que reunié la gobernacion de Martinez de Salazar
(1663-1674) y el obispado de la Mancha y Velasco (1646-1673), es decir a partir de la segunda
mitad de la década del 60. La reedificacion del fuerte y la catedral en una escala nueva yla
construccion por primera vez en Buenos Aires de un verdadero hospital son las pautas edilicias -
de cste desarrallo. La ciudad empezaba a poblarse de edificios acordes a una capital y la
dotacion de nuevas instituciones centrales se renueva en_esos afios con el establecimiento de la
Audiencia'. Las cofradias que las representan forman parte de este proceso y se localizaron en la
Catedral, como correspondia a instituciones centrales del poder local. Hasta ese momento las
harmandades habian estado ligadas a las érdenes o a cultos particulares y en algunos casos
quizas a oficios. El establecimiento de agrupaciones de culto que convocaban a los dos cuerpos
estructurantes de la socicdad colonial, Ja Iglesia y la Corona, cn el espacio central que
representaba la iglesia matriz, implicaba un grado de representatividad nuevo en nuestro medio.

Entre 1667 y 1671 se ejecutaron las obras de la nueva catedral, en las que Martinez de
Salazar no sélo participo aportando recursos sino también como “primer sobrestante” poniendo
en ejercicio “su grande inteligencia en las matematicas y particularmente en la arquitectura™.
Apenas terminada Ja obra de Mancha y Velasco, el gobemador Martinez de Salazar solwento
la construccidn de una “capilla contigua a la iglesia mayor™ y encargd para ella al tallista
portugués Manuel Coyto una Crucifixién. El 5.12.1671 el obispo Mancha y Velasco nombraba
al Gobemador y a su esposa “Patronos de la capellania fundada en dha Capilla”, contigua a la
iglesia, otorgindoles la facultad de “admitir en ella otras personas de su misma ‘calidad y
estado’ y que tal designacion pasase a sus herederos”. Martinez de Salazar decide entonces, con

! La colecsion de documentos publicada por Enrique Pefla cn Documentos y planos relutivos al periodo
colonial en la ciudad de Buenos Aires (1910) provee una fucnite importante para cf estudio dc estas obras.
He tratado ¢l tema cn “Colonial’, voz del-Diccionario de Arquitectura en la Argentina, compilado por
Francisco Licrnur y Fernando Aliata, Clarin, Bucnos Aircs, 2004.

- Declaracion del corregidor Rojas y Accvedo, en Corbet France, 1944, 53.

* Declaracitn del Obispo, cn Corbet France, 1944, 52. Martinez de Salazar tenfa formacién cn
arquitectura militar y fortificacioncs.

* Cotbet France, 1944, 54.
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~ el fin de perpetuar el culto en la capilla, fundar una hermandad con el nombre de Congregacion
del Santo Cristo de Buenos Aires. Segun Corbet France, que estudié los libros de la hermandad
aparentemente desaparecidos, el mismo Gobemador con los miembros de la Audiencia redacté
los estatutos, que llevan su firma, la del oidor Diego Portales y la del fiscal Diego Ibafiez de
Farias. El 11.12.71 estaban terminados sicndo confirmadas por el Obispo el 16 de ese mes “en
todo y por todo” y el 29 de diciembre comenzaron las actividades segiin quedaba consignado en
el libro de la hermandad: “Dia en g se empieza la fundacion y colocacion del Santo Cristo de
Buenos Aires™, celebrandose una misa y tres dias de festejos. Dos dias después dejaba de
operar la Real Audiencia y asi la cofradia que agrupaba a sus miembros comenzo sus
actividades cuando el cuerpo que representaba se extinguia. Tal vez la razén de esto haya que
buscarla en el hecho de que la Catedral, sitio natural para su asentamiento, estaba en obras
durante los afios precedentes, pero también es posible que, como sugiere Corbet France, haya
sido el establecimicnto del patronato el disparador de la idea de ampliarlo y darle continuidad en
la hermandad. El 19.1.1672 Martincz de Salazar renunciaria al patronato aduciendo el fin de su
mandato y su proxima partida, sefialando como sucesores en el mismo a los futuros presidentes
y oidores de la Audiencia, “para siempre jamas y en la inosma conformfidald. que a nos fue
dado”, aclarando que si la Audiencia ss extinguiese o._trasladase, lo que como vimos ocurrid, el
nombramiento deberia recaer en los gobernadores®. ' '

A pesar de esta fundacion efectuada desde el mas alto nivel de las autoridades locales, y con
un ambito particular edificado en la catedral, 1a vida de la hermandad del Santo Cristo tuvo
dificultades para su desarrollo en el largo plazo, seguramente por la desaparicion de la
mstitucion que representaba, que como vimos dejé de existir simultaneamente con su ereccion.
La actividad se puede seguir sin embargo en las ultimas décadas del siglo. Durante los primeros
afios los funcionarios ocuparon los cargos de la hermandad: Diego Portales, oidor decano, fue el
-primer diputado, siendo reemplazado en 1672 por el fiscal Diego Farias. El primer capellan fue
Sebastian Herrera y Guzman y se eligié mayordomo a Pedro de Vera y Aragén, quien sostendria
obstinadamente la hermandad a lo largo de su vida. Aunque a partir do septiembre de 1706 se
pierden los registros y todo indica que las actividades practicamente dejaron de llevarse a cabo,
no se decretd su oxtincién formalmente y como veremos resurgira modestamente en las décadas
siguicntes sostenida por el arcediano de la catedral Marcos Rodriguez dc Figueroa y por ol
escribano Francisco de Merlo, quien fue mayordomo desde 1725 y con la colaboracion del
gobemador Zabala mantuvo la celebracion de la fiesta principal. Retirado Merlo en 1735, ese
afio ni siquiera ésta se habia festejado’ y el obispo Arregui afirma que la hermandad “habiase
extinguido con el tiempo™, disponiendo se reservaran 20 pesos de las rentas de la capilla para
las nusas, designando mayordoma a Ana de San Martin en reemplazo.de Merlo y haciendo un
inventario de los bienes a cargo del candnigo del cabildo eclesiastico Francisco de los -Rios’.
Entre 1736 y 1741 fue capellan ¢l licenciado Juan Miguel de Angulo, pero desde entonces no se
menciona la congregacion, sino la capilla, cuyos capellanes y mayordomos mantendran el culto
que habia iniciado Ia cofradia. Sus anotaciones permitian recoger los gastos de cera e incienso,
las limosnas y los predicadores que actuaron en ese periodo, pero como los demas papeles so
han perdido. Sabemos al menos que se celebraban los oficios y que, seguramente para la fiesta
principal, se predicaba en la capilla. Fue reemplazado a su muerte, en 1750, por el Dr. José
Antonio Gutiérrez, nombrado el 9 de junio de ese afio por el gobemador Andonaegui quien
sefiala que el cargo debia ser cubierto por “persona de lustre y virtud”. Fue el dltimo
nombramiento que los gobemadores “higieron. Gutiérrez contd con la colaboracién del
comerciante Teodoro Blasing, quien solicité y obtuvo el 9.11.1750 la mayordomia de la capilla
en resmplazo de Ana de San Martin. El Cabildo eclesiastico admitid “la oblacién de su persona
~ y caudal en servicio del Sor. Crucificado que se venera en esta Sta. Iglesia y su Capilla con el

5 Cotbet France, 1944, 55-57.
® Corbet France, 1944, 59.
" Corbet France, 1944, 68-71.
¥ Corbet Prance, 1944, 68-71.
? Corbet France, 1944, 72.
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titulo de Sto. Xto.”'’. Blasint era también mayordomo de la Archicofradia del Rosario de la
Merced. Fallecié en 1758, pero quizas la  congregacion dejase de actuar unos afios antes, al
derrumbarse la iglesia en 1752.

En el nuevo edificio, que comenz6 a construirse siguiendo las trazas de Masella, fa imagen
fue colocada en el crucero, donde ain esta. La cofradia habja dejado de existir pero la imagen
habia generado una devocion propia y la capilla y el altar se habian sostenido por la
colaboracion de los mayordomos nombrados al efecto. La reconstruccion del arcediano
Rodriguez de Figucroa y la construccion del retablo parccen haber sido los dltimos aportes antes
del derrumbe del edificio. Reedificada la catedral, el altar del Santo Cristo con la imagen fueron
trasladados al brazo izquierdo del crucero. La imagen sc restituia asi al culto publico, ya que al
desaparecer la congregacion perdia sentido la necesidad de un ambito propio y del cerramiento
de las funciones. El Santo Cristo de Buenos Aires ya no estaba “de las rejas adentro” sino en el
espacio abierto del transepto de la iglesia, expresando asi el nuevo caracter de la devocién y
generd con el tiempo un culto popular propio, que no excluia los eventos milagrosos. Asi, tanto
Vicente Quesada como Pastor Obligado relatan como el Cristo fue empleado, ya en el siglo
XV, para ¢l sosiego de una sudestada, quizas.en las lluvias excepcionales que se.registraron
en 1757", ya que unos afios después, en tiempos de Bucareli, la calle de la barranca era llamada
“calle del Santo Cristo”. La imagen fue “llevada en procesion cerca.de las aguas” bajo la Huvia
y apoyada en la tierra contuvo la crecida'. En cierto sentido se trataba de un transito inverso al
corriente, ya que en lugar de establecer una cofradia para rendir culto a una imagen de devocidn
popular fue la imagen de la benmandad la que consiguié generar una devocion propia por fuera
de su ambito de origen. ‘

La congregacion del Santo Cristo es la primera hermandad representativa de una _institucion
de la ciudad de Buenos Aires. Sin embargo y pese al apoyo influyente que los gobemnadores
pudicron obrar, su existencia fue siempre relativamente modesta, quizas por el mismo recorte
social en que se fundaba, que no dejaba lugar para la incorporacion masiva de miembros. Su
economia estuvo ligada durante largos periodos a las moderadas rentas que disponia y a los
donativos de su mayordomo Pedro dc Vora. Sin cmbargo y pese a su escasa expansion, la
pervivencia del culto se sostuvo a lo largo del tiempo. Esto se debid, creo, a dos hechos: la
impronta permanente que la hermandad tuvo como representacion del poder real, que no
prescribia, y el desarrollo de una devocion popular identificada con la imagen del “Cristo de
Buenos Aires”, que sin duda pes en el mantenimiento de las funciones y en la asignacion de un
lugar de jerarquia en la estructura espacial de la nueva catedral. Con el tiempo, la Jmagen
donada por Martinez de Salazar se convirtié en un referente de la poblacion, adquirié caracter
milagroso y cimentd su significacion en este lazo afectivo, que no dependia del caracter
institucional que revestia la congregacién a la que habia pertenceido. La imagen construyé asi

su propia historia a través de hechos que sélo conocemos parcialmente, pero que seria de interés
investigar. ’

2.4.1.2 Titular y Fines

La especificacion del titular se halla en la introduccién a las constituciones en que se explica
la fundacion de Capilla por el gobemador, “la cual consagro su devocion como Patron de ella a
nuestro Redentor Crucificado, colocando en ella su soberana imagen para amparo, consuelo y
refugio dc esta Republica, y liberalmente la doté de sus propias expensas de todo lo necesario
para su decente servicio y del culto divino”. Al explicar las razones de la fundacidn sefiala qie
descaba “que a la gloria y honra de Dios nuestro Sciior” se estableciese una “esclavitud o
congregacion con el titulo de Santo Cristo de Buenos Aires” cuyos cofrades “se dedicasen .con
especialidad a servir y venerar a su Divina Majestad””. La congregacion del Santo Cristo se

' Corbet France, 1944; 76,

"' Mos¢, 1999, 144,

" Quesada, 1865, 458 y Obligado, 1388, 98.
** Corbet France, 1944, 77 ~ 78.
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presenta como una cofradia devocional, cuyo fin, “servir y venerar a su Divina Majestad”, s¢
explicita en ¢l encabezamiento. No se proponen otros objetivos caritativos ni penitenciales.

2.4.1.3 Breves e indulgencias

La capilla tenia dos breves papales, uno que le otorgaba jubileo .plenario y ¢l otro que
autorizaba la aplicacion de las misas que se celebrasen en ella por las almas del purgatorio™.

2.4.2 COMPOSICION SOCIAL

2.4.2.1. Criterios limitativos estatutarios.

La delimitacion social de los miembros se establece en la introduccion de las constituciones
que propone que en la hermandad “entrasen por fundadores de ella dichos Sefiores [los del
Tribunal] para.su mayor lustre y duracion y para que a.su egjemplo otras personas principales” se
abocasen 2l culto de Cristo'"”. Los cofrades seran personas de buena calidad, a lo que se agrega
la especificacion moral referida a la buena vida y costumbres, y al especificar la limosna de
~ ingreso correspondicnte a cada congregante segun su funcion, como al describir el derccho de
enterramiento y la forma de nominacion para los cargos, se estipula que los miembros
directivos y que gozaran de los mayores privilegios, como el patronazgo y el derecho de
enterramiento, seran el gobernador y los integrantes de la Real Audiencia. Sin embargo este
caracter institucional, base de su fundacion, no impide que formen parte de ella las demds
personas, siempre que cumplan con el resto de los requisitos mencionados'.

2.4.2.2 La composicion social de la hermandad.

La lista de cofrades que presentamos (ver Anexo 2), pertenece mayormente a los datos
recogidos por Corbet France mas algunos incorporados por documentacion de testamenteria de
la ciudad. A esta nomina, que corresponde en gran parte a los primeros afios, se agregaron luego
vecinos de Buenos Aires, miembros del alto clero, profesionales, militares y algunos
comerciantes, si bien como se sefiald, el nucleo central estuvo, al menos nominalmente,
formado por los miembros de la Real Audiencia y presidido por el gobemador, y una vez
desaparecida la Audiencia, por funcionarios reales. El resto caia en el rubro genérico de
personas “de calidad”. ,

La hermandad nucleaba asi por definicion a los gobemadores y mas altos funcionarios de la
Audiencia. Martinez de Salazar y su esposa Ana Boam y Araujo, y su sucesor en 1674 Andrés
de Robles, junto a su mujer, Mariana Ullauri y Zamudio "', integraron la congregacion, al igual
que posteriormente lo hizo el presbitero Rafael Andonaegui, hermano del gobemador Jasé de
Andonargui®®. El oidor decano Diego Portales, quien fue ademas Ministro tesorero de la Real
Hacienda hasta 1671 y Miguel Castellanos, quien era en la_segunda década del siglo XVIII
Capitan y Contador de las Reales Cajas®, fueron cofrades™ como Alonso Noguera Caballero,
capitan en 1672, y Francisco Palacios sargento mayor al igual que el hermano Juan Zebrian de
Velasco en esos afios, El capitan Pedro de Vera y Aragon fue desde 1698 administrador de

" Corbet France, 1944, 62-63.
'3 Corbet France, 1944, 55.

' Corbet France, 1944, 78 - 79.
' AGN, Succsiones, 8128.

" AGN, Succsiones, 3859.

'Y AGN, Sucesiones, 5346.

¥ Esta institucién to demandd para cobrar dc sus bienes 9154, de los que retienen 4738 (dc sus haberes) y
reclaman los 4275 restanices.
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propios y rentas de la ciudad y ya hablamos en otros apartados de su labor de sostén de la
hermandad”’. También Francisco de Merlo, estanciero y escribano contribuyé en la década de
1720 al sostén de la congregacion y financio el hospicio mercedario de las Conchas. v

Marcos Rodriguez de Figueroa, hijo del capitan Diego Rodriguez. de Figueroa y de Petronila
Lépez Cervantes, fue arcediano de la catedral y financié numerosas obras en el edificio
derrumbado en 1752, entre ellas la terminacién de las torres, la realizacion de un retablo
dedicado a San Marcos en el trascoro y la reconstruccion de la capilla del Santo Cristo?.
Finalmente Teodoro Blasini, dltimo mayordomo de la capilla de la hermandad, era
comerciante. Estaba casado con Nicolasa Ldpez y en un documento de 1750 se registran las
"casas de mi morada que se hallan (...) en la calle de la catedral”, junto a Juan Francisco
Basurco y que habian sido rematadas en 4560 ps. Tenia una athaona y tres esclavos. Traficaba
cargas de suelas, algodon, aji y maderas en una o dos carretas y carreton’'que tenia. Establecio
una capellania do 3000 ps. sobre su casa do la que debia al morir 9 afios y medio. Basavilbaso
cobrd los 4560 ps. en que se vendié la casa para saldar la deuda con la catedral®.

El perfil profesional y social original de la hermandad esta dado en parte por definicion, altos
funcionarios ligados a la corona, sin lazos locales, por lo que muchos no aparecen cn los
estudios sociales de la ciudad. El porcentaje de miembros con linaje local que hemos encontrado
asciende al 18, 75 % de los cofrades conocidos. La presencia de algunos portugueses, como
Juan de Rocha y Jacome Ferrerira Feo, resulta a primera vista sorprendente en una organizacion
ligada a la institucion real, enfrentada en las ultimas décadas del siglo XVII con la corona
portuguesa en el Rio de la Plata®, pero quizas pueda explicarse en un marco mas amplio, que
ncluya las actividades economicas de la elite portefia a fines del siglo XVII. El alcance del
comercio ilegal, que constituia “la base del desarrollo de la ciudad™ por esos afios era en gran
parte sustentato por comerciantes portugueses, al mismo tiempo que requeria la colaboracién de
escribanos, que debian certificar las condiciones bajo las cuales los navios podian vender sus
productos en Buenos Aires mediante el forzamiento del sistema de “arribadas™. De este modo,
las composicion social de la hermandad tal vez pueda proyectarse no solo sobre la estructura del
gobiemo central en la ciudad, sino también sobre las formas de comercio vigentes, aun las
ilegitimas que, como es sabido, eran toleradas y muchas veces auspiciadas, desde el mismo
aparato de gobiemo. Sin duda haria falta un estudio mas pormenorizado para verificar esta
hipétesis, pero la presencia de varios portuguesos y escribanos en la cofradia do los

gobemadores en el contexto del Buenos Aires de las wltimas décadas del siglo XVII, permite al
menos abrigar la duda.

2.4.3 LAS CONSTITUCIONES

2.4.3.1 Contenidos de las constituciones

~ Las constituciones mas antiguas que conocemos son la pertenecientes a las cofradias que
representaban a la Real Audiencia y al Cabildo eclesiastico en la catedral de Buenos Aires. La
de la Hermandad del Santo Cristo es la primera, redactada en 1671 por el mismo gobemador.

¥ AGN, Succsioncs, 8731.

:’ AGN, Succsiones, 8124,

® AGN, Sucesioncs, 4303.

*' En la década de 1670, mientras la congregacion sc conformaba, fos portugucscs intcntaban maatener
firmemente su comercia ilegal con Buonos Aircs y habian obtenido una bula papal que declaraba al Rio
de la Plata limitc sur del obispado de Rio de Janciro cuyo resultado dirccto fue la fundacion, cn 1680, de

la Colonia del Sacramento, cabeza de puente de la influencia portugucsa hasta la expedicién de Cevallos
cn la década de 1760.

% Morner. 1986, 26.
% Permiso para descargar y vender las mercaderias transportadas cn caso de inconvenicnte téenico.
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Consta do 16 capitulos precedidos por una breve introduccion con la historia de la ereccion de la

capilla, la dotacion de la imagen y la cxtension del culto que citamos. En los capitulos se
abordan los siguientes topicos

Breve historia, titular y fines.

Personas habilitadas para fonnar parte de la hermandad.
Limosna de ingreso.

Nombramiento, remocion, estipendio y funciones del capellan.
Celebraciones.

Condiciones para descubrir la imagen.

Uso caterratorio de 1a capilla.

Junta anual.

Diputados.

Eleccion del mayordomo inventarios y libros de cuentas.
10. Visita y revision de cuentas por el obispo.

11. Prohibicion de prestar objetos de la hermandad.

12. Canto del Miserere el viemes de cuaresma.

13. Misa por los congregantes muertos.

14. Libro de asientos y bajas.

15. Autonomia de gobiemo.

16. Aprobacion episcopal y enmiendas.

VNN O

2.4.3.2 Estructura temdtica de las constituciones

Los diversas aspectos del funcionamiento de la cofradia contenidos en las constituciones se
localizan en los capftulos como sigue

ITEM CAPITULOS
¥ | Tiwlar, flincs, indulgencias, antecedentcs 0
2 | Crilorios dc delimitacidn del ingreso !
3 Gabicrno, oficios, elecciones 0,3,7.8.9
4 Administracion, ingresos, bicncs 2,9, 11, 14
5 | Relaciones institucionales 3, 10, 15, 16
6 | Funciones, gjcrcicios, cclebraciones 4,512 -
7 | Sexvicio de mucrtos, caridad 5 13
8 | Capilla, imdgencs, cquipamicnto 0,5

2.4.4 GOBIERNQ y ECONOMIA

2.4.4.1 Gobierno y oficios

Las autondades, mayordomo y diputados, se elegian entre los miembros de 'a Audiencia,
existiendo una asamblea anual el dia siguiente de la fiesta principal. Los diputados duraban un
ailo en sus funciones. El mayordemo era clegido entre los congregantes, podia permanecer en el
cargo mas de un periodo y estaba a cargo dol funcionamiento de la hermandad y do sus bienes.
Tenia la custodia de los fondos provenientes de las anualidades que pagaban los hermanos y de
las limosnas recogidas en la ciudad. Debia rocibir y dar inventario de las alhajas y ornamentos y
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asentar en un libro de cuentas lo que “recibiere v pagare” debiendo rendir cuenta del mismo ante
el oidor diputado una vez al afio. Llevaba también un libro de asiento de los hermanos?’.

El capelldn era nombrado por los congregantes miembros de la Audiencia pero se aclaraba
que “le podran quitar libremente cuando les pareciese con causa o sin ella” y se le descontaba de

su asignacién anual un peso por cada dia que no dijera misa no siendo por causa de
enfermedad™. '

2.4.4.2 Libros

Los inventarios registran “un libro grande, blanco, para asentar los esclavos de la
Congregacion, y las demas cosas pertenccicntes a la Capilla y su fundacion”, asi como el Libro
de cuenta y razon en que el mayordomo debia registrar el movimiento de dinero”.

2.4.4.3 Ingresos, gastos, deudas, censos.

Los ingresos. Limosnas. Los hermanos pagaban al integrarse una limosna que variaba
segiin su rango desde 50 ps. para el presidente de la Audiencia, 25 para los oidores y fiscales, 12
para los relatores y oficiales y 6 para el resto de los funcionarios®. La caja anual en los primeros
afios era de unos 400 ps. que alcanzaban para cubrir los gastos.

Donativos. En 1710 Pedro de Vera y Aragén deja 400 ps. para garantizar con los 20 de
réditos la continuidad de la fiesta principal’ (ver 2.4.5.2). Se registran también “213 pesos y 4
reales, que dio de limosna al Santo Cristo el Capitan Juan de Rocha”™, y algunos donativos en
especie, como'la colgadura de 28 pafios para la capilla que diera ¢l maestro de campo José de
Herrera y Sotomayor, una cruz de madera que dio alonso de Magris “una pollerita para el Sefior,
de glasé” que donara Gregoria de Herrera, mujer de Fernando Valdez dond™.

Gastos. El capellan tenia un estipendio anual de 100 ps. a lo que habia que sumar los gastos
propios de las funciones™. La cera para su celebracion se financiaban con el rédito del censo
dispuesto sobre el capital de las casas de la hermandad inmediatas a la catedral.

Propicdades y rentas: 9.12.1673 la cofradia adquiri6 “un solar contiguo al cementerio de la
catedral y lindante con la propiedad del Dean Valentin Escobar y Becerra” a herederos de
Cristobal Moran en 340 ps. en el que Martinez de Salazar levantd poco después una
construccion para “fundar en clla una capellania de clérigos a favor de la Capilla de Santo Cristo
de Buenos Ayres de esta santa iglesia™”. En 1682, durante Ia gobemacion y ¢l patronazgo de
José de Garro, se considerd la venta de las mismas, con el fin de poner el dinero resultante a
censo y obtener un rinde econdémico para la hermandad, pero cl alejamiento del gobemador
debido al conflicto con Brasi, demoré la cuestion. Finalmente, el 18.5.1684 el Cabildo
Eclesiastico comprd “de orden de su lustrisima la casa del Santo Cristo, que esta inmediata a la
Iglesia, en 2178 ps. y 4 reales que ha servido de carpinteria para hacer materiales y homo para
ladrillos”. Se buscaba aprovecharla en la reedificacion de 1a catedral iniciada entonces por el -
obispo Azcona Imberto y ademas del fin practico sefialado, se hipotecé al capitan Aldunate por
1000 ps. destinados a seguir las obras™. El dinero obtenido por la venta fue puesto a censo por
la cofradia en la persona del capitan Juan de Oliva y luego de Antonio Guerrero, por el que la

! Corbet France, 1944, 62 y 79.
2 Corbet France, 1944, 78.
* Corbet France, 1944, 83 y 80.

:?Corlx.-t France, 1944, 58.

Corbet France, 1944, 69 y 70 (Archivo Gencral de Tribunalces, Registro 11, 1709-1712, fs. 326-333).
*2 Corbet France, 1944, 84.

* Cotbet France, 1944, 73 y 89.

 Corbet France, 1944, 78. :

** Corbet France, 1944,64-65. Actis, 1943-1944, 147-149.

* Actis, .1, 39 y 45, Corbet France, 1944, 67.
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hermandad obtenia 108 ps. con 7 reales de réditos anuales con los que se pagaban los 100 pesos
del capellan y qucdaba un pequeiio resto al que se sumaban limosnas recogidas durante la
Semana Santa®’ con que se adquiria la cera para la diversas funciones hasta el afio de 1706, en
que dejan de aparecer las constancias de cobro en el libro de cuentas de la cofradia®. En 1729
Merlo recibié del arcediano de la catedral, Marcos Rodriguez de Figucroa, y tomo a censo, los
400 pesos del legado de Vera y Aragon. En 1738 éstos pasaron a cargo de Alonso Diaz y su
esposa Isabel Lopez, segin las condiciones corrientes, es decir con escritura sobre propiedades.
Desde 1743 José Conti tenia tomados a censo 178 ps. de la capilla®.

2.4.4.4 Relaciones institucionales

Las relaciones con las autoridades eclesidsticas admitian la supervision necesaria, como la
aprobacion de los estatutos y sus enmiendas y la visita y revision episcopal de las cuentas, pero
ponian al mismo tiempo limites a esta fiscalizacion estableciendo que en el caso de la revision
de los libros un diputado representando a la hermandad debia estar presente y prohibiendo al
obispo, al cabildo y a cualquier otro jucz cclesiastico “impedir ¢l gobicmo ordinario de la
congregacion” y la “administracion de los bienes, aunque sean del culto divino™.

2.4.5 FUNCIONES y CELEBRACIONES.

2.4.5.1 Funciones ordinarias

Como sefialan los estatutos, en la época de la ereccion el capellan celebraba una misa diaria
en la capilla de la hermandad aplicada por quien quxsxese con excepcxon de diez al afio, que
debia decir “por los congregantes y bienhechores vivos y difuntos™. El Santo Cristo se
descubria los dias de fiesta y también todos los viemes mientras se decia la misa. Para la
ceremonia del descubrimiento de la imagen se estipulaba la asistencia del “sacerdote que
acudiera a dicha capilla u otro, con las vestiduras sacerdotales si hubiere de decir misa alli, o

con estola y sobrepelliz”, no estando permitido ejecutarla fuera de estas ocasiones sin licencia
del obispo.

2.4.5.2 Celebraciones anuales

Funcion de la titular. La fiesta principal se celcbraba cl dia de la Exaltacion-de la Cruz (14
de septiembre) en que se decia misa cantada con diacono y subdidcono y se encargaba un
sermon. Se sostuvo gracias a la colaboracion de Vera y Aragon, quien asegura en su testamento
haber sido desde el establecimiento

su indigno mayordomo y como tal he asistido siempre en los dias dc su cclebridad al asco de su altar

y a los demas particularcs de la decencia de tan venerable Santuario y porque esta devocion pasc a

perpetuarse después de mi vida y de la de Dofia Beatriz mi ¢sposa, tenemos determinado, como yo

hago por csta clusula, que de lo mcjor y mas bicn parado dc nucstros biencs después de nucstros
dias sc saquen 400 pesos, los cualces sc entreguen al Sciior Gobernador que fuere desta Provincia para

3" Corbet France, 1944, 68.
3 Corbet France, 1944, 68.
¥ Corbet France, 1944, 70 y 86.
M Cotbet France, 1944, 60.
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que, con la intervencién del Juer. cclesidstico, los ponga a réditos anualcs cn fincas de todo scguro y
permancncia para el cfecto referido y en el interin ha de correr Ia dicha mi esposa con la obligacion
desta asistencia, como lo ha hecha hasla aqui y por su fallecimiento dejard encomendado cste
cuidado a la persona que juzgarc mds a proposito para cl intento, mandindole cntregar todo lo

pertenceicnte a dha Capilla y asco dc su altar, por cl indice del inventario quc hallard en mi libro
corricntc,

Pide también a su mujer que siga entregando la licencia para que el licenciado Sebastian de
Herrera siga oficiando “la misa de los Viemes que ha muchos afios que dice por mi intencion cn
la capilla del Santisimo Cristo de Buenos Aires”. Su mujer, Beatriz Jofré y Arce confirma en su
tostamento del 17.11.1710 lo encomendado por ¢l mayordomo
por cuanto ha muchos afios que mi marido y yo hemos corrido con la ficsta dct Sto. Cristo dc Bs.
Aircs, aplicandonos con todo nro. afecto a scrvir al Sefior con ¢l csmero que hemos podido y para
quc sc perpetic y no decaczca |sic] con nucstra mucrte, teniamos comunicado, scgan declara cn su
Testamento, dejar la renta de 400 pesos que son veinte para ayuda de las flores, del asco de su altar
y de las casolctas dc su ficsta y jubilcos (...) y porque fuc dc su voluntad dcjase csic cuidado a la
persona que fucse de mi satisfaccion, sc lo encargo y encomicndo a nucstra hija Josefa de la Rosa, a
quicn sc entrcgardn las alhajas de cste Santuario, cn la forma que dicho mi marido previenc®.

Otros testimonios, sefialan que en el siglo XVIII se realizaban “trés misas cantadas”, la primera
a cargo del Prebendado de semana vy las otras dos del capellan, la segunda de las cuales fue en

su momento costecada por ¢l gobemador Zabala, quedando a partir del nombramiento de
Teodoro Blasinu todo a su cargo ™.

Otras celebraciones anuales. De ser posible con los medios disponibles se celebraban
también el dia de la Invencion de la Cruz y el Triunfo de la Cruz, hecho que parece haber caido
en desuso entrado el siglo XVIII, y se cantaba el salmo del miserere lps viemes de cuaresma

por la tarde. El Jueves Santo, después de los oficios se manifestaba el Santo Sacramento y los -
jubileos que tenia concedidos la congregacion®.

2.4.5.3 Servicios de difuntos

Al morir un cofrade se oficiaba una misa cantada con vigilia por el alma del difunto mientas
que como vimos el capellan celebraba diez al afio de caracter general. La hermandad ofrecia
también la posibilidad de enterramiento en la capilla a los presidentes, oidores y fiscales
congregantes, estableciendo que fuera de ellas “de la reja adentro, no se pueda enterrar
persona”. Sin embargo esta explicita inhibicion fue ocasionalmente violada en el siglo XVIII,
como veremos, con el argumento de que la capilla no era exclusivamente para entierro de los

gobemadores, lo que si era cierto, ocultaba los limites de la permision que formula el capitulo 6
del estatuto™.

2.4.5.4 Misas particulares

En el testamento de Beatriz Jofré y Arce de Vera y Aragon, del 17.11.1710 se estipula que
“por cuanto ¢l dho. mi marido dispone en su testamento se continde ¢l que se diga por su

intencion todos los viemes una misa en €l altar del Sto. Cristo de Buenos Aires, mando que mi
heredero continie, pudiendo, los dias de su vida con esto™.

' Corbet France, 1944, 69'y 70 (Archlvo Guncml de Tribunales, Registro 1, 1709-1712, fs. 326-333).
2 Cotbet France, 1944, 71 y 86.

* Corbet France, 1944, 68.

* Corbet France, 1944, 79 ~ 80,

* Corbet France, 1944, 69 (Archivo General de Tribunales, Registro 1, 1709-1712, fs. 326-3'53)



Figura 1. Planta de 1a catedral de Buenos Aires con la capilla del Santo Cristo, 1692.
Figura 2. Capilla del santo Cristo.
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2.1.6 EL SISTEMA ARTISTICO
2.4.6.1 Capilla

El tmspaso del patronazgo de Martinez de Salazar al gobernador entrante Robles (1674) se
realizé “en la sala que sirve de Sacristia a la Capilla del Santo Christo de Bs. Ayres en esta sta.
Iglesia Catedral™. En el plano de 1692 que a requerimiento del Consejo de Indias hizo levantar
el gobemador Robles [1], aparece la capilla con su sacristia, adosada a la nave lateral del lado
derecho del testero [2]. Esta fue reedificada en la década de 1720 por el arcediano Rodriguez de
Figueroa, segun consta en sus testamento del 17.9.1743, en el que pide “sea sepultado en la
capilla del Sto. Cristo de Buenos Aires al lado de la Epistola inmediato a la puerta de la
Sacristia, que edifiqué a mi costa y mencion, gastando mas de trescientos pesos en ella y me
asenté por cofradc”. La capilla sc usaba como Iugar de enterramicnto y no cxclusivamente de
los gobernadores, segiin se estatuia en el articulo sexto de las constituciones. También consta
que el presbitero Rafael de Andonaegui “fuc sepultado en la Santa iglesia Catedral en la capilla
del Santo Xto. de Buenos Aires, fundacion de los Sefiores Gobernadores™’, forzando asi el
- sentido del texto constitucional, aunque no cabe duda que por los aportes realizados el arcediano
era merccedor del privilegio.

Era un local muy simple de planta cuadrada de 6 x 6 varas de lado (ca. 5 m) adosado al muro
testero de la nave derecha que se comunicaba con una sacristia de planta rectangular de 6 x 9
varas. No conocemos los detalles constructivos pero podemos descontar que como la misma
iglesia seria de ladrillos revocados, aunque a diferencia de ella parece probable que estuviera
cubjerta de tirantes y te;as sistema utilizado en el edificio precedente, contemporaneo de la
capilla, que sobrevivi6® a la reedificacion de la iglesia de Mancha y Velasco por Azcona
Imberto. v

Es interesante el hecho de que el altar siguié funcionando vinculado con los gobernadores,
es decir ligado a su funcion original, aunque sin la estructura dc la hermandad. El Virrey afirma
en 1784: “coloqué mi asiento y dosel fuera del Presbiterio, bajo el arco del crucero al lado del
Evangelio a que seguira la Real Audiencia™. Esto indica que la colocacion del altar en el lado
izquierdo del crucero, que sc reservaba justamente para cl virrey y la Audiencia, hacia pervivir
la antigua relacion de la imagen con las autoridades reales. Contrariamente; el altar del patrono
de la ciudad San Martin de Tours en el otro extremo del crucero, representaba al Cabildo, es
decir cf poder local, en una graficacion del equilibrio institucional propugnado por el sistema
politico colonial™.

2.4.6.2 Imdgenes y ornamentos

La imagen titular y su servicio. En la capilla estaba “Primeramente. Una hechura de un
Santo Cristo™'. La Crucifixion [3] encargada por el gobernador para ocupar el sitio titular de la
capilla ticne varios motivos de interés. Mas alla de su valor devocional para la ciudad es la
imagen mas antigua existente cuyo autor sc conoce. Fue tallada por Manuel Coyto, un escultor
portugués originario de San Miguel de Barreros, cerca de Oporto, que estaba entonces
establecido en Buenos Aires, ciudad que debio abandonar poco después deportado por la-

® Corbet France, 1944, 62.

T Corbet France, 1944, 68 (Archivo General de Tribunales, Registro T, 1744-1746, fs. 358-369 ¥ Registro

II, 1747, £. 377 v.).

“* Un resumen de la historia de los cdificios dc Mancha y Velasco y Azcona Imberto se pucde vercn mi

articulo sobre la voz “Colonial” (Diccionario de Arquilcctura en la Argentina, dirigido por Francisco

Liernur y Fernando Aliata, tomo “CD”), Diario Clarin, Bucnos Aircs, 2004,

* Pefia, 1910, 1.4, 186.

. % Un andlisis m4s pormenorizado de las representacioncs institucionales y sociales en ¢l crucero. A
presbiterio catedralicio puede verse cn mi trabajo “Imidgencs ¢ institucionces en la catedral de Bucnos

Aircs” (Gonzalcz, 1998, 74 y 75). :

> Corbet France. 1944, 83,
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Inquisicién a Valdivia. Del procoso se desprendo justamente ol conocimiento de su autoria ya
que alli sciala que un “crucifijo quo se veneraba en la Catedral de Buenos Aircs era obra
suya™”. Es una talla de tamafio natural (175 cm. de altura y 150 cm. de extension en los brazos)
hecha cn una madera local, algarrobo blanco (prosopis alba griseh)™. En 1940 fue restaurado
con la intorvencion de Carlos Pallarols: “La talla cstaba cubiorta, al parecer, dc una pintura
blanca, como cal, que. retirada, dejo ver la obra tal cual se la contempla hoy. La restauracién se
limitd a limpiar el Cnisto de esa pintura, darle una mano de bamiz y poner un poco de granate en
las gotas de sangro™™. Segin Olivier, quo analizé do cerca la escultura™ ¢l Cristo prosenta
“sobre la madera una leve capa de yeso y sobre ésta la pintura™. Lamentablemente no cs
posible analizar mas de cerca el encame de la obra que tiene un tono neutro de valor bastante
bajo, ya que su colocacion en el nicho cuya puerta con un gran vidrio tiene dificultades para ser
abierta, no lo permite. Pertenece al tipo de cuatro clavos y la composicion es de una frontalidad,
una ngidez y una sintesis descriptiva arcaicas para la época, si se la compara con el vigor
naturalista y la movida disposicion de las magnificas crucifixiones espaiiolas del siglo XVII
como ¢ Cristo do la Clemencia de Martinez Montaiiés en la catedral de Sevilla. La imagen de
Coyto ¢s en cambio casi simétrica, a no ser por la cabeza ladeada y su desarrollo anatomico
resulta ingenuo con la repeticion idéntica de la disposicion de las manos y las picras paralelas
sostenidas por dos clavos sin superponer los pies. Es sin embargo correcta y cumplia su funcion
en el lugar y en el momento, siendo quizas su fuerte la misma moderacién expresiva.

Alhajas de la imagen. Contrariamente a lo que ocurria con las imagenes de la Virgen y de las
santas, cuyas alhajas y vestidos ocupan paginas de inventarios, el Cristo de Buenos Aires solo
tenia unas pocas enaguas o faldellines, que se empleaban para cubrir el pafio de pureza. Los
inventarios registran

Dos cnaguas para el santo Cristo do Holanda y de Cambrai, guarnccidas de puntas grandes y
encajes.

Otros dos parcs dc cnaguas dc color, blanco, guarnccidas de puntas grandes de plata,

Otras cnaguas bordadas de coronas v flores de lis, con oro sobrc raso nogucrado, guarmecidas con
37
puntas de oro”’. :

En el inventario de 1750 se registran “tres potencias de plata que sirven a la cabeza del
Scilor™", asi como algunas enaguas mas, entre cllas “la que tiane puesta, que es de damasco
morado con franja de oro, y las cuatro cabelleras del Sefior, fuera de la que tiene puesta, y es de
aumento”, es decir que se habian incorporado luego del ultimo inventario, entre 1735 y 1750°°,

La cita permite constatar que entonces se le agregaban postizos a la imagen de talla do Couto,
como era comdn en el siglo XVIII

Otras imdgenes. Ademis de la imagen de Coyto, e! inventario registra en la capilla
Dos cuadros del Rey y de la Reina. ‘ '
Dos paiscs con marcos de ébano,

Un cuadro de un Ecce Homo y un mapamundi grande, dorado ¢l marco.
(...) Mis un Niflo Jesis, quc cstd a los pics del Santo Cristo.
Mis una Cruz de 1ata, que sirve en el altar,

* Denunciado por una miestiza con la que mantenia relacioncs y otro csclave suyo at tribunal, fuc
“mandado prender con secucstro de bienes en 30,6.1672” y encarcelado a comicnzos del afio siguiente. El
juicio sc prolongo hasta 1678 siendo condenado “a salir en acto publico a la capilla del tribunal, donde
oyesc misa y la lectura de su sentencia con méritos, adjurasc de levi y despuds le fuesen dados doscicntos
azotes por las calles pablicas y acostumbradas y desterrado por cuatro afios al presidio do Valdivia™,
&301ivicr, 1944, 101).

> Olivicr, 1944, 104,

™ Olivier, 1943, 100, -

% Realiz6 incluso analisis microscopicos para determinar ¢l tipo de madera empleado.

% Otivier, 1943, 93.

57 Corbet France, 1944, 82.

* Corbet France, 1944, 88.

* Corbet France, 1944, 89.



Figura 3. Manuel Coyto, Santo Cristo, catedral de Buenos Aires, 1671.



Mis otra crwz. de plata, pequeila, de hechura de la de Caravaca, que sirve para dar la p;u(’“

También habia en el alt,ar en 1750 una “imagen pequeiia de la Soledad con su resplandor de
plata”, y una cuantos cuadros nucvos: uno “grande del Seilor Crucificado y seis medianos, dos
de cstos con estampas y marco pintado y los demas de pintura sobre bastidor y cuatro laminas

con marcos dorados y vidrios, que todo so halla en la Capilla, lo puso para su adomo y aseo el
dicho Sor. Arcediano Rodriguez de Figueroa™'.

IMAGENES DE LA CAPILLA DEL SANTO CRISTO
Escultura

1} Santo Cristo

2 | Nifto Jestis dormido

La Solcdad (poquciia)

Pintura

Dos cuadros del Rey'y 1a Reina

Dos paisajcs

Un Ecce Homo

Una Crucifixion (grande)

Un mapamundi con marco dorado (grandc)
4 cuadros medianos

10 | 2 estampas medianas

1114 ldminas .

(9% ]

L |~ Ch [ 4

Otros ornamentos de la capilla. Eugemo Corbet France ha transcnpto la nomina completa de
los bienes que la hermandad poseia a poco de fundarse. El "Inventario de los oramentos y
cosas pertenccicntes a la Capilla, con que la ha dotado ¢l Sefior Mtre. de Campo don Joseph
Martinez de Salazar, Caballero del Orden de Santiago, gobernador y Capitan General desta
Provincia del Rio de la Plata y Presidente do su Real Audiencia”, del que ya hemos extraido los
registros correspondicntes a las imagencs, proporciona ademas una amplia lista de oramentos,
muebles, telas o instrumentos liturgicos, que lo hace sumamente interesante, pues permite
conocer de cerca (y de hecho es el inico en su tipo que conocemos para Buenos Aires de ese
momento) el equipamiento de una capxlla de cofradia de la segunda mitad del siglo XVII y a
través de él, el tlpo de “puesta en escena” que presentaba el ambito de culto de una hermandad
porteiia de la época. Para facilitar la reconstruccion reagruparemos los elementos segin su
funcién, ya que en el inventario aparecen sin orden. En primer lugar consignaremos el
mobiliario

Un cajén para poner los ornamentos, frontalcs, dosel y respaldo.

Cuatro cscaflos, de respaldar de cedro, para sentarse.

Cuatro cscabelcs y un atril para los cvangelios y otro pequciio para cl servicio del altar

Mas dos cajones con sus alacenas, que sirven de colaterales al altar,

Mis cuatro escabeles para cl servicio de la Capilla y sacristia.

Mas una alfombra de tres varas de ancho.

Mas una cscalcrita de mano.

Los registros consignan finalmente “un pafio.para el pilpito, de lienzo, con deshllados y puntas
de guamicién”, lo que senala que la pequeiia capxlla contaba con un pulpito, aparentcments
cubierto con el lienzo citado™. En 1750 se menciona “un tafetan colorado, vxejo que sirve de
v respaldo al pulpito de la Capilla, cuando hay sermén, con mas una alfombrita vieja, remendada,

que sirve al pie da altar”™,

Las paredes estaban cubiertas con cortinas y colgaduras

% Corbet France, 1944, 83 - 84.
S! Corbet France, 1944, 88 y 90,
62 Corbet france, 1944, 82 - 83.
~ ® Corbet france, 1944, 89 — 90,



Otra cortina dc tafctdn doble, flor de romero.
Otra dc tafetin doble. verde. guarnccida dc liston de Italia. plateado y negro.

Una colgadura de tafetan de Granada, con su fleco de scda, de scis paiios, que cs lo nccesario para
cubrir la Capilla

asi como objctos con los que sc la adomaba y cventualmente cumplian un papel en el culto,
como ocurria con las lamparas que se empelaban para alumbrar la imagen o la cucaristia.

Una ldmpara de plata.

Dos arafias dc plata, cada una con tres candclcros

Mas scis blandoncillos de plata, que pesan veinte y cuatro marcos™

Mis una sacra y una tabla del Evangelio de San Juan y una cruz de tabla, que dio ¢l licenciado

Alonso de la Magris.

Unas tijeras de plata, que dio de limosna Dofia Isabel de Tapia.

Un ¢spejo pequeiio con su marco de ébano.

Una cantara dcl Paraguay para tencr agua.

Mis cuatro ramillcteros de claveles de mano.

Mas dicz y ocho macetitas de loza fina, quc sirven para poncr cn cllas los cipreses y los lirios del
adorno del altar.

Los instrumentos y la ropa litargica, como las telas e implementos del culto eran también
abundantes
Un caliz con su patcna dc platos dorada.
Un platitlo con sus vinajcras dc plata.
Una campanilfa y.un ara
ltcm un ornamento de terciopelo ncgro y un raso carmesi, con un doscl, respaldo y frontal, casulla,
dalmaticas, capa magna, pafio dc atril y verdc.
Otro ornamento de tela de plata, de aguas, blanca, y (cla pasada dc Mildn, cncamada casulla y
frontal.
Tres bolsas dc corporales det género de cada uno de los ornamentos de arriba, (odos guarnccndos
con franjas dc oro y aforrados dc carmesi y tafetan doblc, de difcrentes colorcs.
Tres albas labradas, de deshilados y guarnccidas todas de puntas.
Tres amitos y tres cingulos.
Dos mantcles para cl altar, de deshilados y puntas.
Cuatro cornialtarcs, con sus puntas para cl lavatorio.
Dos pares de corporales de Cambrai, guarnecidos con dos hijuclas bordadas, para cubrir cl ciliz;
tres palias, una bordada sobre tafctdn azul; la otra de deshilados. alorrada cn tafctdn carmesi y la
otra dc puntas grandcs, aforradas cn tafctan carmesi.
Tres tafctancs para cubrir cl caliz. cada uno del color dc su om.xmcmo
Dos tafctancs para ¢l servicio de la paz; cl uno d¢ tafetan doble, blanco y puntas negras, y cl otro
cncarnado, guamnccido de verde y plata.
Cuatro purificadores para ¢l ciliz.
Una loba encarnada para vestuario del monaguillo, con dos sobrepélices y demds, a mas va vcsudo
de paiio dc Quito, azul, con sus dos camisas, y otro vestido ordinario.
Un pafio para cl atril, del altar, de raso encarnado, aforrado cn tafetan blanco.
Dos toallas para limpiar las manos de los saccrdotcs.
Mas un amito.
Mis tres frontalillos de tafctin doble, de colores, para las gradillas, que sc compraron con lo
procedido dc las dichas limosnas.
Mds nucve varas dc puntas para quc sirvan de mantclillos para las dichas gradas.
Mas otras puntas para las palias, aforradas cn tafctin cncarnado, que dio la Sra. Presidenta.
Mas Idem, dos cornialtarcs guarnccidos dc puntas pequciias.
Mas Idem, dos purificadores para cl cilic.
Mas dos albas con dos amitos.
Mis dos albas y dos amitos que deja a hacer

Finalmente los inventarios registran los libros y otros clementos dedicados al culto, que como el
vino y Ja cera, s¢ guardaban cn la capilla

“ Se habian heclio con una limosia de Juan de Rocha (ver 2.4.4.3).



Figura 4.Juan Antonio Gaspar Hernandez, Retablo del Santo Cristo, Catedral de
Buenos Aires, Planta y vista.
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Mas un libro grande blanco, para ascntar- los csclavos de la Congregacion, y las demds cosas
pertenccicntes a la Capilla y su fundacion.

Un misal nucvo de Aatverpia | Amberces] :

Mis la cera y vino para los tres dias de la colocacion, y para cl discurso |sic] del aiio.

Mas, cn 26 de octubre de 1674, se hizo cargo cl mayordomo [de] 117 libras de cera labrada, que mi
sciora Da. Antonia Boam dio dc limosna®*.

Como vemos, no habia retablo, pese a que se trataba de la capilla de la Real Audiencia,
~ presidida por los gobernadores, pero las telas tenian sin duda un papel esencial en la
configuracion visual -del ambiente. La omamentacion formada por las colgaduras y cortinas
cubriria gran parte de la caja muraria, que no era amplia, creando una rica red sobre las paredes
encaladas. En segundo lugar, habia entre los elementos plasticos algunas pinturas laicas: dos
"paises" [paisajes], un mapamundi y dos cuadros de los reyes lo que si bien tenia una relacion
directa con el origen de los congregantes, era raro en un ambito destinado al culto. La capilla se
adomaba con dicciocho macetas de loza con lirios y cipreses. Era en conjunto un arreglo
bastante diferente del que seria caracteristico en el siglo entrante.
En el inventario realizado en 1735 habian desaparecido algunos de estos objetos y otros
estaban dafados. Se expresa alli que los omamentos habian sido donados por Martinez de
Salazar y que su esposa habia también entregado unas puntas forradas de tafetan encamado para
palio, asi como 117 libras de cera labrada, pero también se da cuenta de donaciones posteriores
como la sacra y la tabla del evangelio de San Juan consignadas en cl inventario y donadas por
Juan de Rocha, una cruz de tabla que dio cl licenciado Alonso de la Magris, unas tijeras de plata
donadas por Isabel de.Tapia y una “colgadura de brocatel carmesi y amarillo el campo, con su
cenefa y franja de seda, que se compone de veinte y ocho paiios para el adomo de la Capilla del
Santo Cristo de Buenos Aires, la cual se entregé a Don Pro. de Vera, mayordomo actual [de]
dha. Capilla”, donacién de José de Herrera y Sotomayor, como dijimos. Y so da con calidad de
"que no sc preste para ninguna funcion que no sca pa. el Sto. Xto.” Algunos de los atriles, sacras
y cruz, que eran “de palo” fueron mandos pintar al oleo por el arcediano Rodriguez de Figueroa,

al igual que la rcja de la capilla, quien también hizo colgar en medio de la misma “un farol
2166 . .

grande de cristales™".

2.4.6.3 El retablo

El retablo Segin acabamos de ver, las colgaduras, cuadros y cortinas cumplian la funcién
de dar a la arquitectura rasa de la capilla una calidad acorde al ambito, funcién que cumplian
igualmente los retablos, aunque a diferencia de ¢stos, las colgaduras no’ proporcionaban una
base estructural sobre la que disponer imagenes. Un dato del inventario sefiala sin embargo que
habia 9 varas dc puntas que scrvian “de mantelillos para las dichas gradas™ indicando que habia
unos 7,5 m. lineales de gradas que, en una capilla pequeiia (ver planta), representaria dos o tros
escalones, sobre los cuales se colocarian elementos de adorno® y quizas alguna de las imagenes,
como el Nifio Jestis “dormido™® que estaba “a los pies del Santo Cristo”. El Cristo crucificado
estaria seguramente sobre las gradas, encima de una peana cubierta por un chuce® detras de
“una cortina de tafetan blanco doble, que cubre el altar, guamecida de puntas negras”. La
imagen tenia en 1735 un “respaldo de indiana” que habia comprado Merlo y tres potencias en la
cabcza™, seguramente el mismo que se describe en ol inventario de 1750 como el respaldo del
‘Sefior, de raso liso, encamado, con tres cenefas de tafetan y galon falso de las gradas del altar”.

% Corbet France, 1944, 82-85.

% Corbet France, 1944, 73 y 90.

S Bl inventario de 1750 registra “cuatro mantclitos pequeiios de los colaterales™ de scis originales. Si -
correspondicran ~y creemos que asi cs- a los-de “puntas”™ que citamos habria tenido tres gradas a cada
lado dc la imagen principal. _

% En el inventario complementario de 1750 sc precisa cl detalle de que estaba “dormido” asi como quc ¢l
capelldn Angulo lo habia dado al licenciado Juan de Espinosa y Argiicllo (Corbet France, 1944, 89).
 Egpecic de alfombra o colcha tejida.

0 Corbet France, 1944, 73.
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El arcediano Rodriguez de Figueroa lo habia reemplazado por otro de damasco carmesi pero el
viejo habia sido dcjado abajo “para resguardarlo a éste [cl nuevo] de la humedad de la pared”, y
habian colgado de dos hierros las araiias de plata ya consignadas, que quedaron “pendientes ante
el Seiior””". Parte del respaidar habia sido también empleado por el arcediano para “tapa del
altar”, cn recmplazo de la “cortina de algodon azul y blanco con que sc cubria el altar”, que -
habia sido robada. El comentario, en si banal, tiene dos puntos de interés: el primero es que la
cortina ahora retirada y que reemplazaba a la original anteriormente mencionada de tafetan
blanco y ncgro, era “azul y blanca”, es decir que llevaba los colores borbonicos, como quo
habria sido colocada en las primeras décadas del siglo XVIII, una vez producido ¢l recambio de
la casa de Austria, y es un testimonio temprano de la presencia de los colores nacionalces en la
colonia, justamente en la capilla de la gobemacion. El segundo es la persistencia del concepto
de “tapa de altar”, esto es de mantener la imagen cubierta, a lo largo del periodo, lo que sin duda
constituia la manera aceptada y precisa de sustraer los objetos de culto del ambito cotidiano.
Muerto el arcediano dejd 100 ps. a sus albaceas para rehacer nuevamente el velo del nicho de
tafetan carmesi y forros “de velo rico de Imperiosa”, asi como otro interior o velillo a rayas
rojas, blancas y amarillas, que eran de uso permanente. En el altimo inventario del 24.11.1750
se especifica que

por cstar descompuestas las gradas que estin sobre el altar y en parte apolilladas, {el mayordomo

Blasini} las mandé renovar y le hizo cfa}l nicho de! Sciior, el retablo de talla de cedro, que hoy

ticne; ¢ hizo pintar de negro la Cruz quc estaba del color del palo, y mandé avxvar la pintura interior
del nicho, que cstaba casi deshecha, y pintar la reja y pucrtas de la Capilla™.

Ef conjunto que- acabamos dc describi, como la capilla misma, desaparecieron al
derrumbarse el edificio de la catedral en 1752. En ol nuevo edificio, que comenzo a construirse
siguiendo las trazas de Masella, la imagen fue colocada en el crucero, donde aun estd. No
tenemos datos de la construccion del retablo actual [4] pero sabemos que la colocacion de la
cruz y algunos arreglos fueron efectuados por Tomas Sarawa entre 1794 y 1796™, lo que sitia
su ereccion hacia la primera de esas fechas o poco antes”. Esta concebido en una perspectiva
inscripta ya en ol retomo clasico que lo diferencia, como al casi gemelo del otro lado del crucero
dedicado a San Martin de Tours, del estilo transicional que caracteriza al retablo de San Pedro y
en menor modo al de la Virgen de los Dolores. El rctablo csta compuesto por un solo cucrpo
con nicho unico avanzado, asentado sobre banco y sotabanco sobre el que se desarrolla un atico
que toma todo ¢l ancho del cuerpo rematado con un frontdn curvo. El sistema cxpositivo de las
imagenes se condensa en la calle central, ocupando un relicve de la Resurreccion el atico y la
crucifixion de Couto el nicho del cuerpo principal, flanqueado por columnas corintias pareadas
algo avanzadas del plano del nicho y una columna en cada extremo sobre un plano recedido. El
planteo general remite al discurso clasicista, tanto en su clara y simple geometria compositiva
como en la ortodoxia de sus elementos arquitectonicos (columnas, pilastras, pedestales,
entablamentos y frontones) y en su austeridad omamental. Una seric de tableros ornamentados
componen la decoracion de banco y sotabanco, mientras que las columnas presentan el fuste
esgrafiado, una solucion comun en los retablos de la ciudad, pero sin Jas incrustaciones talladas
que eran también comunes hasta entonces. Dos banderas, una a cada lado, introducen una nota
distintiva, caracteristica por otra parte de algunos de otros retablos de Hemandez. Tan solo el
atico presenta una mayor densidad de adomo, compuesto por anforas sobre pedestales, pilastras

* corintias y un frontdn partido avolutado quc les da remate, inmerso en el timpano del fronton
mayor

™ Corbet France, 1944, 87 - 88.
2 Olmcr 1944, 106.

™ Pese a que cl retablo actual no pertenccid striciu sensu a la hermandad, cf hechio de que su uso como
altar del gobicrno real sc haya conscrvado mas alld de su cmslcncm lo hga histéricamentc con su origen
cong,rcyxcnoml raz6n por la que lo incluimos aqui.

 Ribera y Schenone, 1948, 82.
* 7 Esta focha coincide con la del retablo de San Martin, crigido hacia 1792 (vcr Gonzilez, R., Los rctablos
de 1a Catedral de Buenos Aires, Anales del IAA, FADO/UBA, en prensa).



Figura 5. Juan Antonio Gaspar Hernandez, Paneles del retablo del Santo Cristo.
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La iconografia tiene por centro la Crucifixion, complementada por la resurreccion del atico,
es decir cl sacrificio de Cristo y el triunfo sobre la muerte. Los paneles del basamento presentan

los siganentes temas

ICONOGRAFIA DE. LOS PANELES DEL BANCO Y SOTABANCO

Banco - Lado izgnierdo
V| Cruz, chliz, hostia, incensario y naveta ' Objetos relacionados con el sacrificio, la Eucaristia
' ‘ y el culto ‘
2 | Corona de espinas, INRI sobre ménsula Simbalos de la Pasién
‘ JBanco— Lado-derecho .
[3__ | Sepulcro, banderola, pakio sobre ménsula Simbolos de la Resurreccion
4 | Iiara papal, Ivangelios con siete sefialadores (sellos | Los evangelios y la Iglesia,
apocalipticos, llaves, antorcha) :
Sotabanco — Lado izquierdo
'S [ Martillo, tenaza, clavos Instrumento de ia Pasién y simbolo de la Crucifixién
6 | Escalera, cafta 'y pafio Instrumento de la Pasion y simbolo de la Crucifixién
7 | Gallo, jarra, alabarda y banderola Stmbolo de la Pasion (Juan, 13, 38)
Sotabanco - Lado derecho
8 | Columna de la flagelacién, antorcha y farol Elementos de la Pasién y simbolos de la Crucifixion
9 | Caha con esponja, lanza'y pafio Instrumento de la Pasién y'simbolo de la Crucifixién.
10| Fspada, alabarda, mano v oreja de Malco

Representacion de un momento de la Pasién

PIAGRAMA-DE LA DISTRIBUCION DE PANELES EN EL BANCO Y SOTABANCO

1]2
|516[7

34
8(9{10]

El programa iconogrifico. La iconografia de los paneles [5] estd dominada por los objetos
relacionadas con la Pasién de Cristo (1, 2, 3, 5, 6, 7, 10, 11, 12, 13), y en segundo lugar con la
Eucaristia (8, 14, 15), la Resurreccion (16) y la Iglesia (17). Algunos en cambio tienen un
sentido puramente decorativo. El conjunto complementa el tema central de la Crucifixién y la
Resurreccion. El sistema es caracteristico de los retablos de Hemandez que concebidos en la
perspectiva de un nicho y un tema principal tmnicos, ‘con un desarrollo extensivo o
complementario en el atico, agregan una cierta amplificacién en los paneles decorativos que
cubren el basamento de sus obras, presentando una iconografia simbélica relativa al tema
central, pero tratada de mancra emblematica, es decir evitando el agregado de relatos.







2.5 LA HERMANDAD DE SAN PEDRO

2.1.1 HISTORIA, TITULAR, FINES y PRIVILEGIOS

2511 Constitucion ¢ Historia

Como dijimos, la formacion de Ia cofradia do San Pedro se inscribe en el proceso de
rovitalizacién institucional de la ciudad operado en el dltimo tercio del siglo XVIL La
formacion correspondio a la iniciativa del obispo Azcona Imberto (1676-1700), quien sucedié a
Mancha y Velasco y reconstruyd la catedral que habia tenido en su predecesor su prixner
edificio de consideracion, aunque con fallas técnicas que lo llevaron a un pronto deterioro'. La
reconstruccion habia comenzado en 1682 y afios despuds so estaba tratando de concluir los
trabajos. El 12.7.1691 ¢n una reunién “‘en forma de Cabildo™ en ¢l coro de la catedral se propuso
y decidié crear una hermandad que nucleara al clero y que tuviera por titular a San Pedro”. La
reunion fundacional contd con la asistencia del obispo, el comisario de la Santa Cruzada,
provisor y vicario gencral Domingo Rodriguez de Armas, ¢l candnigo magistral y comisario del
Santo Oficio Sebastian Crespo de Flores, ¢l socretario del Cabildo, Juan de Lemos y ¢l dol
obispado, Alonso Suarez de Velasco, el Dr. Melchor de lzarra, Juan de Oromas, Pedro
Gonzilez, Lorenzo Guerrero, José de Marcianes, Juan Guerrero, Andrés Aldana Suarez,
Sebastian de Herrera, Juan de Barrios Ruy Diaz, Antonio de Vergara, Juan Femandez Agiiero,
Juan Mateo Leal, Pedro Montalvo Méndez y Francisco Castro’. Ese mismo afio so sumaron
cofrades seculares, todos militares y varios con funciones dentro del aparato de gobierno (ver
anexo 2 y punto 4). El secretario de la curia diocesana Alonso Suarez de Velasco fue electo
sccretario en 1692 pero hasta 1726 no se conservaron actas de acuerdo, por lo que no sabemos
como se rigio la hermandad. A partir de entonces consta la eleccion de dos mayordomos, uno
secular y otro eclesiastico, los que a menudo fueron el obispo y el gobemador (ver anexo 2). En
1766 el obispo de la Torre oficio excepcionalmente solo por no ser hermano el gobemador
Cevallos que debia ser segin la tradicién y el protocolo su acompafiante secular. En 1770,
debido a la escasez de hermanos laicos se decidio provisoriamente que ambos fueran clérigos,
hecho que no se modificd posteriormente. La hermandad celebraba sus reunianes en la sacristia
de la Catedral hasta el afio de 1775 en que debido a las obras de la misma se traslado a San
Ignacio, realizando sus reuniones en el Real Colegio. A partir de 1791 la cofradia se
reestablecio en la iglesia mayor.

La vida de la hermandad parece haber sido regular hasta la década de 1730 en que comenzo a
decaer “visto que muchos hermanos eclestasticos habian fallecido sin que otros ingresasen a
ocupar sus puestos™. La rebaja de Ja contribucion de ingreso no habia conseguido modificar
esta tendencia y la junta decidio prohibir la scpultura de sacerdotes no integrantes con entierro

' Torre Revello, 1944, 293,

% Actis, 1943, t.1, 208 - 209

Fasolino, 1944, 250-251.

* Fasolino, 1944, 157, acta del 4.4.1740.
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de Cabildo, en un mtento por forzarlos a formar parte de la hermandad, lo que aparentemento
ocurrio, pues en 1747 se cansigna que muchos eclesiasticos habian ingresado, no siendo preciso
turnar Ja eleccion de mayordomos. En cambio decayeron en los afios siguientes Jos miembros
seculares que eran 7 en 1769. Ese aiio 23 hermanos religiosos no habian ejercido atn el cargo do
mayordomos. A partir do entonces, la cofradia tomd un sesgo absolutamente sacerdotal aunque
con altibajos en el ingreso, causados segiin se consigna en la asamblea de 1775 por la pobreza
de los clérigos que no podian abonar el ingreso (ahora de 20 ps.) y por los gastos que conllevaba
el cargo de mayordomo debido a “la excesiva profusion en componer la Iglesta™ que se estilaba,
segun se declara en 1788. Pese a estos inconvenientes la hermandad sigui¢ operando hasta junio
de 1810 aunque las cajas denotan un paulatino decaimiento; en 1792 se le encomicnda al
- tesorero Juan Antonio Delgado cobrar las deudas que los hermanos tienen con la cofradia por no
haber en la caja “ni una libra de cera”, y el afio siguiente, se celebraron algunos acuerdos que
reencausaron las actividades de la cofradia. Por un documento que se conserva en el AGN
sabemos que en el acucrdo de 22.9.93 se seiiala que los hermanos pagasen 2 rs. al mes de
luminarias "en atencion que con solo esto arbitrio podria la V. Hermandad subvenir a los
indispensables gastos de ella sin contracr empeiios y tlenar los piadosos y caritativos socorros de
lo hermanos enfermos”. Igualmente exigian el pago de los deudores bajo pena de expulsion,
pero concedian que los "mas necesitados” paguen con la limosna de las misas de los novenarios
por los hermanos difuntos (es decir que las den sin cobrar) "pa. que les sea menos gravosa su
satisfon."’ El afiol800 era rector de la hermandad el arcodiano de la Catedral José Roman y
~ Cabezales. Basilio Antonio Rodriguez de Vida era tesorero y la junta estaba integrada por el
mismo Cabezales, Javier Rodriguez de Vida, Carlos Montero, el cura rector que estuviore en la
catedral, el de San Nicolas, el de la Concepcion, Bartolo Luquest, José Reyna, Fabidn Aldao,
Francisco Lopez y Juan Manuel Jiménez "en los que ha recaido todo el poder de la Hermandad
segan acuordo de 4 de Julio de 1793"°. En 1810 al momento de su desaparicién no se pudo B
satisfacer a los albaceas del wltimo tesorero, Rodriguez de Vida la deuda de 200 ps. originada en
sus aportes para el funcionamiento. Se reconocio que la hermandad “no tenia ni un medio” con
que hacerlo’.
veinte dias después del grito de libertad, sc confesd en una asamblea la decadencia de la
Hermandad, se quiso averiguar las causas, sc decidié pedir ¢l apoyo det Obispo, que 1o cra Mons.

Lu¢, pero todo fuc en vano. Esa acta puede ser apcllidada la Lipida de la institucién, y, como a tal,
ninguno la firma®.

En realidad asoman detras de la falta de recursos otra indole de problemas quo sc pueden
atisbar en los argumentos esgrimidos en el escrito dirigido al obispo Lué. La hermandad tenia
entonces 40 miembros, de los que solo diez participaron de la junta. Los deudores de luminarias,
intimados a pagar lo adeudado para podor celebrar la fiesta ese afio adujeron que “no estaban
obligados a contribuir, por haberse faltado a lo que se les prometiera al ingresar a la
Hermandad” y solicitaron reorganizarla. Las quejas denotaban un conflicto can  los curas del
Sagrario, quienes no querian renunciar a sus honorarios. Los hermanos se quejaban de que no se
los enterrase sin pagar derechos parroquiales y de que los entierros fuesen con manteo y no con
sobrepelliz, lo que se hacia en virtud del incremento de los aranceles que su uso implicaba.
Finalmente la imposicion del obispo de dar entierro al rector y maestros del scminario y la
obligacién del pago de un canon de 3% sobre el capital de la hermandad. Como se ve eran mas
bicu disputas comerciales que doctrinales y pintan bien ¢l cambio de intoreses en el seno de la
coftadia. A ellos se sumaban quejas hacia la centralizacion de la conduccion, que no llamaba a
asamblea desde hacia cinco afios y que limitaba la eleccion de la comusion directiva a los
prebendados de la catedral, cercenando asi la libertad del sufragio. La actitud de las autoridades
de la hermandad movié incluso a la queja de los curas de la catedral, quienes ademas de sefialar
los perjuicios que causaba a sus ingresos la “violacion del derecho parroquial” por parte de los

* AGN, 8. VII, BN 6045 (351).
¢ AGN, S. VII, BN 60435 (351).
” Fasolino, 1944, 261.

* Fasolino, 1944, 257-258.
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cofrades y la carencia de autoridad sobre ellos, resaltan “el menosprecio y ultraje con que los
miraban” los dirigentes de la hermandad, asi como su falta de “comisién y autoridad legitima”.
Crecimiento del interés pecuniario, concentracion de la autoridad y arrogancia fueron el
preludio del fin de la cofradia de los sacerdotes que existio durante 119 afios.

2.5.1.2 Titular y Fines

Los fines de la hermandad eran en primer Iugar constituir un vinculo caritativo entre los
hermanos que les permitiera socorrerse mas alla de la muerte mediante el establecimiento de
sufragios y naturalmente rendir culto al apéstol con ¢l fin de colaborar a la salvacién de sus
alinas, como vimos mas arriba. Contemplaba la obligacion de los hernmanos de visitar a los
cofrades enfermos, asistirlos y consolarlos, asi como pautas de enterramiento de difuntos que
veremos enscguida. Sin embargo esto no tuvo una formulacion organizativa hasta fines del siglo
XVIIL En la rcunion fundacional los hermanos consignan que la erigian la hermandad “para
Mayor Gloria de Dios y utilidad de nuestras almas, llevando por derrotero fijo el Gitimo fin para
caminar mas cicrtos al seguro puerto de nucstra salvacion”. Como ora coman en las cofradias de
su tipo en Espana sc eligié a San Pedro como titular, naturalmente por su papel fundamental en
la construccion de la lglesia que representaban: “nombramos y elegimos por nuestro Patron y
Principe al que lo fue de los Apostoles San Po.™ En el acuerdo de 1793 se establece también
que es “la caridad con los hermanos enfermos el principal instituto de esta nuestra Hermandad”,

lo que agrega, como era comun, una actividad y un objetivo caritativo especifico a los fines
devocionales'.

2.5.1.3 Breves ¢ indulgencias

Se celebraron las 40 horas a cargo de Ia hermandad hasta 1787 y de los mayordomos fuego
de esa fecha con la cooperacion de 70 velas y 6 hachas por parte de los fondos comunes. En
1795 por la gestion del Presbitero Domingo Belgrano a cambio del ingreso gratuito a la cofradia
se obtuvo el privilegio pontifical de celebrar las 40 horas en coincidencia con la fiesta de San

~ Pedro, lo que se realizo siendo mayordomos ¢l mismo Belgrano y Antonio Herrera. Ya on 1694,
es decir a poco de fundada, la hermandad habia dispuesto de un breve de indulgencias otorgado
por Inocencio XII el 5.6.1694 en Santa Maria la Mayor con “el cargo de la Bula de la Santa
Cruzada™ y cuyas indulgencias se anulaban cn caso de contar con otras gracias o de integrarse la
hermandad a alguna archicofradia que las tuvicse. En ¢l mismo s establecia que

s¢ otorgaba indulgencia plenaria a los hermanos en ¢l dia de su ingreso en la institucion, in
articulo mortis, y cn el dia dc San Pedro, visitando su capilla; siete afas v siete cuarentenas a los
que la visitarcn cn otros cuatro dias del afio, determinados ya, y que cran la dos Catedras, San
Pedro ad Vincula y San Andics; sesenta dias a los que asisticren a Misa u oficio divino en la
misma capilla; que dicren posada a los pobres, pusicren paz cntre contrarios, acompadaren a
cualquier muerto hasta la scpultura; acompadiaren cualquicr procesion hecha con licencia del
Ordinario; acompafiaren al santisimo Sacramento en cualquier ocasion; rezarcn Pater y Ave por
las almas de los Hermano al ofr ¢f toque de difuntos; redujeren a alguno al camino de la satvacién;

enscfiarcn lo pertinenie a la salud cicrna a los ignorantes; y, cn una palabra, que hicicren cualquicr
obra de picdad y caridad''-

® Actis, 1943, 1.1, 208 - 209.
' AGN, S. V11, BN 6045 (351).
" Fasolino, 1944, 275-276.
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2.5.2 COMPOSICION SOCIAL

2.5.2.1, Criterios limitativos estatutarios.

Los micmbros dcbian ser sacerdotes pero se admitian también hasta un maximo de doco
hermanos seculares que debian contar con anuencia general. Debian ser “personas sefialadas” y
se daba preferencia para el ingreso de seculares a los hijos de hermanos muertos, siempre que
fueran de igual conducta que sus padres. Juntamente con los aumentos se decidié permitir el
ingreso por gracia, como ocurrid con el capitin Alonso Mufioz de Gadea en virtud de sus
trabajos en la obra de la Catedral y con el alférez Pedro de Leén quien fue recibido a cambio de
colaborar en las festividades del patron, labrar la cera, llevarda y repartirla en los entierros™.
También este fue el caso del mufiidor Domingo Saravia quien a partir de 1707 y hasta su muerte
en 1728 reemplazé con su trabajo la cuota de ingreso. Muerto, se hizo una asamblea el
11.1.1728 para determinar quo tipo de sufragios se harian por su alma, decidiéndose a instancias
de! gobemador Zabala que en atencion a 20 afios de servicios se celebrasen los sufragios
ordinarios, sin que esto sirva de antecedente a su sucesor. '

Este sesgo elitista estaba ademas sefialado por el monto de la limosna que implicaba una
suma considerable y por el caracter practicamente hereditario que la pertenencia a la cofradia
tenia. En palabras del Dean Rodriguez de Armas en la hermandad estaba “asentada toda la
clerccia, Obispo y Gobernador, con las personas primeras dc la Repiiblica.”" '

2.5.2.2 La composicion social de la hermandad.

El perfil do los integrantes originales tenia un sesgo marcado por su mismo caracter
profesional, ya que la hermandad estaba compuesta por los miembros del cabildo y funcionarios
eclesiasticos entre los que ademas del mismo obispo Azcona Imberto se contaban Domingo
Rodriguez de Armas, canénigo, bachiller y comisario de la Santa Cruzada, provisor y vicario
general del obispado, dean y ministro de la Tercera orden de San Francisco'™, El comisario del
Santo Oficio Scbastidn Crespo de Flores, los secretarios del Cabildo Juan de Lemos y del
obispado Alonso Sudrez do Velasco junto a otros sacerdotes de menor rango pero en muchos
casos titulados como el maestro Juan de Oromas y el sacerdote Antonio de Vergara. Este perfil
se mantuvo a3 lo largo del siglo XVIII. La congregacion estuvo integrada por DUMErosos
miembros encumbrados de la clerecia local. Tomas Arroyo, presbitero y secretario de la
cofradia, fue también ministro de la Tercera orden franciscana entre 1715 Y 1717, Marcos
Rodriguez de Figueroa, hijo del capitin Diego Rodriguez. de Figueroa y de Petronila Lopez
Cervantes, quien fue largos afios arcediano de la catedral, en la que tuvo un papel importante en
ol financiamiento de la reconstruccion del pértico y las torres en la década de 1720, asi como en
la de la capilla de la hermandad del Santo Cristo, en la que pidi ser enterrado segun vimos, €
incluso en la construccién de un retablo para el trascoro de la catedral vieja dedicado a San
Marcos. El 27.1.1741 solicité “se le conceda licencia pa. colocar la imagen del Sr. Sn. Marcos

en la segunda cara del Altar Mayor en ¢l lugar, q se dice, fue dedicade pa. altar de Prabandados,
segun la planta de csta iglesia Catedral con ol cargo de cantar una misa en su propio dia después

de volver de las Rogacionos piblicas™. Francisco de los Rios, candnigo, dean y tesorero del
Cabildo de la catedral. En 1747 fuc nombrado arcediano por muerte del anterior, Marcos
Rodrigucz de Figuoroa. Era duciio do una chacra en el partido de La Matanza on la que tenia
- trabajando un esclavo y un indio mocovi'’. También era presbitero Jacinto Gonzalez de Cossia,
porteiio hijo de Teresa Rodriguez de Figucroa quien lc dejo al morir cn 1735, 574 ps. do

'* Fasolino, 1944, 253 - 255,

1 Fasolino, 1944, 276.

" Fasolino, 1944, 251, Udaondo 1930, 130.

'* AGN, Succsioncs, 3865 de 1726, Udaondo 1930, 130.

'“ ACE, 1732-1745. 132 v - 133..

" ACE, 1746-177, 18, Real Cédula 13/5/47, Censos, 1778, 681, AGN, Sucesioncs, 7819,
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herencia". Los obispos integraban la cofradia como cabeza del cabildo: José Peralta Barnuovo,
era cofrade en 1746" y también formaban parte de ella en la segunda mitad del siglo XVIH los
sacerdotes Nicolas Saravia, José Reyna 'y Carlos José Montero, a cargo de la catedra de filosofia
y luego de teologia, visperas y moral en e} Colegio de San Carlos™ asi como Francisco Javier
Navarro, mayordomo de la hermandad y terciario dominico, quica fue cura y vicario de la villa
de Lwan donde poseia dos casas a mas de otra en Buenos Aires. Tenia tres esclavos, 32 marcos
de plata labrada y dejo al morir una capellania dc 4000 ps. impuesta sobre su casa para misas
por sus herederos por mandato suyo™. El maestro Juan Crisésotomo Suero era sacristan de la
Concepcion en 1776 y José¢ Roman y Cabezales, miembro del Cabildo eclesiastico, fue rector en
1793% al igual que Antonio Rodriguez de Vida también enformero y tosorcro de la
congregacion, quien actud en la primera década del siglo XIX*. También eran presbiteros
Antonio Romero y Lucas Ruiz, actuantes en el mismo periodo™ y el enfermero y clérigo de
menores domiciliario Marcos Sarasa, hijo de Juana Tirado y del comerciante Saturnino Javier
Sarasa, ministro de la Tercera orden franciscana en 1774, quien en 1793, cuando estaba por
ordenarse, le otorgd una congrua de 2000 ps. por una capellania de 100 ps. de réditos al afio
sobre sus propias casas en el “Bo.de Ja Plaza Chica” para su sostenimiento™, que Sarasa decide
convertir luego de su muerte en un "bien profano”. Tenia al morir "unos cuantos breviarios
vigjos, una poca ropa usada y unos muebles de su uso, de valor insignificante". Era ademas
terciario dominico y pidié ser enterrado "en el Cementerio y pantedn de los eclesiasticos"”,
También eran hermanos los presbiteros Juan Pedro Videla, que era doctor y fue enfermero de la
cofradia en 1802 y Domingo Viola que ocup6 el mismo cargo en, 180177 Vicente Arroyo,
cofrade a comienzos del siglo XIX y terciario dominico, era canonigo magistral y doctor y fue
“cura rector parroco [de esta] santa iglesia catedral"®. Presbitero, doctor y canénigo era
Domingo Belgrano quien participd de la cofradia entre 1795 y 1810 llegando a ser
mayordomo” y Pantaleén Rivarola, quien fue tesorero, era hermano de la tercera orden de San
Francisco, capellan militar, pocta, profesor de filosofia en ol colegio dc San Carlos y tedlogo
asistente real. Concurrid al Cabildo abierto dol 22 de mayo de 1810 y dejo escritos dos
romances historicos sobre las invasiones inglesas. Murié en 1821°°. En muchos casos la
preeminencia en la jerarquia celesiastica de los hermanos no implicaba riqucza. El monto de los
bicnes de Vicente Arroyo era a su muorte de 2427 ps. y su albacca sc vio en figurillas para
contestar las demandas de los acreedores, entre otros ¢l dorador Martin Martinez quicn reclamo
1744 ps. que Arroyo le habia quedado debiendo del dorado del retablo de la iglesia de San
Ignacio, contratado en 1802*". El arcediano Rodriguez de Figueroa dejo al morir la modesta
suma de 1500 ps. a su sobrino, si se ordenara® y los 17 ps. que costaron los funerales de Marcos
Sarasa fueron pagados por su albacea porque sus bienes no alcanzaban para ello™,

En cuanto a los seculares incorporados en el siglo XVII es de notar que todos eran militares
con rango dec capitan (salvo Lafuentc que cra Sargento Mayor), algunos de los cuales
pertenecian a ordenes nobiliarias y habia ocupado cargos de fa maxima relevancia en la ciudad:
Gabriel de Aldunate, procurador de las provincias del Rio de la Plata, Juan Pacheco Santa Cruz,

" AGN, Succsioncs, §124.

'* AGN, Sucesioncs, 7702.

20 Chiaramonic, 1987, 363.

' AGN, Succsioncs, 7260, leg. 22 (1772).

* Fasolino, 1944, 261 - 268,

2 AGN, Succsioncs, 7867.

** AGN, Sucesiongs, 7899 y 7948,

2 AGN, Sucesioncs , 8161, leg. 23 (1842), Fasolino, 1944, 268.
2® AGN, Succsiones , 8161, leg. 23, (1. vy 23 v.
T AGN, Succsiones , 8728,

™ AGN, Succsioncs, 3884, lg. 24 (1806) y 3865.
* Fasolino, 1944, 275.

* Udaondo, 1930, 59.

> AGN, Sucesiones, 3884, leg. 24 (1806) y 3865.
2 AGN, Succsioncs, 8124, (1743).

- ¥ AGN, Sucesiones , 8161, lcg. 23, 28 v.
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capitan, procurador de la cindad (1661) v Tenicnte de Gobernador (1678) y los capitanes -
Baltasar Quintana Godoy, José Rivilla y Diego Rodriguez o Juan de Zamudio, caballero de la
orden de Santiago. Era tradicion que el mayordomo religioso fuera el obispo y el laico el
gobernador. El vizcaino Bruno Mauricio de Zavala, terciario franciscano y caballero de la orden
de Calatrava, nombrado mariscal de campo y gobomador del Rio de la Plata cn 1717 y fundador
de la ciudad de Montevidoo y prosidente de Chile, integrd la hermandad. En 1759 ingreso cl
terciario franciscano Domingo Ortiz de Rosas, gobernador de Buenos Aires entre 1742 y 1745,
caballero do Ja orden de Santiago y mariscal de campo de los reales cjércitos™. Sin cmbargo, on
cl siglo XVHI Jos hermanos laicos tienon un pesfil mas variado, aunque limitado a los
estamentos superiores de la ciudad. El mudidor Francisco Conget era escribano real de la
ciudad® y Juan Guerrero era agrimensor y particip6 en la comision de construccion del primer
edificio de] hospital de hombres™. A fines de siglo sc integran algunos hermanos seculares
relacionados profesionalmente con la cofradia en su caractor de médicos o farmacéuticos, con
los que como vimos, sc componia un acuerdo de servicio. Es ¢l caso de los boticarios Antonio
Ortiz Alcalde™ y Francisco Salvio Marull, ¢l promotor de la cofradia do Montserrat de la iglesia
de San Ignacio y a quien Gandia menciona como posible conspirador” y también el de Cosme
. Argerich, bachiller y profesor de medicina, hijo de Francisco Argerich, casado en primer
término con Margarita Marti y luego con Juana Ldpez Camelo. Era una persona culta, que
atendi6 al comerciante Tomas Antonio Romero cuando estuvo encarcelado en el fuerte®™ y que
poscia una biblioteca tasada en 516 ps. con abundantes obras médicas, de ciencias naturales ¢
ilustradas, como la obra clasica de la literatura francesa prerrovolucionana, Las Aventuras de
Telémaco. Sus bienes sumaban 15.396 ps. entre libros, muebles y objetos, plata y esclavos®.
La congregacion de San Pedro nucleaba un registro social que alcanzaba las maximas
Jerarquias civiles y eclesiasticas de la ciudad, extendiéndose hasta las clases medias ilustradas
criollas y espafiolas, tanto sacerdotales como civiles, representadas por los numerosos doctores

y profesores de teologia que eran miembros, asi como por los profesionales liberales integrados
en las Gitimas décadas de existencia de la hermanad.

2.5.3 LAS CONSTITUCIONES

2.5.3.1 Contenidos de las constituciones

Las primeras constituciones se aprobaron en la misma reunion constitutiva en 1691, de la que
formaba parte cl obispo que también integré Ja hermandad. No tenjan una division formal en
capitulos sino que abordaban los items secuencialmente con un esbozo de divisién dada por
giros discursivos, pero que no implicaban una separacién clara. Fueron recogidas por Francisco
Actis en su coleccion de actas del cabildo eclesiastico de Buenos Aires. Fasolino considera gue
estas constituciones originales “eran imprecisas” y por cierto muestran un grado de
formalizacion inferior al comiin. Presentaban la secuencia de temas que sigue”’

1 Celebracion de Ia fiesta do San Pedro.
2 Atencion a los enfermos y enterramicnito de los hermanos fallecidos.

* Udaondo, 1930, 58.

** Saguicr, 1989, 49, AGN, Succsiones, 5340, Icg, 6.

% Machain, 1980, 234 - 235.

*" AGN, Succsiones, 7307 (1805).

% Gandia, 1960, 22. .

* Galmarini 1982, 413, AGN, S. 1X, 32.6.4.

** AGN, Succsioncs, 3475, Icg. 8.

! En cste caso ¥ como excepeion, la numeracion no corresponde a capitulos, que no estdn indicados, sino
a los pdrrafos cn que sc organiza la sccucncia de temas.
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Junta, limosna (luminaria anual), misas por los hermanos muertos y libro de cuantas.
Misa anual por difuntos.

Tasa de ingreso para sacerdotes.

Sufragios por los hermanos difuntos.

Seculares, tasa de ingreso y namero.

Revisién de cuentas y elecciones y aviso de muerte de los hermanos en otros partidos®.

IO W

En 1792, es decir un siglo después de redactadas, las constituciones fueron reformadas ¢l 6
de julio y redactadas esta vez en latin. Los nuevos cstatutos constaban 1gualmentc de cinco
capitulos breves y un apéndice que tocan los siguientes topicos
Patranazgo de San Pedro.

Condiciones de ingreso (sin reformas).

Forma de recepcion y oracion de pertenencia perpetua.
Obligaciones de los hermanos (con cambios de detalle)*.
Empleos de la hermandad.

Rocomendacion de imitacion del Apostol. '
Apéndice. Obligaciones de los hermanos seculares.

et o D

2.5.3.2 Estructura temdtica de las constituciones

Los diversos aspectos del funcionamiento de la cofradia contenidos en las constituciones se
localizan en los capitulos como sigue

ITEM CAPS. 1691 CAPS. 1792
1 | Titular, fincs, indulgencias, antecedentes 1 L5
2 | Cnitcrios de delimitacion del ingreso 2.3.5 3
3 | Gobierno, oficios, elecciones 3 5
4 | Administracion, ingresos, bicncs 3.7
S __j Relaciones institucionales
6 | Funcionges, cjercicios, celebracioncs I, 3 2
7 | Servicio de mucrtos, caridad 2,3.4,6 47, apéndice?
8 | Capilla, imigencs, cquipamicnto '

2.5.4 GOBIERNO y ECONOMIA

- 2.5.4.1 Gobierno y gficios

La hermandad no parece haber tenido una estructura de gobierno particular, quizas, como
supone Fasolino, porque ¢l mismo Cabildo eclesiastico suplia esa funcién. De hecho en el acta
fundacional se establece que “si en adelante pareciere convenir alguna cosa al aumento y la
propagacion de dha. hennandad, se hara con acuerdo y consulta do todos los hermanos, quicnes
adviertan los inconvenientes o conveniencia q. ofreciese el caso™, lo que implicaba una forma
de gobiemo directo prescindente de estructuras especificas.

De todos modos se estipulaba en los estatutos que una semana después del dia de San Pedro
se llovaria a cabo una junta para designar dos diputados o mayordomos (uno roligioso y el otro

“ A(,us 1943, .1, 209-212.

** Fasolino no dotalla cstas obligacioncs (l.uupoco las de los seculares cn ¢l apéndice). Sc podria suponer
que incluian la asistencia a las funciones, tanto las celebraciones generales como las de difuntos, que son
mandatos corrientes, lo quc licvarfa a consignarlas en los items 5 y 6 dc 1a tabla, pero 1a falta del
documcnto no nos permite hacerlo.

“ Actis, 1943, .1, 209.
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secular) con la funcién de “correr con los wastos de la Hermandad, con la celebracién de la
fiesta y (..) llevar el libo de cuentas”, ademas de ordenar los sufragios por los hermanos
fallecidos, pero esta reunion no se solié realizar en término quizas porque los hermanos debian
entonces colaborar con una limosna con el fin de comprar cera para los entierros. Sélo a partir
de 1726 hubo registro de los resultados de estas elecciones.

Ademas de los diputados la hermandad contaba con un secretario, encargado de Hevar las
actas, lo que como dijimos no se verifica hasta ese afio, un tesorero, a cargo de los bienes y del
manejo de los censos, un muwiiidor, encargado de dar aviso de las asambleas y reuniones,
recordar sus deudas a los morosos y a partir de 1793 del cobro de a mensualidad estipulada (ver
Rentas y propiedades). Debia cuidar la capilla y colaborar con el hermano mayor en fiestas y
celebraciones de difuntos. Desde 1790 la hermandad tuvo también una camarera, Maria Antonia
Diaz, viuda de Francisco Ramos, quien si bien era externa obtuvo los mismos sufragios que el
muiiidor en atencion a que desde 1766 ejercia esc cargo™. En 1793 la Comision Directiva
(integrada entonces) decidio crear el empleo particular de enfermero, para atender sus
propositos de atencion a los cnformos, que como vimos, constituia uno de sus fines.
Considerando

¢l desamparo y soledad que cn muchos enfermos graves y @ltima hora de fa mucrte han sufrido
muchos de nucstros hermanos y descando con toda cficacia poner remedio oportuno a tan grande
desconsuclo, pucs a csta rccomendable caridad sc debe la institucién dc las hermandadcs, yla
nucstra s¢ ¢rigié para acudirnos en nucstras enfermedades, acompafiarnos ¢n nucstro trinsito y
cnterrarnos con decencia, se instituye ¢l cargo de enfermero, quicn apenas tenga conocimicnto de
que un  hermano sc hallarc cafermo debera visitarlo. acompaiiarlo y en caso de que se deba
administrarscle el santo Vidtico avisard al Rector de la Hermandad para que nombre los hetmanos
que tendrin que acompafiar a su Divina Majestad, v lo mismo si s¢ I¢ debe dar la extremauncion®®,

Ese afio se nombraron para el cargo a Marcos Sarasa, Ignacio Acosta y Gregorio
Gomez, los que debian aconsejarle hacer su testamento y consolarlo en el transito y en caso de
fallecimiento amortajar el caddver y avisar al tesorero y secretario para que la hermandad
cumpla con las obligaciones previstas®’. Igualmente se preveia la ayuda material si el enfermo
s¢ encontraba en estado de pobreza. Terminaba con una exhortacién a los hermanos “por las
entraitas de Jesucristo” a cumplir con “Jos oficios de la caridad tan propia de nuestro estado
sacerdotal y tan precisa para los ultimos pasos de nuestra vida”. Los enfermeros serian de
eleccion anual y a partir de 1800 con la particularidad de que, en atencion al crecimiento de la
planta urbana, se les asignaron barrios particulares a cada uno, cubricndo asi las tres zonas de
expansion de la ciudad hacia el norte, el sur y el poniente, de modo de garantizar una rapida
atencion de los hermanos™. '

Como parte de la asistencia a los hermanos enfermos se decidié también en 1800 integrar a la -
cofradia un médico y un boticario con el fin de proporcionar atencion médica y remedios sin
cargo. Cosme Argerich y Agustin Fabre fueron los médicos, quienes solicitaron en una carta que

sicndo Ja ciudad tan dilatada y hallarse cn toda clla repartidos los hermanos” (...) sc divida en dos
partes de Norte a Sur. pa. la primera scrvird ¢l Dr. D. Cosme Argerich, y pa. la scgunda ¢l

Licenciado D. Agustin Fabre, no quedando el uno obligado a sufrir ¢l defecto del otro y el centro o
punto de esta division ser a la calle del Cabildo de Leste 2 Ocste™?, :

La asistencia tenia ciertos limites: so aplicaba solo en la ciudad, 110 en el campo, a los hermanos
y no a sus familias y tenia caracter goersonai y ordinario, ¢s decir no incluia otros facultativos ni
juntas sino en casos excepcionales™. A cambio la hermandad les proporcionaria sufragios y
entierro. La botica estuvo a cargo de Francisco Marull desde julio de 1801, quion cobraba 4
reales por hermano inscripto a cambio de las medicinas y debia "administrar Ja botica que pr. el

** Fasolino, 1944, 266.

¢ Fasotino, 1944, 268. _

" AGN, S. V11, BN 6045 (351).
“* Fasolino, 1944, 268-269.

" AGN, S. V11, BN 6045 (351).
* AGN, S. VII, BN 6045 (351).
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lo se recetase sin interés ni cstipendio alguno™' (a partir de 1805 el nuevo boticario, Ortiz
Alcalde, cobrd un peso por el mismo servicio).

La direccion de la hermandad residié en el Cabildo eclesiastico hasta 1790 en que se nombro
al presbitero Mariano Junzards como “cabeza principal de la Hermandad” de modo vitalicio.
Trece afios después se nombré también una junta directiva integrada por doce hermanos “los
mas autorizados y libres” de ocupaciones e quienes se concentrd el gobiemo aunque sin
establecer las ocupaciones especificas de sus miembros. Se conformaba con un rector (cargo
anual rotativo electivo entre los candnigos), un tesorero, un secretario, los prebendados del
Cabildo, tres curas, uno de la Catedral, uno de Montserrat y uno de San Nicolas y clérigos
elegidos cada afio hasta completar el nimero de doce®™. Esta comisién, creada con la idea de dar
nucva vida a la alicaida hermandad, rigi6 hasta 1800, en que s¢'comenzd a renovarla cada afio,
eligiendo curas rectores. El ultimo de ellos, Antonio Rodriguez de Vida, la dingio cast
personalmente ante la falta de participacion, hasta su muerte.

2.5.4.2 Libros (sin datos)
2.5.4.3 Ingresos, gastos, deudas, censos

Limosna de ingreso. La hermandad tuvo como fuente de ingreso regular la cuota de entrada
de los hermanos, fijada en 10 ps. para los sacerdotes; se aumenté a 30 en 1692 y rebajo a 20 en
1736 (mas 10 do cnterramiento en la catedral voluntarios). Fue luego nuevamente rebajada a 10
y en 1792 subida a 20, siguiendo la mayor o menor demanda de hermanos v establecida en 100

ps. para los secufares, que se aumentd a 120 en 1692 y rebajo a 80 en 1736 (mas 10 de
enterramiento en la Catedral voluntarios). :

Rentas y propiedades. En 1726 sc bicieron algunas obras en la capilla que fueron pagadas en
1731 con una colecta realizada entre los cofradcs, pero por lo menos desde el afio anterior la
hermandad tenia bienes a rédito: 1000 ps. a censo sobre las casas del capitin Juan Pacheco de

Santa Cruz. Redimido por Dionisio de Torres, fuc nucvamento colocado sobre las casas de José
~ de Rosas en 1729, quien murié poco mas tarde, dilatandose el cobro del censo y la posterior
cancelacion de la escritura por su yemo Domingo de Isedo y Baquedano hasta 1762, Los réditos
del 5 % se usaban para pagar la cera y los gastos que se ofrecian. El capital original mas los
réditos vencidos (858 ps.) fueron completados hasta 2000 ps. con fondos de la hermandad y
prestados el 31.5.1763 a los comerciantes Juan de la Torre y Cayetano Lopez, siendo fiador de
los mismos Jeronimo Matorras. En 1768 se disponia de 545 ps. de plata para poper prestar a
censo, sin embargo las finanzas' cayeron, seguramente con el nimero de hermanos, y en 1793 se
declaré en la asamblea que no se contaba con fondos siquiera para los entierros. “Se acordd
entonces que los prebendados, por turno celebren oficios de enticrros y canten la Misa do cuerpo
prescute y la de  honras” gratuitamente haciendo de diacono v subdiacono los dos hermanos
mas nucvos. S¢ buscarian los cantores entro los clérigos (en su defecto se arrcglaria con cl
sochantre una tarifa anual) y ¢l novenario de misas cantadas seria celebrado por los hermanos
sacerdotes. La cuota de entrada sc fijo cn 4 ps. pero se pagaria una pescta por mes para
constituir un fondo destinado a cubrir “las nccesidades temporales de los hermanos como
tambicn las espirituales”. Al llegar a un afio impago ¢l hermano ora excluido de la cofradia. -
Igualmente las condiciones economicas continuaron deteriorandose y a comienzos del siglo
XIX se consideré limitar las misas y sufragios. Sin embargo el Presbitero Domingo Caviedes se
compromcetié a cantar todas las misas que se presentaran por los hermanos gratuitamente,
mientras que el clérigo Lucas Ruiz se ofrecid para oficiar de cantor, didcono o lo que sé
requiriera en iguales condiciones. Se decidio tomar un pago de 4 ps. por el uso de la tumba o
féretro para los funerales.

2.5.4.4 Relaciones institucionales

L AGN, S. VII, BN 6045 (351).
% Fasolino, 944, 266.
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No hay menciones referidas a la relacién con otras instituciones, sin duda porque el Cabildo

eclesiastico, que dirigia la hermandad, era la autoridad de reforencia, y por lo tanto no habia
_ necesidad de establecer un vinculo explicito con si mismo.

2.5.5 FUNCIONES y CELEBRACIONES.

2.5.5.1. Funciones ordinarias (sin datos)
2.5.5.2 Celebraciones anuales

Fiesta del titular. Se cclebraba cn primer lugar la fiosta- del patrono San Pedro (29.6) con
misa solemne y panegirico dol apéstol, encargado en principio a uno de los hermanos
eclesiasticos, desde 1740 a cualquier sacerdote que tuviera “las calidades del caso” y desde Ia
reforma de 1792 a algiin hermano del clero “pero no por un religioso”. Para ese fin se pretendia
buscar “persona de autoridad que ocupe y llene el pulpito”, registrandose a veces, como en 1724
la predicacion por parte del mismo obispo. El cabildo cra ¢l encargado de sciialar al predicador
_ Yy en ocasionces la nominacion recaia en alguno de los integrantes del corpore capinli®. Se
disponian en los pilares de la capilla y el coro colgaduras y la imagen era colocada en unas -
andas quc se adornaban al igual que la iglesia, al parecer fastuosamente ya quo cn 1788 sc
decidio limitar el omato al aitar y el pulpito en virtud de que “la excesiva profusion en
componer la iglesia”, a cargo como dijimos de los mayordomos, implicaba una erogacion que
hacia que muchos sacerdotes se abstuvicran de ingresar a la hermandad por la imposibilidad de
afrontarla. Hasta 1736 se realizaban fuegos de artificio que se abonaban con 50 $ del rédito del
censo, que desde csc afio se emplearan para pagar la cera de la fiesta, siendo los fuegos
sufragados por los dos mayordomos. También se efectuaban luminarias y se convidaba a los
asistentes con masas y refrescos, lo que se resolvio suspender en 1775, instando a los diputados
que quisieran solventar esos gastos a comprar en cambio una athaja para el santo>. A diferencia
de la mayoria de los festejos de los titulares de las cofradias, que se prolongaban varios dias y
solian incluir un novenario, la fiesta de San Pedro duraba solamente una jomnada,

Otras cclebraciones anuales. Ademas de la fiesta del patrono se festejaban otras
conmemoraciones relacionadas con ¢l, algunas de las cuales contaban con indulgencias: las
catedras de Roma y de Antioquia (22.2), San Pcdro entre cadenas y la celebracion del hermano
de Pedro y segundo entre los apostoles, Andrés (30.11)%.

2.5.5.3 Servicios de difuntos

En el capitulo segundo se establecia que el funeral y entierro quedaban 2 cargo del Cabildo,
sin pagar dercchos por ello. Se distinguia entre quienes eran entesrados en la catedral, donde la. .
hermandad tenia su capilla y quicnes optaban por otras iglesias, celebrando en ambos’ casos
nueve misas en los nueve primeros dias del fallecimiento, pero estipulando que en el entierro en
la Catedral se celebraria una misa de cuerpo presente con vigilia y otra en sus honras, asi como
que la primera y la Gltima de las misas la cantarian los candnigos, mieatras que las otras los
demas hermanos segin su antigiedad. No habia distincion entre los sufragios debidos a los
sacerdotes y a los hermanos seculares. El féretro se velaba con ocho libras de cera y se
preparaba para ¢l responso una candela para cada uno de los hermanos asistentes, contando

™ Actis, 1943, (.1, 323.
* Fasolino, 1944, 274.
* Fasolino, 1944, 274.
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Figuras 1. Ubicacion de la capilla en la Catedral vieja en 1692.
Figura 2. Ubicacion de la capilla en la Catedral de Masella.
Figura 3. Capilla
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‘ademés con una tumba que so empleaba para resaltar e adorno de los funerales. De modo
general, se cfectuaba una misa de vigilia que se cantaba en uno de los dias de la octava de
Mucrtos cn la Catedral con asistencia de todos los hermanos en sufragio de los hermanos
fallecidos. , .

. La hermandad tenia un papel destacado cn las ceremonias de cxequias de los obispos,
quienes eran naturalmente su cabeza. En esos casos las celebraciones eran encabezadas por las
autoridades catedralicias, el Cabildo v las érdenes v reunian “todos los pendones de la Cofradias
con el de la hermandad de San Pedro y en forma de Hermandad todos los hermanos con velas
encendidas en las manos” ocupaban su lugar®. A modo de cjemplo: a la muerte del obispo
Pedro Fajardo, ocurrida el 16.12.1729, su cuerpo vestido do pontifical fue colocado sobre “un
tumulo magnifico de gradas de tarima cubiertas de bayetas pegras” en “una tumba do cedro
vestida de terciopelo negro y guamecida con franja de plata fina”, rodeado por doce blandones
con hachones de cera blanca y cincuenta velas de a libra siendo velado “desde el viemes 16 de
diciembre hasta el domingo 18 altemando cn volar sacerdotes y seculares de la hormandad de
San Pedro de la cual cra hermano dho. IHlstriso.” Trasladado luego el cuerpo a la iglesia, luego
dc una procesion con posas en altares dispuestos en las esquinas de la plaza, y colocado en yn
tamulo en of presbiterio, los hermanos cofrades se intercalaron con los reprosentantes de “las
religiones” en las sillas del coro entonando la Antifona de Laudes con los misicos de San
Francisco, para luego proceder a la sepultura en la boveda de obispos®’.

2.5.5.4 Misas particulares (sin datos)
2.5.5.5 Otras actividades (sin datos)

2.1.6 EL SISTEMA ARTISTICO

2.5.6.1 Capilla

_ Como era comin en este tipo de hermandades sacerdotales la sede cra la Catedral y sogin
vimos la coffadia se establecié cuando se estaba intentando. terminar el edificio construido por
Azcona lmberto. La ubicacion de la misma cn este edificio del siglo XVII era, segin monsefior
Fasolino, la misma que ocupa actualmente: “la capilla de la hermandad que cra 1a quo estaba en
el fondo de la nave lateral derecha y en Ia cual hoy se admira a San Pedro™®. Sin embargo, un
analisis detenido de algunos testimonios de la década de 1690 y su confrontacion con la planta
de 1692 parccen poner en duda esa afirmacion. En 1695 el procurador general de las Provincias
del Rio de Ia Plata, Gabricl Aldunate y Rada. afirmaba que para concluir Ja Catedral faltaban, a
mas de los altimos cuerpos de las torres, la sacristia y la capilla de San Pedro®. Dos afios antes
los Oficiales reales de la ciudad habian afirmado que "faltaba para su canclusion, levantar parte
de las dos torres, el coro, sacristia principal y capilla de animas"®. Como vemos, la "capilla de
animas" ha sido reemplazada cn 1695 por la "capilla de San Pedro". En la planta de 1692 {111a
sacristia, la capilla de animas y otra capilla sin detorminar, aparccen dispuostas contiguamente
sobre el lado izquierdo de la nave. Ea el mismo plano se consigna que frente a ellas se halla la
capilla del Santo Cristo, que es la iinica que sc ubica, con su sacristia, sobre la derechia junto al
testero. Asi, estando la misma edificada y en funciones desde 1671 parece poco probable que la
capilla destinada a la hermandad de San Pedro estuviera sobre ese mismo lado, lo que coincide
con la existencia de las capillas detatladas sobre la opistola y con la identificacion comin de la
de San Pedro con la de animas entre los locales que restaba concluir. Seguramente la capilla

5 Actis, 1943, v. 1, 168.

' ACE, 1728, 18, 18v.

*® Fasoiino, 1944, 274.

* Pefta, 1910, t. 1V, 67.

* Torre Revello, 1944, 295.
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grande entre la sacristia y la de animas era la ocupada por la hermandad eclesiastica. El hecho
de que el plano fucra recalizado en 1692, a solo un aiio de la fundacion de la hermandad, y
cuando seguramente no habia todavia decision de destinar esa capilla a su uso, -la existencia de
una capilla de San Pedro se consigna por primera vez en 1695 y la denominacion oficial ocurno
hacia 1700-, explica por que no aparece asignada a la hermandad en la planta. Azcona Imberto
solventd personalmente la edificacion de una capilla en su edificio. pero murio el 19.2.1700,
antes que las obras concluyesen. El 28.5.1700 el Cabildo eclesiastico decide, a propuesta del
Dean Rodriguez de Armas dedicar al apostol
una capilla que cstd edificada cn dha. Sta. Iglesia sin cstar del todo concluida ni dedicada sino para
mayor desahogo v hermosura de dha. Igfesia que cra necesso. Se dedicase a algunos de los santos
de mas prerrogativas y preemineittes de dha. Iglesia, y habiendo acordado como ¢l Principe de la
Universal Iglesia ¢l Glorioso San Po. a cuya honra y mayor Gloria de Dios, cst4 fundada hermandad
cn dha. Sta. Iglesia con el titulo dc Patrdn, dondc cstd ascntada toda la clerecia, Obispo y
Gobernador con las personas primicras de la Republica, y que sicmpre fuc la intencién def St. Dn.
Antto. de Ascona Imberto obispo que fuc de dha. Sta. Iglesia y quicn cdificé a su costa csta dha.
Capilla ¢l que sc dedicase a dho. Principe y hermandad (...) y para poncrlo en cjecucion fucron de
comun sentir que s¢ hicicse Junta de Hennandad [famando como sc acostumbra con la campana (...)
y siéndolc propucsto por dho. Sr. Dedn la dedicacion de la dha. capifla a San Pedro y su hermandad
con las calidades dc altar, ascos y demds requisitos (...) a que todos con fervoroso afecto y piadoso
cclo accptaron (...) para que lucgo sc pusicse por obra®.

Sc propuso Ja medida a la Hermandad de San Pedro, ostipulando que serviria como capilla
cnterratoria con un costo de 20 ps. por la sepultura destinados a "la fabrica de la iglesia™?.
Quedo asi la capilla construida por el obispo fallecido “dedicada a San Pedro y su Hermandad™.
Como vemos se trata de una construccion anexa a las naves, ya que proporciona "mayor
desahogo" a la iglesia funcion quc mal podrian adscribirse a la capilla dcl testero de la nave
lateral, lo que apoya nuestra hipdtesis de que originalmente 1a hermandad no estaba establecida
en el testero de la nave lateral derecha. La pérdida de la documentacion de la hermandad impide
ug juicio conclusivo, pero en virtud de lo expuesto me inclino a pensar que la afirmacion de
Fasolino no estaba basada en datos documentales sino on la asignacion directa a la hermandad
de la ubicacion actual en el edificio anterior. La capilla era casi seguramente la que aparecc
entre la sacristia y fa capilla de animas en ¢l plano de 1692 con una planta rectangular de 13 x
7,5 varas (11,18 x 6,45 m). Esta capilla estaba cerrada por una verja de hierro de la que colgaba
un cuadro con una resefia de las gracias que Inocencio X1I habia concedido a la hermandad.

A partir del edificio de Masella la localizacion es la que perdura, esto es, el testero de la nave
lateral izquierda de la Catedral (2], quizas ocupando mas de un tramo en la profunda cabecera
de las naves [3}. Como cl rosto dc la iglesia su alzado csta formado por arcos de medio punto
sobre pruesos pilares adomados con dos pilastras corintias adosadas sobre cada cara, hacia ¢l
lado de fa nave central, mientras que el muro, con igual decoracion cierra el lado oriental de la
capilla. La cubierta es de bdvedas por tramo, como en el resto de la iglesia. Actualmente
presenta pinturas de hechos de la vida del apdstol en los netos del muro, que fueron agregadas
en fas reformas de 1889. Son tres dleos sobre tela que representan la Confosion de San Pedro, la
Entrega de las Haves y San Pedro liberado por un angel, aunque por estar fucra del periodo de
actividad de la cofradia no las incluiremos en esto estudio®.

2.5.6.2 Imdgenes y ornamentos

La imagen titular. Sin duda la constitucién misma de la cofradia implicaba la existencia de
una imagen de su titular, pero no podemos, afitinar que se trate de la escultura que ha llegado
hasta nosotros, ya que el caracter convehcldnal de la ropresentaion dificulta un juicio acerca de
su datacion en el periodo cohsiderado. La dscultura actubl presenta a San Pedro en una de sus

W Actis, 1943, t1: 203.
2 Actis, t1: 204.
“ Ver ANBA, 1998, 67.
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Figura 4. San Pedro, grabado madrilefio de la primera mitad del Siglo XVIIL.
Figura 5. San Pedro, escultura de la cofradia hom6nima, catedral de Buenos Aires.
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anterior habia sido dado de baja en 1775, es decir que su cncargo fue posterior al del retablo
mayor (1774-1784). Aunque no se ha conservado documcntacion relativa al encargo su autoria
se desprendg de las casacteristicas formales, tanto cn la composicion en general, como en Jos
detalles docorativos y en ¢l estilo de la talla y debe sér atribuida al tallista valisoletano Juan
Antonio Gaspar Hernandez, quien por otra parte trabajo en csos afios cn la Catedral al servicio
de Isidro Lorea en el retablo mayor, como parece desprenderse de algunas de las tallas
decorativas del banco del retablo mayor v luego mdependxentemmte en la construccion del
retablo que nos ocupa, en los dos del crucero (hacia 1792) y mas tarde en el de la cofradia’ de
Dolores (1794), Si el retablo mayor se trabajo cn los primeros afios de la década de 1780 y el do
Dolores s¢ realizd en 1794, una fecha tentativa para la realizacion del de San Pedro s¢ situatia
entre 1785 y 1790.
El retablo corresponde al tipo de nicho unico, comiin en América en la primera mitad del
siglo XVIII, como lo ejemplifican los retablos del crucero de 1a Compaiiia de Quito (dedicados
a San Ignacio y San Francisco Javier) y el del crucero izquierdo de 1a iglesia de San. Pedro de
Lima (dedicado a San Ignacio), todos ellos inspirados en el que disehara el padre Pozzo para el
crucero izquicrdo del Gesi de Roma dedicado también el fundador de la orden jesuitica.
Nuestro gjemplar materializa austeramente este planteo de nicho y cuerpo unicos en una sola
_calle flanqueada por columnas sobre banco y sotabanco y rematado por atico y froptdn, que
tenia ya en su medelo italiano, realizado en los Witimos afios del siglo XVII, un fuerte caracter
. clasicista, pero que adquiria dramatismo por el agregado de movidas escenas escultdricas, tanto
en tomo al basamento como en el dtico. La composicion es la caracteristica de Hemandez para
este tipo de retablos que sitia cominmente columnas, en este caso corintias, como enmarqua del
nicho, a su vez flanqueado por dos pilastras decoradas con panos que penden sobre cl arco do la
homacina sostenidos por querubines. Quizas ol elemento mas peculiar del conjunto sea ‘el arco
~curvo y partido formado por ¢l quicbre de 1a comisa que arrastra cn su flexion al entablamento
. decorado en su parte central con el emblema papal, generando un marcado acento dinamico en
la medida composicién que tiene cco en dos segmentos cusvos laterales paralelos al mismo. Es
este detalle, caracteristico de la retablistica barroca el que da la nota transicional otorgando
cierta organicidad dinamica a una obra que por lo demds podria ser caracterizada como
- simplemente clasicista. El atico esta resuelto también de. una manera arquetipica para el autor:
‘un entrepaiio que toma la parte central del cuerpo falineado con las columnas interiores)
flanqueado por pilastras.y que en este caso presenta un dculo cegado a diferencia de los relieves
o escudos comunes en los retablos de Hemandez. Un arco carpanel muy rebajado remata el
~ conjunto. El basamento es igualmente caracteristico: paneles con relieves decorativos que
desarrollan una emblematica alusiva al tema, propuesta que constituye una formula en sus

. obras. El nicho pequeiio del banco y la imagen que contiene son agregados modemos. Esta obra
- coostituye el punto de enlace entro los retablos de caracter barroco de fa ciudad con la

- produccion realizada a partir de 1790 por ¢l mismo Hernandez, que so alineara con 17 estética
del neoclasicismo.

Para sus celebraciones la cofradxa recnbxa ocasionalmente prestamos de alguna de las otras
hermandades asentadas en la Catedral, como parece dosprenderse de una nota de la Esclavitud
del Santisimo Sacramento del 4.11.1803 en 1a que se consigna que la hermandad “que ninguna
de las alhajas de la Esclavitud se deberia prestar, ni ain mediando interés, exceptuando la
funcidn de Sn. Pedro, a que deberia ocurrir con las alhajas qe necesitare y esto en corresponda
de ge. la Sta. Iglesia ministra a la cofradia cuanto tiene pa. todas sus funciones entre aiio™

El programa iconogrdfico. El retablo de San Pedro presanta como dljnmos, on ¢l nicho

* principal al apéstol, en el tipo iconografico que lo muestra como sumo pontifice. En el frontén
partido muestra el emblema papal y en el atico un oculo con una cartela. La iconografia del
banco y sotabanco [7} intercala también paneles con elementos simbolicos con otros meramente
decorativos, compuestos por desarrolios omamentales de 1a hoja de acanto.

% Notu firmada por Lucas José de Isla y Vaidés, cn AGN, s. IX, 19.7.8, docwmnenio nro. 241,
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RETABLO DE SAN PEDRO - ICONOGRAFIA
B | ' e e - Frontén 'y ftico : ’
5 'Emblema papal y carteia i
San Pedm . '
RN “‘Banco—~Lado izquierdo . - - - .. | . -Significaciin simbélica:
1 DeUIn con rama de acanto La Iglesia. guiada por Cristo y
molivo decorativo
2 | Garrote y piel de leén con inscripcién “FORTITUDO” Virtud con sus simbolos
3 | Espigas, vid, cruz episcopal, baculo, capelo cardenalicio y libro | Simbolos de la eucaristia 'y de la
© labierto con el.cdliz y la hostia y la leyenda: “EPISTOLAE BEATI | institucién  .eclesidstica y
PETR] APOST OL IN(‘]P] T EP EST LA PRIMA” escritas de Pedro
' " Banco -~ Lado derecho ... 1. Sigsificacién siabélica
4 .H" tsopo, bonete, cruz, llaves, vela encendida, vinajerasy libro conla | Simbolos  de  la institucion
leyenda: “LIBER PROPHETIARUM PROPHETIA PRIMA™ eclesigstica y de la -limrgia y
' e textos de los profetas ‘
5 {Curtela condnseripcion “SAPIENTIA", laureles y sierpe Virtud con sus stmbolos
& |Delfin.y rama de acanto 'La Iglesia guiada por Cristo y
molivo decoralivo :
7 ;Txmén con mstro mga v cesta La nave de la Iglesia y la huida
' de Pedro
8 {Repisaconflores Ornamental
19 | Remo, ancla y corona de laureles La nave de la Iglesia, la}
esperanza y el triunfo
. . Sotabanco -~ Lado dercche = . .. ). . Sigunificacién simbélica
10 Jicam con pez, remo y tridente |La nave de la lglesia, ;el}
Bautismo de nedfitos y el Pago
del tributa?
11 | Flamero | Ornamental
12 | Tonel, mastil, aparejo, vela, estandarie La wave de la Iglesia

DIAGRAMA DE LA DISTRIBUCION DE PANELES EN EL BANCO Y SOTABANCO

1121314 (5 16
7(8[9( (101112

-

El armado iconografico sitia en los paneles extremos del sotabanco (7 y 12) emblemas
nauticos, en los intermedios (8 y 11) elementos de tipo omamental que admiten también una
lectura simbolica, como flotes y flameros y en los paneles interiores (9 y 10) nuevamente
elementos nauticos. El banco presenta en los extremos (1 y 6) motivos omamentales-simbolicos
relativos a Cristo y la Iglesia, en los intermedios (2 y 5) las virtudes de la Fortaleza y la
Sabiduria y en los interos (3 y 4) los simbolos de Ja institucion eclesidstica y la eucaristia en
uno y de la Iglesia y el culto litirgico en el otro y en ambos referencias textuales relativas a
Pedro (3) y a los profetas (4). Obviamente la iconografia elegida gira en tormo a la institucion
eucaristica y la institucién eclesiastica que Pedro representa. La llamativa abundancia de
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elementos nautiess e el sotabanco -debe Tntenderse ‘en “este contexto tomo -una apelacion 3-at
Nave do la lglesia, conducida por Cristo a la salvacidn de las almas, asi también coma a la
escena de la pesca milagrosa de Pedro. El banco presenta a Cristo conduciendo la® Iglesia, la
institucion eucaristica y las virtudes precisas, mientras que ol sotabanco ofrece simbolas de la
Iglesia come ‘Conductora de los hombres. Cabria agregar, como sintesis de la tematica del

retablo el emblema papal que se ubica en el timpano del frontén curva, simbolo de la dignidad
maxima de la Iglesia catolica representada en primer lugar por el apostol titular.



Figura 7. Juan Antonio Gaspar Hernandez, retablo de San Pedro, paneles del banco y
sotabanco, catedral de Buenos Aires.



2.6 TERCERA ORDEN DE SAN FRANCISCO

2.6.1 HISTORIA, TITULAR, FINES y PRIVILEGIOS

2.6.1.1 Constitucion ¢ Historia
. 1
La tercera orden franciscana fuc fundada cn 1691"
2.6.1.2 Titular y Fines

El titular de la hermandad cra San Roque, terciario franciscano célebre como protcctor de fas
pestes. El formulario de ingreso consigna que los moviles de los hermanos para participar cn la
“ . . - ~ . 32
orden eran el deseo de “servir mejor a Dios Nucstro Sciior y asegurar la salvacion de su alma”?.

N

2.6.1.3 Breves ¢ indulgencias

En 1792 la orden pidio gracias ¢ indulgencias para los dias dc! novenario dc San Roquc asi
como un breve de licencia para celebrar la ficsta del Corpus cn San Francisco, en virtud a la
cstrechez dc la capilla, sicndo otorgadas ambas peticiones. El breve apostolico, dado cn Roma cl
14.2.1794 :

concedio una indulgencia plenaria perpetua a los ficles de ambos sexos que asisticren a la proccsion
del Santisimo Sacramento que se hace en el dia de la-ficsta de San Roque, o visitando dicha iglesia
‘sicmpre que habicndo confesado y comulgado visitaren devotamentc cada afto, la iglesia o capilla
publica de fa congregacion de la tercera orden de San Francisco de la ciudad de la Santisima
Trinidad dc Bucnos Aircs cn Indias. cn los nucve dias inmediatos antccedentes a la ficsta de San
Roque y alli rogarcn a Dios Nucstro Sciior por la paz y concordia cntre los principes cristianos,
cxtirpacion dc las hercjias y exaltacion de las santa Madre Iglcsia’.

Otro breve del 11.2.1794 concede igualmente indulgencia plenaria para quicncs asisticsen a
la proccsion del Corpus ‘por la plazucla de la iglesia y capilla o visitando ¢sta despuds
debidamente contrito’. Finalmente cl 23.7.1822 los altares de Jesus Nazareno y de Dolores
recibicron el titulo de altares privilegiados®.

' No habicndo podido acceder a los papeles originales de la lercera orden [ranciscana nucstras fucntes
serdn las publicaciones existentes. y particutarmente la que cn 1920 realizara Enrique Udaondo.

* Udaondo, 1920, 47.

* Udaondo. 1920, 39 - 40,
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2.6.2 COMPOSICION SOCIAL

2.6.2.1. Criterios limitativos estatutarios.

Los cstatutos cstablecian limitacioncs al ingreso de hermanos. Estos debian scr cspaiiolcs o
criollos de buen origen y sc requeria a este fin la previa informacién de limpieza de sangre, asi
como referencias de sus vidas y costumbres. Si la solicitantc cra casada debia adcmas aportar cl
consentimiento del conyuge®. Un ejemplo del cuidado en la selectividad social de la tercera
orden csta dado por el conflicto surgido cn relacion con la costumbre de llevar ¢l habito
franciscano a la vista, quc sc fundaba cn promesas hechas por los ficles. En 1772 la junta acordo
que cra preciso “atajar el desorden que sc ha notado en personas de baja esfera con el habito
descubierto para que se lo quiten”. Se determiné que quienes' quisieran llevarlo, descubierto u
oculto debian requerir una licencia especial para ello, pero el caso muestra la significacion dada
a la consideracion social, que excede al juicio del hecho en si’. De todos modos este sentido
limitativo no debe hacer pensar que la orden sc reducia a personas de la elite y prucba de ello es
la cantidad de ingresantes registrados. Da una idea dc cste movimicnto ¢l hecho de que el afio
1757 hayan tomado el habito 81 hermanos nuevos de los cuales profesaron 51, sufriendo ese
aiio la pérdida de 20 hermanos fallecidos. La orden tenia entonces 1100 terciarios, lo que
demucstra una cxpansion notable para una ciudad de cscala modcrada como cra Bucnos Aircs
que en ese momento tenia una poblacion que rondaba los 15.000 habitantes. Estas cifras obligan
a descartar un critcrio cxcesivamente clitista do scleccion, aunque sin duda cl requisito de
limpieza de sangre debia cumplirse®. Se sefiala en un acuerdo del mismo aiio “que a ninguna

persona de cuarcnta afios para arriba no se le pueda dar nuestro habito”, lo que seguramente
tenia que ver con las facilidades enterratorias’.

2.6.2.2 La composicion social de la hermandad,

La Tercera orden franciscana fue indudablemente la mas extendida de las hermandades de
Bucnos Aires y rounia a los principales funcionarios y comerciantes de la ciudad, aunque
también incluia a sectores modestos pero capaces de pasar la probanza de limpieza de sangre, es
decir, que solo las castas de negros, mulatos y naturales estaban excluidas de sus filas por
definicion. El capitan Alonso de Herrera y Guzman, quc desempeiié los cargos de alcalde de
segundo voto y de alférez real de la ciudad el afio de 1698 fue ministro de la Tercera orden a
comienzos del siglo XVIII®, Juan de San Martin, fue alcalde de primer voto en 1725. Combatié
contra los indios y construyd a su costa la iglesia de San Juan. Fallecié en 1754 en Arrecifes y
fue sepultado en San Francisco’. Diego de-Sorarte fue ministro. Se desempeiid como Oficial real
de la ciudad, a cargo de fiscalizar cl comercio a fin de cvitar cl contrabando con los portugucscs.
Algunos  gobemadores fucron terciarios, cntre cllos F rancisco dc Bucarclli, caballcro
comendador de Almendralcjo cn la orden de Santiago, gentil hombre de camara del rey y
tenicnte general de sus reales cjéreitos. Bucarelli pertenccia a la Tercera Orden de Espaiia,
segun manifestd al ser incorporado a la de Bucnos Aircs, dondc tuvo un papel controversial
debido a ser el encargado de ejecutar en la gobernacion la orden de expulsion de los jesuitas'.
Agustin dc Pincdo, ministro cn 1763, actud cn 1802 como denunciante del caso de contrabando
de la fragata Mariana que llevo a la carcel a Tomas Romero''. Francisco de San Ginés era
natural de Galdanes en el obispado de Biirgos y estaba radicado en la ciudad desde 1767. Tuvo a

! Udaondo, 1920, 33.

* Udaondo, 1920, 34.

® Udaondo, 1920, 26 y 35.

! Udaondo, 1920, 27.

¥ Udaondo, 1930, 48

Y Udaondo, 1930, 49.

" Udaondo, 1930, 60.

"' Udaondo, 1930, 131, Galmarini, 1982,
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su cargo la administracion del correo maritimo entre otras comisiones publicas'?. El capitan de
caballeria Eugenio Lerdo de Tejada, ministro durante 1772-1773, provenia dc Rioja (Espaiia)
cra devoto de San Antonio de Padua y pidié scr enterrado al pic del altar del santo y cn 1789
firmé un contrato de 800 pesos con un tallador local de madera para un retablo en honor del
santo quc sc colocaria cn la iglesia del Convento de las Capuchinas. También tenia cspecial
devocion por Nuestra Sefiora de Belén' y estaba vinculado al grupo jesuitico de la ciudad™. El
vizcaino y cabildante (1770) Domingo Ignacio de Urien fue ministro y ¢l 29.1.1787 presento al
obispo un memorial con documentos probatorios de la antigiiedad de los privilegios apostélicos
obtenidos reclamando para los terciarios “el derecho de precedencia en las funciones
publicas"". El comerciante Anselmo Saenz Valiente era cuiiado de Juan Martin de Pueyrredon.
En 1806 fue alcalde y durante las primeras invasiones inglesas tratd con los jefes invasores'.
Miguel Femandez de Agiiero, ministro en 1806, fue alcalde de primer voto en el Cabildo"’.

El cargo de ministro fue numerosas veces ocupado por algunos de los mas importantes
comerciantes dc Bucnos Aircs. Domingo Basavilbaso fuc uno dc cllos. Estaba cstrechamente
identificado con la Tercera orden de San Francisco de la que fue ministro y desde mediados de
siglo sc desempefié como mayordomo de la catedral, cargo desde el que supervisaba la
reconstruccion de la iglesia a la que dond 2000 ps. para un retablo decl Sagrado Corazon.
Colaboré con la terminacion de la capilla de San Roque y fue alcalde de 2do voto en 1738,
sindico procurador general al afio siguicnte, alcalde de ler voto cn 1745 y regidor dos afios
despucs. En 1745 llevo adelante por encargo det gobernador Ortiz de Rosas una expedicion
contra los indios que batié tomando prisioneros varios caciques'. Tenia 200.000 ps. de capital,
fuc administrador dc corrcos y postas dcl virrcinato y realizd comisiones de confianza cntre
Potosi y Buenos Aires”. Fundé cl hospital de hombres™ y fue integrante de la faccion anti-
jesuita de la ciudad, estando enemistado con Cevallos®. El comerciante Francisco Javier
Rodrigucz dc Vida, ministro cn 1756, fuc alguacil mayor del Santo Oficio dc la Inquisicion,
alcalde de 2do. voto y sindico del convento Santa Catalina de Sicna. Junto a Domingo
Basavilbaso prest6 a la hermandad el dinero neccsario para la finalizacion de la capilla de San
Roque. Ejercid cf cargo de voto perpetuo cn ¢l Tercera orden, fuc tres veces ministro y
benefactor de otras institucioncs piadosas. Sc lo scpultd en ¢l pantcon de los terciarios el 21 de
enero de 1816™. También el hermano Carlos Sartores colabord con la obra por lo que se
recomendo “quc le tengan por uno de sus mas bicnhechores para que hagan bien por su alma, la
de su mujer e hijos"?. Pedro Amarita fuc terciario desde 1759 y en 1775 dond al cabildo un
terreno para plaza, en el sitio en que hoy se halla el mercado del Plata®. Bernardo Sancho de
Larrea, fue ministro en 1774”. Era comerciante, aunque Socolow supone que su actvidad
principal era la de prestamista®. Mateo Ramén de Alzaga, jefe de importantes empresas
moercantiles, participé cn la Tercera orden franciscana desde 1764 hasta su mucrte (1786). Era
arrendatario del Corrco mayor de Indias y pertenccia también a la Hermandad de la Santa
Caridad, de la que fue contador. Su viuda Francisca de Cabrera casé con Cornelio Saavedra?’,
Juan Bautista de Lasala cra francés de origen, llegé a la ciudad en 1752 y adquirié naturaleza

'2 Udaondo, 1930, 61.
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espaiiola cn 1706 por tener bienes raices por mas de 4000 pesos™. Vivia en la “calle de San
Migucl, bajada del Rio™ y tenia 19 esclavos™. Se dedicod a la actividad comercial y cuando
Pedro Medrano fue clegido tesorero oficial real, Lasala fuc su fiador. Cevallos le brindo
proteccion cuando mercaderias suyas fucron retenidas cn Rio y como otros simpatizantes de
Cevallos sufrio persecuciones y confinamicitos durante ¢l gobicrmo de Bucarelli®. Integraba la
faccion pro-jcsuita, cn parte por las ventajas ccondmicas que esta posicion le ofrecia™ El
gobermador Jos¢ de Andonacgui lo nombro ¢l 1° de marzo do 1754 alférez de una dc las dos
compaiiias dc milicias dc forasteros y poco mas tarde Alonso de la Vcga lo ascendio a
teniente™’. Participd en la toma de la Colonia y la campaiia dc Rio Grande y a su regreso tuvo a
su cargo la redaccion de la Gaceta™. Durante la gobernacion de Vértiz integro una compaiiia
mincra para cxplotar yacimicntos cuprifcros descubicrtos cn Misioncs, cmpresa que fracaso. En
1774 viajo a Espaiia y cn 1776 fuc admitido como caballero de la Orden de Santiago™. Joaquin
de Zapiola fuc en 1778 delegado del Cabildo y administrador de los fondos de la cxpedicion a
las salinas. Estaba involucrado cn ¢l comercio de Castilla, poscia barcos y cra duciio de cinco
casas. Caso con Maria Encarnacion Lezica, hija de Juan de Lezica quicn tambicn cra hcrmana
en 1795%. Esteban Villanueva, tenia fabricas de bronce y cmpleaba negros en practicas de
fundido y modclado. Comcrciaba por un valor dc 65.000 ps. y habia invertido 3500 ps. cn
cquipamiento dc bronce y 6.400 ps. en |1 esclavos obreros™. En 1804 presto 30.000 ps. al
Cabildo para continuar las obras publicas, especialmente la Casa de Comedias™ y en 1807 fue
alcalde de 2do voto™. Marcos Jos¢ de Larrazabal era caballero de Santiago, teniente de rey en
1759 y csposo de Josefa Quintana y Riglos cuya hija Juana fue virreina del Rio de la Plata (la
marquesa de Sobremonte)”’. Fue delegado del Cabildo y administrador de los fondos de la
expedicion a las salinas en 1789, diputado de comercio del Consulado en 1793* y ministro de la
Tercera orden Franciscana en 1787"". El comerciante vizcaino Martin de Alzaga, fue miembro
del Consulado en 1799* alcalde de ler voto en 1807 y fiel ejecutor. Casado con Maria
Magdalena de la Carrera”, poscia plateria por un valor de 2311 ps.*' y tuvo un papel tan
promincnte durante las invasioncs inglesas. Tomo cl habito de terciario franciscano a los 35
aiios de cdad™ y murid cjecutado luego de la Revolucion de Mayo. Vicente de Azcuénaga,
tambicén de Vizcaya, caso con Rosa de Basavilbaso, hija dc Domingo Basavilbaso quicn aporto
una dotc dc 46.050 pesos. Tuvicron sicte hijos, cntic cllos Miguel, gencral de la
lndependencia®. Dedicado al comercio y a la importacion de Castilla”, fuc también alcalde de
segundo voto y jucz de menores, fundé una capellania de 6000 ps. de principal en ¢l hospital de
mujeres de la Santa Caridad y otra para la Tercera orden franciscana. Murio ¢l 17 de agosto de
1787*. Aantonio de las Cagigas, suscriptor del Semanario de Agricultura y Comercio, como
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Antonio Zclaya, fuc ministro™. Actud durante las invasiones mglesas y tuvo lucgo problemas
cconomicos. El hermano Tomas Hilson cra natural de Cadiz. Hizo lcgados piadosos y dispuso
¢ su testamento de 1762 "ordeno sca amoitajado con ¢! habito de San Francisco y cnterrado lo
mas cerca posible del sagrario dc la iglesia de San Francisco""”.El vizcaino lgnacio de Irigoyen,
estaba casado con Francisca de la Quintana y Riglos. Fue regidor del cabildo, alcalde de primer
voto en 1706 y capitan de milicias™. Jos¢ lturriaga cjercio ¢l comercio y desempeno ¢l cargo de
cabildante de la ciudad y cl de pro-ministro dc la Tercera orden. Estaba casado con doiia Juana
de Larrazabal y se traslado a Cuzeo en 1771, El ministro de la Tercera orden Cristobal Aguirre
fue sindico del Consulado en 1796, Durante su desempeiio se manifestd como fibrecambista® y
ocupo tambicn los cargos de jucz, oficial real, alcalde de primer voto y oficial de milicias. Fuc
padre de Juan Pedro Aguirre, quicn participo cn cl gobicrno en ¢l periodo de fa independencia.
Fallecio el 11 de juniode 1813™

Varios de los cofrades de la hermandad del Rosario que ocuparon carpos de direccton en esa
cofradia fucron también terciarios y algunos de cllos ministros franciscanos*’. Saturnino Sarasa,
mayordomo del Rosario en 1777 fuc ministro terciario en 1774 y Francisco Soloaga, tesorcro
en la cofradia dominicana lo habia sido cn 1768, Manucl Martinez de Ochagavia, fuc ministro
de la Tercera Orden de San Francisco en [769™ y ¢l adincrado comerciante pro-jesuita™ José
Antonio Gainza y Sopeiia fue ministro de la Tercera orden en 1779 como también lo habian
sido cn 1790 Jos¢ Martinez de Hoz, también hermano y imayordomo dc la misma confraternidad
dominicana y Miguel Saez, ministro en 1792°'. Bermardo de Las Heras fue mayordomo del
Rosario en 1779 y ministro de la Tercera orden de San Francisco cn 1794% y Jos¢ Ramon
Ugarteche ministro de la Tercera orden de San Francisco en 1796°" Juan Antonio Zclaya fuc
hermano de ambas congregacioncs y tambicn ¢! sindico de'la cofradia de negros de San Benito
de Palermo y cofrade del Rosario Francisco de Telechea fuc terciario franciscano al igual que
Lorenzo Diaz, ministro de la Tercera orden en 1805"" Finalmente, Joaquin de  Arana,
mayordomo dc la cofradia del Rosario en 1789, fue en 1803 ministro de la Tercera orden®.

“La Tercora orden integraba también  mujeres, que en general  estaban  vinculadas
familiarmente con los hombres que la'componian. Petrona Sorarte fuc abadesa enl757*, Maria
Magdalena Bonclos, quien hizo construir a su costa al iglesia parroquial de Las Conchas,
fallecio en 1805 y fuc inhumada cn San Francisco "en sepultura de privilegio". Victoriana
Cabrera cra hija de Francisco Cabrera y estaba casada con Pedro Mediano, tesorcro del Tesoro
Real de Buenos Aires®. La hija de Juan Bautista Lasala, Maria Mcrcedes fuc terciaria. Estaba
casada con Riglos y fue la primera presidente de la actual Sociedad de Beneficencia®. Su hija
Flora Azcucnaga, csposa de Gaspar Santa Coloma fuc abadesa cn 1791 y como tal cstaba a
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carpo de la adoracion y culto del Santo Cristo patrocinado por fa orden. Fuc una de las damas
nombradas por ¢l ministro Rivadavia para formar parte de la primera comision de la Sociedad
de Bencficencia, cargo que rchuse™. También Maria Eugenia Azcucnaga fuc terciaria
franciscana "' Josefa Alquizalete y Petrona Vera y Lezica, ambas cofradas del Rosarto, tucron
también terciarias franciscanas’”,
Algunos dc los terciarios franciscanos mcucionados pestenceen a familias quc tomaron parte
en ¢l proceso revolucionario a partir de 1810, Podriamos agregara Juan (1769) ¢ Isabel
Vieytes (1780) padre y hermana de los Vicytes de mayo” y ¢l ya mencionado Joaquin
Zapiola, padrc dcl gencral homonimo.

Entre los religiosos que integraron la Tercera orden sc cuentan ¢l licenciado Fernando Ruiz
Corredor, primer capellan de la capilla de San Isidro Labrador quicn en 1706 fuc ministro”,
pero tambicn algunos obispos fucron terciarios, entrc cllos Marcclino Marccllano y Agramont y
Manucl Azamor y Ramircz, cuya bibliotcea, quc cstaba valuada cn 4.800 ps,, fuc ¢l origen de la
Biblioteca Publica™. Ya a fines del periodo colonial ¢l capellan militar y pocta Pantalcon
Rivarola participaba dc ambas hermandades y cin su caracter de religioso también de la de San
Pedro.

El perfil de hermanos y ministros apuntado hasta aqui, no debe hacer pensar que la Tercera
orden franciscana cstaba integrada cxclusivamente por la clitc politica y cconomica dec la
socicdad portciia. El homogenco recorte social quc sc desprende de nucstra descripcion sc debe
indudablemente a la falta de un listado completo de hermanos. Siendo una de nucstras fuentes
principales ¢! trabajo de Enrique Udaondo, centrado precisamente en los “hermanos ilustres™ cl
grupo scleccionado cs casi por definicion la clasce dirigente local. Por otra partc ¢s cvidente ¢l
vinculo entrc la jerarquia social de cste grupo y su situacion de poder dentro dc la congregacion.
La mayor parte de los grandes comerciantes de Bucnos Aires senalados aqui fucron ministros,
cn una correspondencia con su o preemincncia en o comunidad gencral. La  pregunta
naturalmente cs (quiénes cran los que no cran ministros, ni formaban parte de la dircccion de la
Tercera orden? Responder esta pregunta adecuadamente requicre una base documental que no
disponcmos por ahora. Sin embargo, apuntarcmos algunos datos con ¢l fin de abrir al menos una
perspectiva de respucsta. '

En primer lugar hay quc mcncionar a algunos profesionales liberales, como cl cirujano
catalan Francisco Argerich, quicn era terciaro en 17677, pero tambicén algunos retablistas y
arquitcctos lo cran. Los dos mas salicntes fucron cl arquitecto saboyano Antonio Masclla,
disciiador de la catedral, del templo de Santo Domingo y quizas de la misma capilla de San
Roque”” ¢ Isidro Lorea, el retablista mas influyentc de la ciudad, originario de Villafranca en
Navarra y casado con Isabel Guticiiez, quich adeinas de su impoitante actividad artistica tcnia
una cspecic de fabrica dedicada a la produccion hgnaria. Es claio que cstos personajes tenian
prestigio ganado mediante su actividad profesional, pero su papcl cn la ciudad cs diferente del-
dc los estamentos dirigentes seialados en primer lugar. Habia también hermanos de oficios. El
carpintcro Juan Bautista Zelaya pide scpultura “en ¢l camposanto del convento de San Francisco
con su habito, por pertenccer a la Orden Tercera™ v ¢l modesto tendero Andrés Benito Padin,
cuyos bicncs ascendian a 6018 ps. afinma cn su testamento que “también soy hermano de la
Tercera orden de San Francisco™
Estos pocos cjemplos, a fos que podriamos sumar algunos mas, cvidencian que la amplitud
social de la Tercera orden admitia en la practica gente de oficios pertenceicnte a los cstamentos
medios y medio-bajos, pero, al menos hasta donde hemos hallado mformacion, csta amplitud no
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traspasaba los limitcs étnicos. No encontramos ningln terciario pertencciente a alguna de las
castas. Por otra partc, si bicn ¢! panorama gencral dc la composicion social de la Tercera orden
presenta un conjunto relativamente heterogéneo, parcee claro que, contrariamentc, ¢l recorte
social cs altamente uniforme si consideramos exclusivamente los scctores que conformaban sus
autoridades. Dicho de otro modo, los que conducian la sociedad, conducian la cofradia.

2.6.3 LAS CONSTITUCIONES (sin datos)

2.6.4 GOBIERNO y ECONOMIA

2.6.4. 1Gobicrno y oficios.

El cargo principal dc la hermandad era ¢l de ministro, cquivalente al de hermano mayor.
Habia un proministro quc tendria ¢l papel de colaborar con cl ministro y cventualimente
“recmplazarlo. El resto de los oficios cstaban formados por dircctores conciliarios, scerctario,
tesorero, macstro de ceremonias y de novicios, vicario de culto, procurador gencral, calificador,
celadores, custodios de enticrros, sacristancs mayorcs y menorcs, publicador de enticrros,
enfermeros mayorcs y menorcs, diputados de santos sacramentos y 40 horas, limosncros de via
sacra y diputados para rezar las estacioncs a-los hermanos difuntos en las parroquias de la
Catcdral, San Nicolas, la Picdad, Montscrrat, y Conccpcion. Esta lista dc cargos, provista por
Udaondo, no detalla las funciones propias de cada uno, que sin duda especificaban los estatutos,
pero que se pueden colegir, al menos en general, de la comparacion con sus equivalentes en.
otras hermandades. Dc todas mancras hay quc considerar que csta lista pertencee al menos al
altimo tercio del siglo XVIII, como se desprende de la existencia de parroquias. que se crearon
en 1769. El cargo dircctive femenino tenia ¢l titulo de abadesa, siendo secundada por una
vicaria y complctada con otros que no sc detallan, pero que scgun informa nucstra fucntc cran

“muchos menos™ que los masculinos y que seguramente incluian camareras y sacristanas™
Las elecciones de oficios se realizaban ¢l 16 de agosto, dia del patron™’

2.6.4.2 Libros

Aunque scguramentc habia otros, sélo conocemos cl libro dec asicnto de los oficios dc la
hermandad -tanto masculinos como femeninos-, que habia sido donado de limosna por
Domingo Basavilbaso cn 1757. Era un libro de 250 fojas ilustrado con tinta roja y aplicacioncs
dc oro, cncuadernado cn cucro con cstampados y broches de bronce. Tambich sc ascntaban alli
los acucrdos, fondos, cuentas, gastos, liquido existente y deudas de la tercera orden®.

2.6.4.3 Ingresos, gastos, deudas, censos (sin datos)
2.6.4.4 Relaciones institucionales
La orden tenia, por un breve otorgado dc Benedicto X1 cn 1728, el derecho a “preceder en

todas las funcioncs respecto de todas las demas hermandadcs y cofradias laicales aunque dignas
de la mas cspecial nota, al modo quc las demas ordenes laicales™, lo que motivd una

¥ Udaondo, 1920, 35.
¥ Udaondo, 1920, 26.
#2 Uddondo. 1920, 25 -26.
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prescntacion ante ¢l obispo de la Torre cn 17()6 y otra similar cn 1787 que originaron un pleito
no resuelto aun a fines del periodo colonial®

2.6.5 FUNCIONES y CELEBRACIONES.

2.6.5. 1. Funciones ordinarias

Los martes por la noche sc realizaban los cjercicios cspirituales. En 1772 sc dispuso
reglamentarlos segun una descripcion consignada por ¢l sccretario Manuel Vicente de la Colina
que transcribimos por su interés particular

Sc pondrd la mesa con cl Santo Cristo, conforme sc hace para la corona con dos cabos dc vela y
sobre clla s¢ pondri otro Santo Cristo mural y una calavera con otros dos cabos dc velas sucltas y
* las insignias dc la pasion, sogas, columna, banquillo cafia, corona dc cspinas, cruz y despuds de la
© platica del padre rector y rezos terminarin con una disciplina, Hevarin la cruz a cucstas algunos
hermanos y otro con la calavera dird a los coltades que desfilardn: *Acordémonos hermanos para
nucstro desengaiio cn lo que hemos de parar’ y terminado cstc aviso otro hermano con un Santo
Cristo en la mano a la vista, lc replicaba: *Lstc Divino Sciior t¢ ha de juzgar’, todo dicho ‘cn tono
grave, circunspecto y edificativo’, como aconscjan las instrucciones, 1o cual cjccutaban todos los
hermanos “para que salgan vetcranos soldados de Jesucristo, para mayor gloria dcl altisimo,

conflusion de la sobc1bm infcrnal y (csoros de mcnccnmncnlos a los cjercitantes para conscguir las
clernas fclncnandcs

Este pasaje da una idea de la teatralidad que adoptan los cjercicios en el dltimo tercio del siglo

XV Pero las cjeicitacioncs iban ain mas alla
Concluida la corona, letania, oracioncs y cstacion mayor cn cruz. forma cn quc rezaban los antiguos
terecros, ¢l hermano que cra nombrado para hacer de ‘difunto’, dcbia cstar pronto, csto cs,
amortajado con timica y capilla calada, los brazos cruzados dentro dc las mangas y con cl crucifijo
cn ¢l pecho entres sus brazos. Sc tendia cn cl suclo sobrc un paiio negro junto a la barandilla y sc le
colocaban cuatro luccs, cantindosc ¢l responso “con la mis ticrna devocion y posible solcmnidad® y
concluido cl canto y acto dc la mwucrte, sc apagaban las luces y emperaba la disciplina, con Ta cual y
alabando al Santisimo y a la Santisima Virgen sc finalizaba cl acto dc cstos cjercicios™

Scgun Udaondo cste tipo dc cjcrcitacion, que cra conducida por un hermano designado
especialmente (Luis de Gardeazabal lo fue un txempo) se llevo a cabo hasta ca. 1790. Constituye
la descripcion mas detallada que tenemos cn su género cn la ciudad.

Los vicrnes al atardecer sc realizaba en la capilla el rezo de la Via Sacra, conducida por un
sacerdote que “revestido con sobrepelliz y cstola rezaba las catorce estaciones de la pasion”
micntras un hermano “sostenicndo un cruciﬁjo tomado con un paflo morado, rccorria los
cuadros de la via sacra rezando una oracion y leyendo la meditacion correspondiente”. A
continuacion todos besaban la tierra y decian: ‘Seiior, pcquc habed miscricordia de mi.
Pccamos, dec que nos pesa, tened miscricordia de nosotros”, prosiguicndo con rczos y
“cstaciones extendiendo los brazos en cruz al orar™,

Tenian obligacion de comulgar las principales fiestas del afio y los terceros domingos de cada
mes en que se realizaba la “procesion de.cuerda”, lamada asi por que los cofrades llevaban a
mas del escapulario el cordon franciscano atado al cinto, rezaban la Corona y la Via sacra®’

** El breve habia sido concedido cn razén de un Juicio cclebrado en Milaga cntre las terceras érdencs
dominicana y franciscana, fallado a l'avor de csta altima (Udaondo. 1920, 36 - 37).
“ - Udaondo, 1920, 32.

Udaondo 1920, 33.
¥ Udaondo, 1920, 34
*T Udaondo. 1920. 33.



2.6.5.2 Celebraciones anuales

Funcion de la titular. La ficsta del San Roque se celebraba el 16 de agosto, siendo precedida
por un novenario™. Se nombraban algunos dias antes las camareras y encargados del arreglo de
los altarcs, la cleccion del predicador y la determinacion del caracter de los festcjos, que sc
llevaban a cabo cn “la plazoleta frente a la capilla”. A juzgar pos las recomendaciones que se
expusicron en la junta de septicmbre de 1757 se trataba de una especie de celebracion popular,
con amplio desplieguc de cohctes y luminarias. Esc afo

Sc determing que sc pusicse por acucrdo que de la fecha de éste en adelante no se pucda ni lo scra
permitido a ningin hermano ministro que la noche de la vispera de N.P. San Roque no haya
castillo, n drbol, ni cosa que sca de fucgo parado a excepeion de algunos voladores catre los
repiques ¥ tambicn sus mazas, clarines y luminarias y ¢l dia de su ficsta y procesion habrd rucdas y
voladorcs nomas pero camarctas no son permitidas ni la noche ni ¢l dia de nucstro Patron por lo
perjudicial que cs a la iglesia, todo lo cual mandamos sc quitc™.

Las prohibicioncs no parccen haber surtido cfecto ya que se reiteran en 1771 cuando se vuclve a
suprimir “para sicmpre ¢l gasto dcl uso dec podlvora como gastos superfluos y de vanidad”,
disponicndo cn cambio “quc solo haya iluminacioncs, clarincs, timbalcs cn la plazucla y
cercanias que han acostumbrado, lo cual, junto con fogatas dc mazas.y costosa musica bien
concertada, que en visperas y dia del santo y los dos siguientes que dura el jubileo de esta
capilla (...) hara solemne esta funcion™. Se encendian en el frente de la capilla gran cantidad de
candiles. En 1805 se consumieron 130 en tres dias y el mismo ailo se contraté musica de organo
a cargo del organista cicgo Manucl Zendeja, quicn cobrd 12 ps. por cl servicio. Habia también
clarincs, timbalcs y arpa quc animaban la ficsta cntre los repiques de campanas y fucgos
attificiales, cuyq costo total ascendié a 8 ps.”'.

Otras celebraciones anuales

La Semana Santa sc cfectuaba una procesion de Via sacra a las 5 de la tarde quc recorria las
calles aledaias pasando por la plaza mayor, llevando algunos hermanos grandes cruces y
vestidos con el habito. Se disponian en las casas de algunos terciarios cuadritos representando
las cstactones de la Pasion. La procesion se consideraba precisa a la "mayor gloria de Dios y
utilidad cspiritual de los ficles™, asi como opucsta a “las ofcnsas que por las calles publicas™
tenian lugar. Era pues un acto dc “edificacion y buen cjemplo a esta ciudad” que los terciarios

promovian. El luncs santo tcnian ademas una disciplina cspecial que sc prolongaba por tres
. 2 -
MIsCreres

2.6.5.3 Servicios de difuntos

La hermandad acompaiiaba los cnticrros de los terciarios mucrtos cn comunidad rezando ante
cl cadaver cincuenta padrenuestros con su réquicm clernam y se realizaba un oficio™. Sin
cmbargo csta clausula parcec haber sido de cumplimicnto rclativo ya quc cn un acucrdo de 1750
s¢ determina que “notandosc la gran falta de hermanos cn los entierros, se acordo sc ha de
nombrar un campanillero para que avisc en las csquinas y mitad de cuadra y fije avisos cn sitios
principales de la plaza y calles para aviso de todos los cofrades™. La capilla contaba con un
pantcon o boveda para sus enterramientos (ver 6.1 Capilla), que tuvieron lugar hasta que el
10.7.1813, el Triunvirato de gobierno expidio una orden prohibiendo los enterramientos en las
iglesias, mediante el siguiente decrcto -

* Udaondo. 1920, 39.
¥ Udaondo. 1920, 27.
* Udaondo. 1920, 28.
' Udaondo, 1920, 29.
”* Udaondo, 1920, 29y 33.
" Udaondo. 1920, 33.
! Udaondo. 1920, 34.
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Orden del Supremo P.E. al Gdor. Tutendente de Buenos Aires prohibiendo enterrar en log
templos — de 10 de julio de 1813,
Siendo cxpresamente contrario a la decencia del culto, que en los santos Alcdzares destinados a
adorar 1 la divinidad sc conserve el abuso de la inhumacion de los muertos; y debicndo ademds
cnterrar decorosamente los cucrpos para alejar de cste modo la triste momoria excitativa de los mis
agudos senlimicntos, y tributar iguaimente ¢l iltimo homenaje a Ias religuias del hombre, cxpedira
V.S. las mis cstrechas drdencs al Provisor Gdor. del Obispado y Prelados Regulares, para que
" faciliten respectivamente los comenterios bendiciéndolos conforme al ceremonial, y cooperando
todos a que se forme un Paotodn Publico, sin que ¢n lo sucesivo s¢ atreva eclesidstico algano
mandar enterrar 1os mucrtos en los icmplos. Bucnos Aires a 10 de julio dc 1814 |sic}. Dios guardc a
V. R. Muchos aflos. Migucl de Azcuénaga, AlR. P. Guardiin ch Fco.”

Pese a lo taxativo de la resolucion al menos en algunos casos sabemos que siguieron

efoctuandose entierros en las iglesias y capillas de la ciudad hasta que en 1822 se fundo el
cementerio publico en los terrenos de los recoletos.

2.6.5.4 Misas particulares (sin datos)

2, 1.5.5 Otras actividades

El 27.2.1731 se resolvid que en lo sucesivo el dia de la pascua dol Espiritu Santo (1.3) y el
dia que se celebrasen las honras por los hermanos difuntos (16.8), se diese de comer los
enfermos pobres del hospital y a los presos, “llevando ambas comidas los hermanos en
comunidad”, determinacion que scgion Udaondo se cumplio religiosamente basta 1830, segin
consta en los papeles do la hermandad. Esta obra do caridad era ejecutada por “personas de
categoria social” quienes levaban la comida al hospital que desde mediados de siglo fue de los
betlehemitas y a los presos alojados en el cabildo. En 1734 se dieron ademas frazadas a los
presos, consignando que se colocaron ramas de laurel y s¢ limpiaron las calles por las que
transitaria I procesién™.

Regian ademas ciertas prescnpcmnes de indole particular para los hermanos tercems, como
la abstinencia de came los viemes y los sabados y rigurosamente durantg [a cuaresma”’

2.1.6 EL SISTEMA ARTISTICO

2.6.6.1 Capilla

La tercera orden franciscana fue el unico instituto de su tipo en la ciudad que dispuso de una
capilla enigida en un edificio propio, lo gue era relativamente comin en ciudades de mayor
escala, como ocurre con la Capilla de la cofradia de la Soledad en el convento franciscano de
Lima o en algunos gjemplos de Brasil. De todos modos la edificacion de un ambito propio
ocurrid a mediados del siglo XVII, es; decir seis décadas después de la fundacion de la
hermandad, si bien las intenciones de concretarla existian desde bastante antes. En 1726 se
registra en yna carta dirigida a un vecmo de Cadiz la siguiente afirmacién

los hermanos siempre han descado tengr una capilla propia para poder practicar 1as ceremonias de
su instituto sin que sirva de cmbarazo a los religiosos en su convento, como en fodas partes se

% Udaondo, 1920, 41 - 42,
% Udaondo, 1920, 30.
¥ Udaondo, 1920, 33.



Figura 2. Capilla de San Roque, interior, San Francisco, Buenos Aires.



Figura 3. Carlos Pellegrini, fachada de la capilla de San Roque.
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construir una dependencia junto a la sacristia. Sin embargo el profesor Héctor Schenone ha
publlcado un documento del 7.6.1751, que desmiente csta noticia. En él se consigna que
Don Carlos Sartorcs, Como Thesorcro de la Vencrable Orden Tercera de penitencia entregard al
Macstro que hizo ¢l disciio para la Capilla de dficlha Vencrable Orden los ochenta plcso]s cn que sc
djuqlo por su (rabajo y si no hubicre plata sencilla como no la hay dara cn plata doblc rebajando cl
“ynteres ¢ con su resivo scran bicn dados los guc sc e pasamn ch quenta y pari q[ulc Consic lo
firme Como Ministro en diclho dia mes y ailo
Alonso Garcia de Zufliga

: Mlinistjro

Son 90 plesols

{a lavuclta]

Recibi los nobenta pleso]s que consta de ¢l Libramicnto de la Buclta, Bucnos Ayres 26 de junio dc
1751 S

A rucgo y por testigo de Anllom]o Mascla
Franjisclo Mar|ti|n Camacho™

. Razonablemente Schenone supone que como el documento afirma -y la coincidencia de la fecha
- del recibo con el comienzo de las obras parece confirmar-, fue el saboyano quien disefid la

capilla. Por otra parte el texto de Udaondo no es claro y afirma que los franciscanos vendieron
en 1727 el terreno a los terciarios aunque a continuacion incluye la cita que transcribimos arriba
sefialando que la transaccion se realizo en 1750 y en la que aparece el nombre de Blanqui, que
cn csos afios ya llcvaba una década muerto. Sin embargo, -Blanqui podria haber dejado los
planos, quizas en’la pnmera fecha registrada por Udaondo, 1727, en la que cl jesuita estaba
activo y trabajaba en varias obras en la ciudad, y es preciso afirmar que pese a la evidencia del
documento publicado por Schenone, la apreciacion de los elementos arquitectonicos no parece
desmentir la autoria de! arquitccto jesuita. Las proporciones, la forma de componer las capillas
Jlaterales y de separarlas con pilastras, el uso de un casquete a modo de cipula y detalles, como
los oculos cuadrifoliados de la escalera del coro y de la capula, muy similares a los que presenta
la ciipula de la catedral de Cordoba, ¢ incluso la estructura basica de la fachada —no los detalles,
recucrdan marcadamente algunas de sus obras mas caracteristicas, cspccnalmcntc cl Pilar y
Santa Catalina. Mi impresion es que el disciio basico le pertencce y quizas el trabajo de Masclia,
que indudablemente existid, sc limito a adccuarlo a los tiempos o a modificacioncs
superficiales. El mismo profesor Schenone me comunico que las pilastras tenian antes del
incendio bases comunes para cada par, solucién empleada por Blanqui, y que lucz,o se

" rehicieron con bases mdepcndlcntcs como hoy se las ve, lo que ag,rega otro elemcnto propio de

su manera.
La obra estuvo lucg,o a cargo del mismo Masella y del hermano Vlccnte Munoz “conocido
por su participacion en la construccion de la cupula de la catedral de Cordoba. En 1754 se
_ registran en los libros de cuentas gastos en materiales como cal y ladrillos para la-capilla, lo que
sefiala que la obra estaba en marcha. En 1756 se agotaron los fondos y se debio recurrir a la
colaboracion de los hermanos para concluirla, siendo facilitado el dinero necesario por
. Domingo Basavilbaso y Francisco Rodriguez de Vida al interés corriente del 5 %, con lo que se
'dio continuacion al edificio. La cubierta de boveda y la cipula, que fueron motivo de peritajes y
_ debate debido a las dudas que suscitaba la capacidad de resistencia de los muros de la capilla
para recibirla, fue finalmente construida”por Manucl Alvarez de Rocha y Francisco Alvarez en
1758, quienes también se comprometicron -a levantar el frontlsplmo por 2600 pesos de
honorarios y los materiales de la obra. La compra de 9000 tejas en 1759 indica que la obra
~ cstaba cn la postrimerias. Sin cmbargo cn 1790 habia filtraciones de agua de lluvia en la
cubierta, lo que Ilcvo a lcvantar las tcjas y colocar dos hiladas de ladrillos ascntados en

¥ Schenone, 1955, 124 -125.
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2.6.6.2 Imdgenes v ornamentos

{.a imagen titular y su servicio. La imagen de San Roque [4], destruida, era de vestir y tenia
tamafio natural. Las caracteristicas de la talla de la cabeza, con sus rasgos regulares y de
construccion geometrizada [a identifican como de origen cuzquefio, o proximo a esa zona.
Tenia una cabeza expresiva con ojos de cascaron y una gran halo de plata y llevaba en la mano
el bordén de peregrmo Por sus caracteristicas podria ser anterior a la construccién del retablo,
quizas de principios del siglo XV1I1.

Otras imdgenes. Aunque no tenemos doc;umentacxon que avale la existencia deo otras
imagenes, fuera de las que estaban en el retablo mayor, la némina de retablos laterales que
consignamos abajo (ver 2.6.6.3) implican necesariamente la existencia de las consiguientes
imagenes de sus titulares, aunque no podemos precisar si se trataba de esculturas o de pinturas,
m sabemos nada acerca de sus caracteristicas.

OTRAS IMAGENES DE LA CAPILLA
Inmaculada

San Francisco

San Luis

Jesus Nazareno

Nuestra Sefora de los Dolores

Nuestra Sefiora de Begofia

San José

San Cosme y San Damidn

San Luis

S RS e S

De estas esculturas, las que pertenecian al altar mayor se quemaron en 1955. Eran de buena
factura, de madera y posiblemente de origen espaiiol, en considoracion del profesor Schenone.
Las de los altares laterales fueron reemplazadas cuando se refacciond ol conjunto franciscano.
El Nazareno es quizas el que se halla ahora en la nave del templo mayor. La Dolorosa habia
sido rehecha en el siglo XIX conservando Ja cabeza original y las otras habian sido
reemplazadas antes de su destruccion y no se sabe de ellas'®.

2.6.6.3 El retablo

El retablo mayor de la capilla {5], quamado en los ataques de 1959, pertenccia al tallista
portuguds José de Souza y fue contratado el 25.4.1752 por José Sartores, entonces ministro de la
hermandad. Souza parece haber tenido su taller en Lujan, donde entonces vivia, ya quo se
especifica que el retablo “sea llevado a este Rio de las conchas para ¢l trasporte a esta
Cindad™”". Era una pieza de sumo interés y de caracteristicas nusuales en Buenos Aires, pero
muy similar al que su autor hiciera en Yaguardn, aunque alli empleara la solucién comin en los
retablos portugueses de desarrollar el nicho principal en profundidad, mientras que en el de San
Roque se atuvo a farmulas mas tradicionales el medio local. Las demoras en la edificacion de la
capilla demoraron la instalacion del mueble, que recién fue colocado en 1760, es decir ocho
afios después. El 14.3.1760 se le pagaron a Souza “300 ps. pa. poner ¢l retablo”, que se terminé
de montar el afio siguiente. Habiendo sido encargado a comienzos de la construccion de la
capilla y sin las medidas finales, fue necesario adaptarlo rehaciendo posteriormente Isidro Lorea
la parte inferior de la calle central y el expositorio'®. La obra constaba de un cuerpo y tres
calles. El nicho principal era pequefio, pero estaba avanzado y flanqueado por dos pares de

"% Agradezco estos datos a Héctor Schenone.
™ Sehenone, 1955 b, 46,
\® Schenong, 1955 b, 47.
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columnas saloménicas de orden menor por encima de las cuales corria un entablamento movido
que acaso se deba a Lorea y un arco de talla muy claborade. Las calles laterales estaban
flanqueadas por columnas saloménicas y presentaban intercolumnios céncavos que albergaban
los nichos, al modo de los grandes retablos de un cuerpo espailoles del altimo cuarto del siglo
XVII, como el de Simén de Pineda en of Hospital de la Caridad de Sevilla o el de Churrigucra
en San Esteban de Salamanca. Estas colummas descansaban en ménsulas, al igual que en los
antecedentes mencicnados, mientras que los nichos eran de poca profundidad y mostraban las
imagenos en ol exterior, asantadas en' repisas decoradas y cubiertas por doseletes de arco
poliganal. El sotabanco era liso y el banco llevaba en los llanos tallas omamentales, como las
ménsulas. La parte superior estaba constituida por un nicho en la calle principal, que arrancaba
inmediatamente sobre el del titular y que suprimia ef entablamento, quedando montado a medias
sobre la linea de las comisas de las calles laterales. Estaba también flanqueado por columnas
saloménicas chicas y rematado por un frontdn curvo. En la linea de las calumnas exteriores dos
arcos formados por el quisbro do la comisa cerraban Ja composicion, completada con un amplio
arco decorado que enmarcaba el nicho superior.

El retablo do San Roque diferia de los rotablos mayores do Bucnos Aires en tros aspectos: e -
primer lugar se trataba de una pieza de un solo cuerpo, a diferencia de Ia Organizacion en varios
tegistros que presentaban el del Pilar o el que a mediados de la década se colocaria en el templo
~ franciscano. En segundo términa presentaba movimiento en planta dado por las calles laterales
cdneavas en relacidn. con el desarrollo del nicho central, convexo, generando asi una aposicion
que rompia la frontalidad neta del retablo. En tercer lugar el claro desfasaje vestical del nicho
cantral en relacion con los laterales quobraba la lectura homogénea del Pilar (que esta levemente
~desfasado) y de”San Francisco (que estaba alineado). Finalmente tambidn ol tratamiento
distintivo del nicho principal, que como dijimos se debe a una intervencion posterior de Lorea,
constituia casi un pequefio ediculo con cuatro columnas saloménicas mas pequedias que Jas
laterales y un movido entablamento de interesante remate. Cabria preguntarse si la enmienda de
Lorea a poco de realizado el retablo no estuvo dirigida a modificar un nicho tipo “lusitano”
como el de Yaguaron, que habria resultado ajeno a la cultura visual de la ciudad para el género,
Pero no tenamos respuesta a esta pregunta. El agregada, a diferencia.del retablo paraguayo, de
un nicho superior en la callc central crea un extrafio efocto, ya que las cuatco imagenes
conforman los extremos de un sombo, reemplarando asi la lectura lineal por un recorrido -
eliptico. Sin embargo, tanto Ia resolucitn del nicho principal en una escala limitada como el
relativo apego de la camposician general al plano hacen que la relacién espacial y jerarquica no
se modifique: sustancialmente'. Es remarcable también la ubicacién corcana de la imagen
titular, situada en la parte baja, Io que la colocaba casi al alcance del observador'™. El retablo
raayor tenia una sacristana adjudicada para su cuidado.

La iconogrqfia. El retablo de San Roque presentaba una iconografia franciscana: al titular en
el nicho principal, en el cuerpo bajo. El nicho superior de la calle central estaba ocupado por la
protectora de la orden, Ia Inmaculada, mientras que en las calles laterales estaban el fundador
San Francisco y San Luis de Francia, quien era juato a Isabel de Hungria patrono de los
terciarios ~habiéndolo sido él mismo-, particularments lnego del ascenso de los Borbanes, para
quienes remitia tanto a la santidad de la realeza como a la corona francesa'". Teniendo una
capilla con varios retablos la iconografia general del ambito incluia ademds a la Virgen
Dolorosa, San José, Jesiis Nazareno, Cosme y Damian y Nuestra Sefiora de Begofia. La

omamentacion no tenia significacién iconografica particular.

' Distinto es ¢l caso def retablo de Yaguaren en cf que {a béveda que cubre cl nicho central, sumada al
cfecto dado por la profundidad, Ia frita de imégencs én cl 4tico y fundamentalmente ¢l contraste .
cramidtico del aura qug enmarca fa imagen principal, producen un fuerte efccto diferenciador que focaliza
marcadamente la atencién on ¢l nicho central.

"% Esta proximidad tiene un correlato on las précticas de la Tercera Orden Franciscana, de una notable

teatralidad y cn las que las imagenes cumplian un papel seffalado de contacto fisico con los terciarios (ver
26.5.1). :

M Schenone, 1992, 554,



Figura 4. San Roque, capilla de San Roque, San Francisco, Buenos Aires.



Figura 5. José de Souza Cavadas, retablo de San Roque, 1760, capilla de San Roque,
San Francisco, Buenos Aires.
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Otros retablos. La capilla contaba ademés con tres pares de retablos laterales enfrentados
bajo los arcos formeros cotrespondientes a cada tramo, quo lamentablemente no han llegado a
nosotros mas que en fotos generales que apenas permiten la reconstruccion de la estructura de
los mas proximos en la toma. Eran sencillos, formados por un cuerpo con nicho en arco
flanqueado por un entablamento un poco avanzado que apoyaba en columnitas y un atico plano
decorado con un metivo ornamental simple y parecen haber tenido todos un disefio semejante.
No todos fueron hechos simultineamente. En 1795 se suscribié un contrato con el tallista
Gregorio Caiias para que realizara dos de cllos dedicados a San José y la Virgen de Dolores “del
mismo orden, tamaiio y constructuta del que en la referida capilla sc halla dedicado al Sr. Sn.
Luis de Francia''”. Cafias se comprometia a entregarlos en julio de eso afio (el contrato se
suscribio el 9.2.1795) cobrando 375 ps. por cada uno, es decir, 750 ps. en total que se
escalonaban contra entrega de partes de las obras, lo que, raramente, se verificod puntualmente
por parto de antbos contratantes, registrandose el Gltimo pago, que correspondia al fin del
trabajo y la colocacion, o 22.7.1795. Cajias s¢ compromete también en el convenio “a
componer en ef citado tpo. el actual de N. Pe. Jesis Nazareno, que se halla situado en la
nomivada Capilla”, lo que significa que habia sido hecho anteriormente, presunmublemente
bastante antes si precisaba composicién, por lo que puede presumirse que tanto este como el de
San Luis que servia de modelo habran sido hechos a posteriori de la finalizacién de las obras y
del montaje del retablo mayor, quizas en la misma década del 60. No tenemos noticias de log
dos restantes. Habiendo desaparecido todos, transcribo Ia descripcion que del de San José
realizara unos afios antes de su destruccion el profésor Schenone yque sin duda da una pauta de
los demas,

El retablo dc San Jos¢ s¢ componc, en su partc contral, de dos columnas y dos pilastras dc orden
corintioformando tres calles de fas que fa mayor cs Ia central. Las latcrales ticnen cada cual una
pequeria repisa. En cl centro, fa hornacina es de mayor tamatio pero el marco de la misma no cs el
que debid tencr primitivamente sino de confeccidn relativamente moderna. Una cornisa recorre cste
nico Guerpo sobre ¢l que descansa cl 4tico, on cl que se destaca, cn su partc central, una coroha con
un paflo o colgaditra que sirve de marco a la vara florida y al lirio, atributos de San José. En la parte
inferior la mesa. Adomos de rocalla y hoja de taurclgs de delicada lined, decoran este retablo quc
cstd inspirado en la linca neoclésica que s imponia a fincs del siglo XVIHI aun cuando conserve
algunos utributos det barraco que recién terminaba su domiuic' '3,

Disponemos igualmente de la némina completa de sus titulares en el aiio 1762, es decir antes
de que estuvieran construidos al menos todos los retablos, gracias al sefialamiento en las actas
de las sacristanas que los tenian a su cargo

Sacristanas para nuestra capilla: Para cl altar mayor, N. H. Mauucla de Galain y Sorarte; para el
altar de Jesis Nazareno: N, H. Ménica Scqucira; para of altar de N. S de Dolores: N. H. Maria
Antonia Malaver; para ¢l altar de N. 8. de Begosta: N. H. Maria Valeriana Soriano; para ¢l de San
José: N. H. Isabel Martinez; para ¢l de San Cosme v San Damidn: N, H. Victoriana Cabrera; para cl
de San Luis: N. H. Francisca de la Quintana'"*.

Los altares presentaban la disposicion que sigue (las celdas reprosentan la ubicacion do las

capillas en la nave)'™. Las imagenes, como los retablos, han desaparecido y algunas habian
sido

Dedicacion de los retablos laterales
. Altar mayor
Nazarcno Nuestra Sefiora de Dolores
{ Nuestra Sefiora de Begofia | San José
San Cosme y San Damian | San Luis

2 Schenonie, 1950, 109.
"3 Schenone, 1950, 109 ~ 110,
" Udaondo, 1920, 28.

"'* Agraderco al profesor H. Schenone la descripeion de fa ubicicion de los altarcs.
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reemplazadas antes del incendio''. El Nazareno que sc encuentra ahora on la iglesia podria
haber portenecido al altar do la capilla de los terciarios. Del resto no tenemos informacion. La
iconografia de las imagenes de la nave giraba en tomo de advocaciones de Marfa, Cristo y San
José y repetia al rey francés que se hallaba en el altar mayor. La unica novedad era la dedicacién
do un retablo a los santos médicos Cosmeo y Damian, tal vez en relacién o como reforzamiento
de las virtudes curativas del titular San Roque.

" Con seguridad lua de Nuestra Scifora de Begofta. Infornuacion proporciondda por Héctor Schenone.
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2.7.2 COMPOSICION SOCIAL

2.7.2.1 Criterios limitativos estatutarios.

No conocemos los criterios de aceptacion. En 1727 se establece la rama femenina. En los
trabajos publicados por Femandez Burzaco y Rubén Gonzalez se hace evidente que gran partc
~de los vecinos mas acaudalados y miembros de la elite directiva de la ciudad formaba parte de
la tercera orden dominicana, como cra comiin ¢n las asociaciones de osc tipo. Sin embargo, y
como tambicn cra corricnte, habia un amplio cspectro social integrado a las mismas y asi
Gonzalez cita la aparicion en los papeles de la hermandad de casos de hermanos pobres a los
que debia costearse el entierro o que no podian afrontar sus cuotas”.

2.7.2.2 La composicion social de la hermandad.

Lamentablemente no hemos podido consultar dircctamente los papeles de los terciarios
dominicanos, por lo que basamos este estudio en la informacion brindada por el trabajo del
padre Rubén Gonzalez (1966), referido a los hermanos ilustres de la Tercera orden, al de Hugo
Fernandez-Burzaco y Barrios (1963), que difundio listados de algunos de los hermanos y
finalmente a los nombres recogidos en otros documentos del archivo dominicano, en
bibliografia y cn la testamenteria de! AGN.

La tercera orden dominicana reunia entre sus dirigentes a algunos de los integrantes de la
elite porteiia. Muchos de los mas importantes comerciantes la integraron. En primer lugar,
debido sobre todo a su destacado papel como patron del templo de los predicadores, cs
necesario sefialar a Juan de Lezica y Torrezuri, ingeniero vizcaino que habia llegado a América .
comisionado por cl rey para cstudiar la fortificacion del pucrto de Callao. Casado en La Paz con
Elena de Alquiza y Pefiaranda administro haciendas en Yungas comerciando mulas con ¢l Rio
de la Plata, donde finalmente sc radicd. Comisionista rioplatense de la casa Vea Murguia y
Lizaur, sc contaba entre los comerciantes mas acaudalados de la ciudad, dedicado a la venta de
cueros y era también un importante terrateniente’. El monto de los bienes de su casa ascendia a
25.592 ps.’, del que un porcentaje infimo (24 ps. 0 0,09 %) correspondia a obras de arte y joyas,
aunque destacaba un “nicho con esqueleto y adomos” de madera y cera tasado en 4 ps. El resto
estaba compucsto por cuatro laminas pintadas sobre cobre y con marco dorado. Entre sus
muebles, valuados en 1405 ps., habia algunas piezas excepcionales, como un espejo con
comucopias que costaba 323 ps., un reloj de péndulo (229 ps.) y una vajilla y loza fina de
Holanda (100 ps.) y otras ordinarias, como una mesa de cedro y otra de nogal “pies de cabra™.
Curado de una grave enfermedad contraida en Bucnos Aires decidio dedicarle un templo a la
Virgen de Lujan y el obispo Marcellano y Agramont lo nombré patrén y prefecto de la futura
iglesia. Formé parte del Cabildo y cooperd en la construccion del puerto y del hospital. Fue
alférez real y se consagro a la construccion del templo de Santo Domingo del cual fue patron y
sindico desde 1762 hasta su mucrte ocurrida cn 1784, siendo enterrado cn la Iglesia
dominicana’. La obra fue continuada por su sobrino, Juan Antonio de Lezica y Osamiz, casado
con Rosa de la Torre y Bracho, miembro del Consulado de Comercio y alcalde de primer voto.
Tenia un patrimonio valuado en 381.413 ps. con importantes sumas en Joyas (1440 ps),
muebles (4275 ps.), libros (240 ps.), plata (92.758 ps.) y oro (9.568 ps.). En su escritorio tenia
algunas imagenes: una lamina de Nuestra Sefiora del Carmen (6 ps.), paisajes en laminas con
marco dorado (10 ps.) y 4 retratos de personajes con marcos negros (24 ps.)'® Juan José de

5 Fernandez Burzaco, Gonzilcz, 1966.

¢ Navarro Floria, 1993, 22, nota 31.

’ La valuacion no comprende cl conjunto de! patrimonio.
¥ AGN, Registro de Escribanos nro. 3, 437 — 443,

? Socolow. 1991, 111 - 112, Udaondo. 1930, 89.

' AGN, Succsioncs. 6500 (1816). '



2.7 TERCERA ORDEN DE SANTO DOMINGO

2.7.1 H]ST()RIA, TITULAR, FINES y PRIVILEGIOS

¢

2.7.1.1 Constitucion ¢ Historia

La crcacion de la tercera orden, producida ¢l | de julio de 1726, resulta sin duda un tanto
tardia. La cxplicacion de csta demora parcce deberse a la inexistencia de una casa provincial cn
la ciudad, ya que la Provincia Dominicana del Rio de la Plata (ahora de San Agustin) recién se
erigié en 1724 independizandose de la casa de Santiago de Chile y con el padre Gerardo Ledn
como primer provincial. La fundacion, sin duda alentada por el nuevo estatus institucional
obtenido ¢l afio anterior, se produjo seis meses después de su primer capitulo. Segin el cronista
de la orden Domingo Neyra, el mismo Ledn habria sido su fundador. Una scmana mas tarde, el
7.7.26 se efectud la reunidn constitutiva en la que se designd patrono y se conformo la junta
directiva, nombrandose el 14.7.26 el Consejo, integrado por el Prior y quince miembros, que
dieron forma definitiva a la hermandad a dos afios exactos de instaurada la provincia
dominicana. Entre 1729 y 1747 no se registran en las actas capitulares menciones a la tercera
orden’. En 1746 la hermandad se habia consolidado y contaba con 318 hermanos, 131 hombres
y 187 mujercs y a fines de siglo la aparicion de un subdirector junto al cargo de director parece
indicar la nccesidad de una creciente atencion, La tercera orden continud con sus actividades cn
la ¢poca independicnte, bien que con limitaciones, principalmente la supresion del convento

entre 1823 y 1835, pero con participacion de muchos miembros del nuevo patriciado que habia
tomado parte activa en el movimiento revolucionario’.

2.7.1.2 Titular y Fines

Como acabamos de ver la eleccion del patrono se efectud en la reunion que constituyd la
tercera orden. La eleccion recayd en San Vicente Ferrer, quien no sélo fue uno de los mas
lucidos y populares predicadores de la orden, sino que promovio a lo largo de su vida la -
penitencia y aun dirigié hermandades penitenciales®, lo que constituia uno de los aspectos
centrales que los terciarios ponian en ejercicio y tiende asi un vmculo directo entre las
caracteristicas del patrono y los fines de la hermandad.

No conociendo los estatutos no podemos precisar fines particulares.

2.7.1.3 Breves e indulgencias

Los terciarios contaban con un “Breve de Pio VI para las 40 horas pcrpetuas de San Vlcente .
(Ferrer)™,

‘Mlllc 1964, 289 y Gonzilez., 1966.
: Gon/.IIC/ 1966.
* Schenone, 1992, 1. 2, 777,
TADBA., 1605-1916. Documentacion historica, letra 1™,
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Lezica y Torresuri, hijo de Juan de Lezica, estaba casado con Petrona Vera y Pintado. Defendio
cn ¢l Cabildo la postura librecambista lucgo de las invasiones proponiendo se vendan las telas
inglesas pagando derecho de circulo''. Al morir pide lo entierren en “este Santuario de Nra. Sra.
de Lujan” y que sc celebren misas en la iglesia dominicana y en otras cofradias de las que era
miembro. Tenia una considerable biblioteca con libros religiosos y cientificos y un capital que
en todo concepto alcanza la suma de 161.441 ps." Domingo Belgrano, a quien ya vimos actuar
en la hermandad del Rosario, ingresd como terciario dominicano en 1754 y varios de sus hijos,
entre ellos ¢l canonigo Domingo Estanislao, también lo fucron. También lo fue ¢l comerciante
de Alava Jos¢ Santos Inchaurregui, casado con la nicta de Juan de Lezica y que participd
activamente cn la creacion del Consulado, en las invasiones inglesas y cn los succsos previos a
la revolucion y fue, en1797, mayordomo de la cofradia del Rosario. Fuc también terciario desde
1758 el comerciante y filantropo Manuel Rodriguez de la Vega, benefactor de varias
instituciones publicas como ¢l Hospital de Mujeres y la casa de Expositos y también religiosas,
como la Casa de Ejercicios, tesorero de la Hormandad de la Santa Caridad y apoderado general
del comercio de la ciudad en 1791 quien por sus méritos recibié al morir, en 1799, los honores
funebres del Cabildo como si se tratara de un miembro en ejercicio”. Juan Martin de
Pueyrredon, padre del brigadier y dedicado al comercio mayorista y la exportacion de frutos del
pais y duefio de barcos, ingresé en 1772. Se habia casado en la iglesia de la Merced con Maria
Dogan y vivian en los altos de San Pedro. Tuvo actividad en el ejército y era amigo de Domingo
- Belgrano Peri. Como él, tuvo problemas con la justicia, ya que estuvo implicado en casos de
contrabando habiéndosele aprehendido en su chacra de San Isidro 32 barriles de tabaco de
Brasil". Fue sepultado en la iglesia de los padres betlemitas". Otro de sus hijos, Feliciano José,
que seria cura y vicario de la “nueva parroquia de Jesiis Amoroso” a su muerte, el 23.10.1826,
fue también terciario. Tenia una casa de altos con balcones en la calle Reconquista nro. 108,
-valuada en 15.719 ps. y otra mas chica en el nro.104, que valia 5.479 ps., un terreno de estancia
en Cailada honda, muebles, diversos instrumentos de observacién y un crucifijo con cantoneras
de plata. Entre sus libros habia, a mas de los religiosos, diccionarios y gramaticas ingleses y
franceses, un cjemplar de los Voyages de Cook, un tratado de Fisica y La Fscuela de
Arquitectura. El monto total de sus bienes ascendia a 60.000 ps.'® En 1799 ingresé Francisco
Antonio Letamendi, comerciante vasco que residio también cn Cordoba. Era amigo dc Linicrs y
apoderado de Gregorio y Ambrosio Funes en la ciudad. Contribuy al equipamiento de las topas
para la defensa de Buenos Aires en 1807 y como mayordomo de la cofradia del Rosario recibié
de Liniers, el 24 de agosto de 1806 los trofeos britanicos que se albergan en la capilla de la
hermandad. Sc casé cn 1808 con Maria Dolorcs Scgurola, que ingresaria también como
terciaria, y murio en Buenos Aires en 1754". Entre los miembros de la Tercera orden habia
también hacendados, como Juan Noario Fernandez, duefio de tierras en la zona de Magdalena,
alcalde de la Santa Hermandad y casado con Maria Ignacia Echeverria y profesionales, como
Francisco Salvio Marull, el boticario catalan cuya farmacia instalada en las actuales Bolivar y
Alsina era sitio de reunion y que fuera fundador de la cofradia de Montserrat de San Ignacio y
examinador del Protomedicato de Buenos Aires, fue también terciario dominicano, ingresando
en 1788". Entre los miembros del clero que formaban parte de la hermandad se destacan el
primer rector del Colegio de San Carlos, Vicente Jaunzaras y su hermano Mariano, arcediano de
la catedral y rector de la cofradia de San Pedro, asi como los miembros del Cabildo Eclesiastico
José Roman y Cabezales y Miguel José de Riglos, el candnigo Vicente Arroyo, el Provisor y
calificador del Santo Oficio Dr. Fabian Aldao, el presbitero Marcos Sarasa, a quien ya

" “Tjarks, 1962, 335-338.

'2 AGN, Succsioncs, 6497 (1812).
3 Gonzalez, 1966.

" Socolow, 1991, 75 y 86, nota 15.
'S Gammalson. 1968.

' AGN, Succsioncs, 5694 (1826).
7 Gonzaler. 1966,

I Gonvilez, 1966.
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presentamos como miembro de la hermandad de San Pedro® y varios parrocos locales, como el
Dr. Juan Nepomuceno Sola, cura de Montserrat y cabildante de Mayo®.

La Tercera orden dominicana albergé a varios padres de proceres, revolucionarios y militares
de la Independencia. A mas de los ya citados Pueyrredon y Belgrano, fueron terciarios también
los padres dc Jos¢ de San Martin, ¢l capitan Juan de San Martin y su mujer Gregoria Matorras,
quienes ingresaron en 1783, aunque el afio siguiente partieron a Espaia. También Santiago
Saavedra, padre de Comelio y su madre, fueron terciarios, ingresando en 1770, como los padres
del gencral Jos¢ Matias Zapiola (Manuel Joaquin Zapiola y Maria Encamacion Lezica), del
presxdcnte del Triunvirato Feliciano Chiclana (Diego Chiclana y Margarita Giménez de Paz),
del marino Tomas Espora (Domingo Espora y Tomasa Ugarte, ingresados en 1801), del coronel
Ignacio Wames (Manuel Antonio Wames y Ana Garcia de Zufiiga, ingresados en 1764) y del
teniente Felipe Pereyra de Lucena (José Pereyra de Lucena y Maria Inés Pelhza ingresados en
1765), los dos ultimos muertos en combate en las guerras de la Independencia®

Entre los funcionarios podrian sefialarse, los alcaldes Agustin Videla y Aguiar, Manuel Ama,
Pedro Diaz de Vivar y Francisco Segurola, asi como algunos funcionarios del Virreinato:
Francisco de Paula Saubidet, administrador gencral de tabacos y oficial primero de la
Contaduria, el Dr. José Perfecto Salas, quien habia ocupado numerosos cargos en la -
administracion central en Charcas y Chile y fuc autor dc varias obras como la Historia -
© Geogrdfica de Chile, Juan de Almagro, oidor de Charcas y asesor y auditor de guerra del
Virrcinato del Rio de la. Plata quien poscn 80 manzanas al ocstc de la plaza Miserere que
formaron luego el barrio que lleva su nombre®.

Entre los terciarios sc contaban también personajes menos conocidos por su desempeiio
publico. Muchos” eran comerciantes o estancieros de segundo orden pero con patrimonios
considerables: Rita Baldera era natural del Ferrol y habia estado casada con Juan Luciano
Fernandez y en segundas nupcias lo estuvo con Juan Miguens. No tenia mucho dinero al casarse
y al enviudar recibio 230 ps. de gananciales y 3.478 por la muerte de un hijo péstumo, pero
durante su scgundo matrimonio sus bienes se incrementaron notablemente a partir de la herencia
de su marido de 9.336 ps., que invertidos en propiedades generaron un capital de 255,939 ps. Al
testar en 1819 tenia trece casas y diez estancias con hacienda, esclavos, herramientas y un coche
de seis asientos forrado cn paiio blanco, una calesa de cuatro rucdas. Entre los objetos contaba
con una vajilla de plata y distribuidos en sus casas y estancia tenia algunas imagenes religiosas:
estampas enmarcadas de San Nicolas, la Virgen de los Dolores, San Gregorio, Nuestra Sefiora
del Carmen, un cuadro de San Gregorio, tasado cn 6 rs., y en la cstancia del Espiriu Santo, con
salida al mar en el pago de Magdalena, un San Antonio de bulto con su nicho valuado en § ps.,
un cuadro de Nuestra Sefiora de los Dolores, otro del Seiior de la Paciencia y otro del Corazén
de Jesiis y una estampa de San Juan Nepomuceno. Era una dotacién pobre en relacién con cl
valor de los inmuebles, los ganados y ¢l resto de los bienes. Se gastaron 1320 ps. en sus
funerales realizados en “Santo Domingo con el habito de su religién como hermana tercera™”.
Fue también hermana del Rosario en ¢l mismo templo Manucla Basilia Fernandez y Rodriguez, -
mujer del gallego Gregorio Rodriguez. Pidid en su testamento que la enterrasen en la iglesia de
Santo Domingo “con su habito”, encargando a sus albaceas que ordenasen que 25 religiosos
dominicanos

vengan a la casa donde estuviese depositado mi cadaver y canten antes de darle sepultura un
responso por mi Alma, acompafiandolo hasta la Iglesia y declaro qe. es mi voluntad que
ademas de la Misas de Cuerpo presente con ge. quiero se haga mi entierro con la pompa y
solemnidad debidas, se continde esto mismo por espacio de nueve dias de Misas Cantadas
con sus Vigilias y responsos en cada uno de los dichos”.

¥ AGN, Succsionces, 8161 (1842).
x -, Gonzalez, 1966. '
' El tenicnte Pereyra de Lucena, mucrto cn Yumlorag,ud cn 1811, fuc scgin Rubén Gon/alcz. cl primer
nulllar de rango mucrto cn las luchas quc su,ulcron al levantamicnto de Mavo
Gonlalcx 1966.
2 AGN, Succsioncs, 3942 (1825).
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Solicita a sus hijos que si desean voluntariamente hacerlo “procuren hacer anualmte. en el
Convento de Sto. Domingo la ficsta de Sta. Catalina, virgen y martir, en los mismos términos
ge. se hace ahora, siempre y cuando ge. para ello tengan bienes, (...) para cuyo efecto dejo el
ornamento complcto ge. ha scrvido y sirve para dicha funcién”. El matrimonio tenia varias
quintas, algunas cn las afucras de la ciudad, y también chacras y casas, varios esclavos, una
calesa, un coche, un cuadro de Santiago y cinco mapas y naturalmente, “un nicho de Santa.
Catalina, 12 ps. y un marquito de Sta. Catalma con ¢l Virgen de Guadalupe con vidrio, 6 ps.”. El
total de sus bienes ascendia a 21.794 ps.**

Era tambicn terciaria Jacinta Warnes, hija del cofrade del Rosario Manuel Antonio, quien a
fines de la década de 1790 cra florera de csa cofradia. Dejo un testamento con detalle de
imagenes y libros, entre ellas una pintura al 6leo de la Virgen de Dolores valuada cn 500 ps. Sus
bienes montaban 143.066 ps. solo en el cuerpo principal, aunque la época tardia del documento
(1843) en relacion con el periodo colonial obliga a relativizar el significado de estos montos®,

Algunos hermanos procedian de familias adineradas, pero tenian un patrimonio relativamente
modesto. Es un caso comin entre los sacerdotes, como el mencionado Mariano Sarasa, o
Vicente Arroyo, pero también de hermanos particulares, que pese a su origen no contaban con
muchos recursos. Margarita Wames, soltera y sin herederos pide entierro en el “campo santo de
Santo Domingo como hermana tercera”. Vivia a media cuadra del convento dominicano, hacia
el sur y tenia tres criadas a las que concede la libertad. Como cofrade del Rosario que también
era, tenia “un nicho de jacaranda con una Nra. Sra. del Rosario y también un San Francisco y un
Santo Domingo ademas de otro “Santo Domingo con vestido de brocato, usado y manto idem
de terciopelo negro, resplandor de plata”. Tenia algunos cuadros: “un lienzo antiguo de Nra.
Sra. con el marco, de dos varas”, un cuadrito de San Francisco y otro de la Anunciacion y una
Divina Pastora: Deja en donacion 2.000 para “la caja de la sacristia que sirve para la funcién de
Nro. Padre Sto. Domingo, contribuyendo a la decencia, reparo y aumento de los ornamentos que
sirven para la fiesta” y deja 1/3 de los 6.043 ps. que importaban sus bienes “por su alma, la de
sus padres y hermanas™,

Finalmente, y tal como ocurria en la tercera orden de San Francisco, el hecho de que-muchos
~de los principales dirigentes y algunos grandes comerciantes de la ciudad participaran de la
Tercera orden dominicana, no debe conducir a la tdea de que sc trataba de una confraternidad
exclusivamente elitista. Para demostrarlo basta citar unos cuantos ejemplos.de hermanos que en
modo alguno pueden ser considerados miembros de los estamentos superiores de la sociedad
colonial. Proveniendo los datos mayormente dc testamenteria, introduciremos algunas
descripciones de sus bienes de uso y obras de arte, con cl fin de dar una semblanza mas cercana
de su entorno. Alfonso Rodriguez: habia dejado dos capellanias que ejercian Antonio Saenz y el
presbitero Antonio Sanchez, de 1000 ps. para una misa los sabados en Santo Domingo y 2000
ps. para la Tercera orden. Vivia en una casa fronteriza al convento dominicano, con dos piczas
para su uso y el resto alquilada y otras dos casntas que alquilaba a precios modicos, una quinta
con tres construcciones y algunos muebles”’. Rosa Neyra era porteiia, era hija del alférez
Nicolas de Neyra, quien habia servido en el presidio de Buenos Aires entre 1696 y 1716. Tenia
una modesta casita de 15 vs. de largo de ladrillo con zaguan, aposentos y una salita “debajo de
la barranca del cerco del convento de Sto. Domingo” cuyo fondo lindaba “con la rancheria de
dho Convento”. Dos de sus hijos fueron religiosos, Roque, dominico y Tomas, recoleto
franciscano. Sumados los sueldos que la Real Hacienda le debia a su padre y el valor de la casa
y descontadas las luminarias de la Tercera orden y los réditos de una hipoteca de 200 ps. que
debia, sus bienes alcanzaban la suma de 2.992 ps.”* Antonio Garcia era natural de Palma de
Mallorca y feligrés de la parroquia dc Montscrrat donde fue enterrado con habito dominicano.
Tenia una casa inmediata a la plaza homénima valuada cn 4.974 ps., pocos mucbles y algunos
esclavos que sumaban 7948 ps. incluyendo la propiedad. Su hija Maria de la Trinidad caso con

* AGN. Succsioncs, 5873 (1798).
5 AGN, Succsioncs, 8758 (1843). .
% AGN, Succsioncs, 8758 (1813).
2T AGN, Sucesioncs, 8096 (1819).
* AGN, Sucesiones, 7260 (1770).
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Juan Ramén Balcarce”. Juana Navarro tenia una pequeiia estancia en el partido de Pilar. Sus
bienes sumaban 1722 ps. y tenia un crucifijo de 2 rs. y una cruz de palo valuada en 2 ps. Pidi6
se le hagan misas por su alma en el la iglesia del Pilar”. Vicente Romero era de Mendoza y de
profesion platero. Alquilaba un cuarto a Pablo Villarino y murié en ¢l sorpresivamente en 1813,
a causa dc una “apoplejia serosa que comprimiendo el origen de los nervios les privo
repentinam. de su influjo en la economia animal”. Habia vendido tres esclavos, entre ellos un
negro “chocolatero” y tenia numerosos objetos de plata y oro: mates, bombillas, pies de caliz,
aros, cspuclas y cadenillas y un reloj de faltriquera, asi como varias imagenes: un cuadro con la
estampa de Santo Domingo, de 2 ps., un Santo Cristo de marfil y cuatro cristos de metal chicos.
~ Dcbia al convento dominicano las luminarias desde 1812*'. Leonarda de Ofia era hermana de
Magdalena de Oiia, declarada pobre de solemnidad®. Isabel Rodriguez era porteiia. Hizo su
testamento el 20.3.1803 habia estado casada con Pedro Antonio Diaz y en segundas nupcias lo
estuvo con cl administrador de la Real Aduana Francisco Jiméncz de Mesa. Tenia una casa
situada “media cuadra para el sur del porton que hace ochava del oficio de misiones” que habia
heredado de su madre Antonia Rios, scguramente hermana del dean de la catedral Lorenzo
Rodrigucz y Rios, quien habia impucsto una capcllania de 500 ps. sobre la casa. El total de sus
biencs ascendia a 4.306 ps. de los cuales 2.479 correspondian a la vivienda. Tenia un cuadro de
- Nuestra Seiiora de los Remedios que valia 11 ps., un cuadrito de Santa Fortunata y algunas
alhajas. Pidi6 scr cnterrada en la iglesia de Santo Domingo “como tercera que soy, amortajada
con el habito de su sagrada religion™. Juan Sol era carpintero y el monto total de sus bienes era
de 3.967 ps. que comprendian 640 ps. en esclavos y 360 ps. en muebles. Tenia una imagen del
Santo Cristo de yeso valuada cn 3 ps. y pide sepultura en Santo Domingo con su habito por scr
hermano tercero™*. Maria del Pilar, casada con José de Sosa pide en su testamento de 1815
mortaja y sepultura en Santo Domingo “por ser hermana tercera”. No habia llevado dote a su
casamiento y vivia en la calle de la Trinidad en una casa tasada en 1.179 ps. Tenia otras dos que
valian 390 y 826 ps., los que sumados al valor de los pormenores daban un total para sus bienes
de 3.480 ps.*™* Josefa Ignacia Diaz era porteiia y estaba casada con Ventura Sosa. Llevo una
csclava al matrimonio y pide s¢ la enticrre cn el convento de predicadores “como hermana
tercera con su habito”. Vivia en ¢l Alto de San Pedro en una casa “inmediata a la zanja de atras
del Htal.” que habia hercdado de una tia y que valia 1.470 ps. Tenia tres esclavos que costaban
675 ps. y con el resto de los enseres sus biencs alcanzaban los 3.159 ps. Poseia varias imagencs:
14 cuadros, grandes y chicos, una imagen de yeso, una lamina de San José y otra del Carmen y
un Santo Cristo “efigie en oro™ (cobre dorado) y también algunas alhajas®. Juana de la Rosa
Garcia habia nacido en Bucnos aires y casd con Domingo Hidalgo. Ninguno de tos dos aportod
bienes al matrimonio. En su testamento de 1823 consta que poseia una casa en la Calle del
bueno Orden, inmediata a la plaza de Montserrat, valuada en 2.426 ps. que sumados a los
enseres, una esclava y unas tierras en Lujan alcanzaban los 5.201 ps. en total. Tenia un nicho de
Jacaranda con una imagen de Nucstra Seiiora del Rosario que al igual que la criada deja a su
hijo Jos¢ Dionisio “por sus bucnos servicios”. Fuc enterrada con habito dominicano como
tercera en el cementerio general’’. Maria Gomez se habia casado en primeras nupcias con José
Gabriel Gomez y en segundas lo hizo con el espafiol Juan del Castillo. Sus funerales se hicieron
en Santo Domingo aunque debia a la orden 2.500 ps. por lo que se levantd un acta con un
escribano que certifico haber visto “en la Iglesia de los Predicadores un féretro con velas en la
circunferencia y dentro de él (...) amortajada con el sagrado habito de dicha religion” a la
difunta. Vivia “en la cuadra de Nra. Sra. de las Mercedes y calle que va de la puerta traviesa de

> AGN, Succsioncs, 5908 (1816).
* AGN, Succsioncs, 7206 (1812).
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su santa Iglesia para cl oeste” **. Tenia puerta a la calle, una sala, un cuarto, un aposento y
algunas “oficinas intoriorcs”, valuado todo cn 3.989 ps. tenian tres esclavos y varias obras do
arte: “cuatro cuadros con marcos dorados, un nicho dorado con la efigie de Nra. Sra. de los
Dolores de talla'y dorado con tres cristales” que valia 200 ps., un rosario de oro que pertenecia a -
una imagen de Maria del Rosario que habia rescatado “del empefio en que los puso por
necesidades, un nicho con San Rafael, dos sortijas con diamantes, un Sr. Crucificado, un San
~ Antonio de bulto y tres hilos de perlas”. El “facultativo del arte de talla” Jaime Sabater valta -
igualmente “una lamina de Nra. Sra. del Carmen en el vidrio pintado, 4 ps., un San José pintado
en vidrio, 4 ps., una Nra. Sra. de Montserrat 8 ps. idem, una cornucopia con su luna 3 ps., una
lamina de Nra. Sra. de las Mercedes, 4 ps. un San Ramon id., una idem de la Patrona 6 ps., una
idem Nra. Sra. del Carmen 8 ps., un idem San Juan 10 ps. y un escritorio embutido con conchas
20 ps.”, lo que elevaba la suma de los bienes a 4.229 ps.* Josefa Troncoso tenia dos casas en
Bucnos Aires y algunas imagenes: “una uma con la imagen de la Dolorosa con dos mudas de
ropa y un collar con ocho perlitas y diadema de plata, 26 ps.” También cuatro medallones,
cuatro laminas con vidrios (una de San José) una pintura del Descendimierito, vajilla y cubiertos
de plata, dos csclavos y 1000 ps. puestos a crédito por Juan Antonio Lezica. En total, 7.906 ps.
Destina 1/5 de sus bienes al establecimiento de una “pia y buena memoria (...) por el alivio de
mi alma” y pide “se continie el cuidado del Altar del Sr. de la Paciencia que se venera en el
convento de la Sta., Recoleccion “cuyo piadoso negocio ha estado a mi cargo por mas de
cincuenta afios”, dejando para ello a Maria Irrutia a cargo de “las dos mudas completas del
Altar’™. Josefa Troncoso era soltera y oriunda de Santa fe, pero habia tenido cuatro hijos, de los
que dos vivian. Aunque consta cn las listas de terciarios dominicanos en 1788 en 1809 pide la
entierren en la Recoleccion con habito franciscano y deja 10 ps. a la cofradia de Santa Rosa de
Viterbo, lo que la vincula preferentemente a la iglesia de San Francisco, o quizas a ambas.
Josefa Gonzalez era de Mendoza pero estaba casada en Buenos Aires con Cayetano Caceres. El
habia aportado al matrimonio 240 ovejas y una manada de caballos y ella un terreno “inmediato
-2 la Recoleta con una casita de media agua con sus cercos de tunas y algunos arbolitos de
durazno”, valuada en 316 ps. Vivian en una casa en el Alto de San Pedro, en la calle de la
- Universidad con una pared en el frente y algunos frutales. Su valor era de 851 ps. Tenian
ademas una suerte de estancia inmediata a San Vicente y algunas alhajas, en total, 6.571 ps. Fue
enterrada en la parroquia de San Telmo y sus funerales costaron 34 ps.*' Nicolasa de Aragén
testd enl1768. Tenia 25 afios y era porteiia, soltera y terciaria dominicana. Poseia lo heredado de
su padre, Jos¢ de Aragon, menos dos cuartos que habia vendido: 46 ps. en efectivo, 486 ps. que
valia su casa y 160 la negra Maria Josefa que la asistia. Tenia dos cuadros grandes pero baratos,
otros seis de 5/4, también baratos, dos cucharas de plata y un escafio de balaustres. En total 809
ps. Sus funerales en la iglesia dominicana costaron 105 ps. y dejé a su cuiiado y albacea,
Antonio Aldao, cofrade del Rosario, el encargo de establecer una capellania de 100 ps. por su
alma, la de sus padres, ascendientes y consanguineos nombrando capellan al primero de sus
sobrinos que tomase estado religioso. Fue Fabian Aldao, quicn en 1803 cra presbitero y
enfermero de la hermandad de San Pedro. La capellania se estableci6 sobre la casa por un valor
de 700 ps. Aldao celebraba siete misas anuales pero en 1806 la casa habia sido subastada y el
capellan no habia cobrado ain y reclamaba los 126 ps. que se le adeudaban por los servicios
prestados al alma de su tia materna dcsde 1788. El genovés Juan Bautista Bucardo estaba casado
con Francisca Espindola y era terciario dominicano desde 1778. Vivia en la calle de San Juan
puerta 245, en una casa tasada en 2.819 ps. Tenia muebles por 74 ps. y una negra conga que
valia 200, en total sus bienes sumaban 5.274 ps. y muri6 en 1825 sin testar*. Francisco Mariano
Guerra era hermano desde 1773. Tenia escasos muebles y sus bienes sumaban 727 ps. en 1826.

3 E1 dato cs dc interés porquc da a cntender que la iglesia mercedaria habria tenido una entrada lateral a
la actual calle Perén, ahora incxistente, scguramente enfrentada con la que todavia da al claustro.

3% AGN, Succsioncs, 5905 (1811).

“* AGN, Succsioncs, 8458 (1818).

" AGN, Succsioncs, 5913 (1826).

"2 AGN, Succsioncs, 3924 (1825).
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Habia sido tambicn hermano del Santo Escapulario a fines de la década de 1790". El carpintero
Juan Sol era también terciario. Tenia cn su casa un Santo Cristo de yeso valuado en 3 ps. y unos
pocos muebles, entre ellos un guardarropa de pino pintado tasado en 30 ps. el total de sus bienes
sumaba 3.967 ps.* Como vemos, la Tercera orden admitia un amplio abanico que incluia
pequeiios propictarios, mujeres solas sin fortuna y ain personas que lindaban con la miscria.
Este registro, que en términos econdmicos podria situarse entre los 1000 y los 6000 ps. de
capital y en términos laborales estd ligado a pequeiios propietarios rurales, mercaderes y
modcstos rentistas, no es cn nada cxtraordinario.

La Terccra orden de Santo Domingo sc extendia sobre un amplio registro social, que iba de
algunos de los integrantes mas conspicuos del poder local hasta personas con pocos recursos y
actividades de baja calificacion. No hemos hallado negros, mulatos ni indios, pareciendo que la
exigencia de pureza de sangre comun en este tipo de congregaciones (en este caso no tenemos

los estatutos para verificarlo) se cumplia, aunque los limites estamentales de la integracion eran
sin duda laxos.

2.7.3 LAS CONSTITUCIONES (sin datos)

2.7.4 GOBIERNO y ECONOMIA

2.7.4.1 Gobierno y oficios

No habicndo liegado a nosotros las constituciones de la hermandad no conocemos cl detalc
de las funciones asignadas a los diversos cargos, aunque cstos aparccen nombrados en los
papeles constitutivos. Habia un director espmtual que sin duda llevaba la conduccién de las
actividades litirgicas, reuniones y cjercicios. El Prior cra la. cabeza de la autoridad laica y sus
funciones comprendian ‘scguramente -las asignadas al hermano mayor cn las cofradias. El
subprior era profeso, pero no conocemos la razon de esta especificacion. Habia luego cargos
administrativos, al estilo corriente; que eran secretario y tesorero y otros de servicio: enfermeros

(3) y sacristanes (2). Finalmente algunos miembros de la mesa directiva no tenian funciones
. .. . . . 3
especificas asignadas, debiendo ser considerados simples vocales®.

2.7.4.2 Libros

La hermandad tenia un libro de Asiento de los hermanos integrantes, otro de Priores en el que
se llevaban la cuentas y uno de Acuerdos en el que se registraban las actas de la Junta Segun el
padre Rubén Gonzalez, que ha trabajado con la documentacion existente y a quien debo estos
datos, los libros de pnores comienzan en 1746 y los de acuerdos en 1752%.

2.7.4.3 Ingresos, gastos, deudas, censos

Se pagaba al padre director 36 ps. al ano “por docc platicas y doce misas desde la fundacion
cn esta capital de la misma Vencrable Orden Tercera”. Sin embargo en 1784 se reconoce que
desde entonces la hermandad “ha aumentado notablemente y por consng,ulcntc ha sido mayor cl
trabajo de asistencia™ al que ahora se sumaba la guia de los ejercicios, razon por la que sc decide
aumentarle ¢l subsidio anual a. 80 ps. lndopcndlcntcmcnto de este subsidio al director, al
establecerse la tercera orden se estipulo que se pagarian al convento 2 ps. por la tumba y 4 ps.

> AGN, Succsioncs, 5914 (1826).
“ AGN, Succsioncs, 8413 (1783).
A3 Gonzilez, 1966.
6 Gonm]cz, 1966.
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por la niisa de los hermanos difuntos, pero solo por esc primer aiio, quedando a convenir un
arancel anual al aiio de la fundacion entre el Provincial y el Consejo*’. En 1779 se registran en
el asiento del pie de altar “250 ps. q. paga al afio la tercera Orden por contrata que tiene

celebrada por los entierros y misas de los hermanos con mas 22 ps. de misas de los hermanos
que pagan al convento 272 ps.”™®

Donativos. Rodriguez de la Vega doné en diciembre de .1794 4000 ps., los que
proporcionaban 200 ps. anuales de réditos de los que 25 estaban destinados al pago de
luminarias y otro tanto a costear los ejercicios espirituales con el expreso designio de que se

cumpliesen integramente, pidiendo que dc no llevarse a cabo este requerimiento se repartiesen
los 200 ps. entre los pobres vergonzantes®.

2.7.5 FUNCIONES y CELEBRACIONES.

2.7.5.1 Funciones ordinarias

En 1784 sc consigna quc desde hace “algunos afos se practicaba todos los viernes unos
CJCICICIOS cspmtualcs de leccion, explicacion por platica, meditacion y disciplina”. Estos
ejercicios no eran privativos de los terciarios, sino que estaban abiertos al publico, y el Prior,
que queria récomenzar entonces esa practica abandonada, sefiala que cuando se hacian, se
“habia reconocido bastante concurrencia asi de Hermanos Terceros como de otras gentes del
Pueblo”. Se aprobo la propuesta, en virtud de que (1) “era innegable el espiritual beneficio que
resultaba de dhos. Ejercicios™, al mismo tiempo que (2) “mediante éstos habian entrado algunos
Hs. y entrarian en lo sucesivo a la tercera Orden”. Se mantenia el dia viernes la ejecucion de los
gjercicios™. Cuando en 1794 el comerciante Rodriguez de la Vega dona dinero para costear los
gastos de los ejercicios, consigna en su donacion que éstos debian cumplimentarse en todos sus

- pasos, que eran los mismos apuntados por el prior agregando tan solo una “estacion” entre la
meditacion y la disciplina™'. Esta observacion permite saber que los ejercicios se seguian
realizando diez aiios después de reestablecidos y que estaban pautados segin los pasos
sefialados al hacerlo.

Las platicas asi establecidas no estuvieron cxentas de conflictos. El afio 1786 se consigna en
un escrito de los terciarios que

fa indispensable necesidad qe. hay de remover del ministerio de Dircctor al P. Fr. Isidoro Guerra (...)
[por] cl despreciable y altancro modo con qe. (...) trataba a todos y a cada uno cn particular dc los
Tereeros, cuanto sc disgustaban los Prciendicntes qe. venian a vestir ¢l Sto. Escapulario con las

platicas tan increpantes q . les hacia, teniéndoles una hora de rodillas molestando a todos™. ‘

Sedalan igualmente el “ningin fruto qe. se sacaba de ellas cuando éstas en lugar de instruir y

~ cdificar no sc dirigian sino a reprender con suma cspereza y desprecio las faltas™ y afirman que -
caus6 escandalo la amenaza del director Guerra de cxpulsar de la hermandad a quicn -
“ciegamente no le obedeciese™”. -

Ademas del maltrato, acusan a Guerra de haberse ido a la costa, luego por cinco meses a
Montevideo y finalmente al campo “con total abandono de su obligacion y desprecio de su
Tercera Orden™, al mismo tiempo que se¢ quejaba por ¢l monto de 80 ps. que recibia como

Y Gonzalez. 1966.

“ ADBA, 1779-1915, 3.10.1779.

“ ADBA, 1723-1916, 1. 1, 3 bis v.
59 ADBA, 1723-1916, t. 1, 3 - 3v.

S ADBA. 1723-1916. 1. 1. 3 bis v.
2 ADBA. 1723-1916. 1. 1. 5.
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estipendio. Los tercnanos resaltan el trato despreciativo hacia “tan venerable cuerpo, aun
constandole de los sujetos que se componc por sus circunstancias ¢ ilustre nacimiento’™. Piden
se los reemplace por un sujeto apacible, que se haga cargo de sus obligaciones y que los trate
“con aquella politica, urbanidad y caridad que corresponde”, alabando a los anteriores directores
“por la bucna armonia que han procurado guardar” y amenazan con recurrir al provincial y dejar
de asistir a las reuniones y proponen para el cargo a fr. Carlos Suero™. El conflicto debe haberse -
superado ya que los ejercicios siguieron haciéndose y con tanto empefio que cuando se los quiso
suspender un viernes en 1801 en que cl dia de Santo Tomas de Aquino cayd sabado y habia
maitines en la iglesia, el maestro Guerra dijo que “cstos cran del Cto. y los Ejercicios del Pueblo
~ a quien se debia la preferencia”, obligando a los frailes a pasar a la tarde los maitines™.

2.7.5.2 Celebraciones anuales

Los terciarios festejaban el dia de San Vicente Ferrer (5.4) y en un documento sefalan que .
para las “funcioncs funerarias como principalmente para las fiestas de Niro. Santo Patron y
demas actos de la Tercera Orden esta ha de poder usar de toda la Iglesia como hasta ahora se ha
practicado y sin el menor impedimento™. Lamentablemente no sabemos en que consnstlan

Celebraban también la fiesta del Corpus el domingo infraoctavo®’.

2.7.5.3 Servicios de difuntos

En las actas de fundamon sc establece que cl convento s¢ obliga a enterrar a los hcmnnos que -

fallecieran con una misa de cuerpo presente™ y como acabamos de ver las funciones por los
muertos sc rcalizaban cmplcando todo el templo.

2.7.6 EL SISTEMA ARTISTICO

2.7.6.1 Capilla

No. conocemos la disposicion original del altar de la orden tercera, aunque puede suponerse
analoga al que ocupd en la iglesia disefiada por Masella. Como ocurria también con los
terciarios mercedarios y franciscanos, los hermanos tenian la propiedad efectiva de la capilla y
no solo el uso, como era norma cn el caso de las cofradias. Entre los papeles que conserva el
archivo dominicano de Buenos: Aires hay uno fechado en 1759 en el que “Consta el (t)rato ...
(ilegible) ... de la 3a. orden con el convento sobre la venta del terreno en la igla. pa. la caplla. de
Sn. Vicente, el que se verifica dandole 20 vs. al lado de la calle al igual de donde esta el altar
mor. pr. lo qe. dio la 3a. orden 2000 ps. y consta qe. hay arranque pa. panteon”™’; El 13.3.1773
s¢ presentd un documento producido por Gregorio de Zamudio, prior de la tercer orden y
Miguel de Zubiria, vocal, diputados comisionados por la junta particular realizada con cl fin dc
‘hacer presente (...) el derecho que esta Orden Tercera tienc a Capilla y Panteén en la nueva
iglesia”, segun la referida escritura de 1759 y haciendo constar que los terciarios no solo habian
pagado la suma acordada por cste derecho sino también habian “dado posteriormente cinco
negros pa. ¢l trabajo de la iglesia durantc el tiempo de su obra”. El vicario Fray Francisco

3 ADBA, 1723-1916,1. 1, 5 v.
" ADBA, 1723-1916, 1. 1, 6.
> ADBA, 1723-1916. L. 1, 6.
56 ADBA, 1723- 1916, 1. 1, 2.
57 Neyra, 1927, 133,
RGon/alu 1966.

* ADBA., 1605-1916. Notas quc van sacando dcl archlvo dcl cabildo que cmpicza cn ¢l sng,lo XVIIL



Figura 1. Iglesia dominicana y capilla de la Tercera orden, Buenos Aires.
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Jiménez determind que “se coloque el altar de Nro. Sto. Patron en el Arco y entrada de dha.
Capilla™ hasta que sc concluyera la obra del templo, pero bajo la condicion impucsta por los
terciarios “que en dha. capilla se han de guardar, en prueba de nuestro derecho y posesnon los
cajones de ccra y demds pertenecicnte a la Venerable Orden Tercera de Penitencia, y ninguna
otra cosa sin consentimiento expreso de sus vocales™. Ademas exigian que hasta que
estuvicsen disponibles capilla y pantcon “sc han de enterrar los Hs. Ts. sculidamtc a las
sepulturas de los religiosos sin que ninguno de aquellos haya de sepultarse mas debajo del
crucero o Arcos torales™ y que para las “funcioncs funcrarias como principalmente para las
fiestas de Nro. Santo Patron y demas actos de la Tercera Orden ésta ha de poder usar de toda la
Iglesia como hasta ahora se ha practicado y sin el menor impedimento™. Las relaciones entre la
orden y los terciarios aparccen cn csos aiios tensionadas por la ocupacion de los espacios. Los
frailes querian “qe. se cerrase el Arco paralelo con el Altar del Rosario y nos abstuviésemos por
ahora de colocar nro. Retablo, en lo interior de la capilla; pretenden igual dro. que la Tercera
Orden en el uso de ella”. La junta permite a la orden el uso de la capilla pero sefiala que hacerlo
“con igual dro. y libertad, ni la tercera Orden puede permitirlo, ni V.P. Rs. pretenderlo. La
Orden Tercera funda su libertad en el dominio que tiene de la capilla y no teniendo facultades
pa. participarlo a otros que no sean terceros™. El argumento es interesante porque pone a la
vista la independencia absoluta de que disponian para el uso de la capilla, resaltando incluso el
tono en que los frailes habian solicitado ¢l uso, “apartandose del estilo de suplica” con que
habian dirigido los anteriores requerimientos.

Como se afirma en el contrato de compra, los terciarios poseian un sitio de 20 varas paralelo
a la calle [1]. Esto quierc decir que la capilla ocupaba no sélo ¢l tramo que daba al crucero, sino
también los que flanqueaban al presbiterio y aun la sala que estd a continuacion. Sin embargo,
como también se explicita en la documentacion y se trasluce de los inventarios, el retablo habria
sido colocado sobre el “arco y entrada de dicha capilla”, sirviendo la misma como lugar de
reunion, situacion modificada en el siglo XIX en que el nuevo retablo fue colocado en la pared
testera del recinto. Era un local dispuesto en la continuacién de la nave lateral derecha al
costado dcl presbiterio, cubicito por boveda de caiion. Cerrado a las naves, constituia una
especic de capilla doméstica adjunta al templo, caracter que se perdié al demoler la pared que lo
separaba de ellas integrandola al espacio de la iglesia.

2.7.6.2 Imdgenes y ornamentos

La imagen titular y su servicio. La escultura de San Vicente Ferrer [2] no ha llegado a
nosotros pero describiendo el retablo se consigna en 1774 que “en ese altar la imagen del santo
habia sido tallada por el hermano franciscano fr. Manuel™, sin que sepamos quien fue este
‘escultor franciscano que hizo la imagen del titular de los terciarios. Schenone cree que podria
tratarse de alguno de los tallistas llegados de Rio de Janeiro para montar el retablo mayor
franciscano™. Sin embargo la fecha de la referencia (1774) es un poco tardia en relacion con la
ereccion de dicho retablo (1765). Es cierto que también podria argumentarse que la mencion de
1774 no niega una factura anterior a ella, pero en todo caso hasta que algiin documento agregue
nuevos datos, todo queda en el terreno de las hipotesis. La imagen de San Vicente, que se .
quemo enl955, era una buena talla de bulto que mostraba al santo de pie, con la piema derecha
avanzada y ambos brazos extendidos, sosteniendo en el izquierdo un cirio. Llevaba sobre el
habito blanco la capa negra con esclavina decorada con una ancha orla en el borde. La cabeza

cra genérica. La pollcromla cra plana, presentando trabajo de estofado solamente en la guarda-
ornamental

Otras imdgenes. La hermandad tenia ademas una imagen de vestir de bucna calidad y de
origen peruano o tal vez cspaiiol. Tenia una cometa, aurcola y alas de plata (lo que parece

“ADBA. 1723-1916, . 1, 1.
S ADBA. 1723-1916. (. 1, 2.
2 Gonzdler, 1951, 440 — 443,
3 Comunicacion oral.



173

inclinar el origen hacia los talleres peruanos) y una filacteria también de plata que salia de la
boca y llegaba hasta la cometa con la inscripcion “Yo soy el angel del Apocalipsis”. La cabeza,

quemada en 1955, se conservaba entre las pertenencias de la tercera orden en el convento
dominicano®.

2.7.6.3 El retablo

No conocemos los retablos del siglo XVIII, con cxcepcion de la referencia al que se .
construyera a comienzos del altimo cuarto del siglo: “El afio siguiente de 1774 fue instalado en

la nave de la tercera Orden o de San Vicente (de la Eplstola) un bello altar dedicado a San
Vicente, obra del tallista Isidro Lorea™".

“ Agradezco cstos datos al ploﬁ,son Héctor Schenonc,
% Gonziler. 1951, 440 — 443,
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Figura 2. Fray Manuel, San Vicente Ferrer, Iglesia dominicana de Buenos Aires.



2.8 HERMANDAD DE LA SANTA CARIDAD

2.8.1 HIST()RIA,Y TITULAR, FINES y PRI VILEGIOS

2.8. 1.1 Constitucion e Historia

La hermandad s constituyo en 1727, afio en que una epidemia azoto la ciudad. Segin afirmé
en 1795 José Gonzalez Islas, hijo de uno de los fundadores, en una instruccion presentada ante
el obispo Azamor y Rodriguez, su origen se debi6 a la iniciativa de Juan Alonso Gonzalez', su
padre, quien viendo arrastrar los cadaveres ,

a las colas dc los caballos para darles scpultura, convocd a algunos sujclos piadosos para
presentarse con cllos ante ¢l Hustrisimo Obispo don fray Pedro Fajardo y al scfior gobernador don
Bruno Zavala a fin dc impetrar Ia licencia necesaria para fundar la Hermandad de la Santa Caridad®. -

En la fundacion participaron otros vecinos, entre ellos Juan de San Martin®. En 1734 Gonzalez
tomo estado religioso, sirviendo como capellan a la hermandad® pero en 1741 los curas parrocos
promovicron un litigio con la cofradia cxigicndo el pago de los derechos parroquiales sobre los
difuntos, por lo que el obispo Peralta ordend la suspension de los entierros gratuitos hasta tanto
se produjese un dictamen, impedimento en lo que era su objetivo basico que llevoen 1743 a la
reconversion de los fines caritativos hacia la atencién de enfermos, como veremos luego.
Igualmente el capellan, enviado por el obispo a Cordoba a la bisqueda de las hermanas que se
establecerian en el convento porteio de las Catalinas -quizas con animo de alejarlo de la escena
del conflicto y colaborar a desarticular la hermandad-, fue reemplazado en 1744 por su hijo,
José Gonzalez Islas, quien se habia formado en Santiago de Chile y tomo los habitos al efecto’.
Reedificada la iglesia a mediados de la centuria, la hermandad obtuvo la aprobacion real ol
16.10.1754, en momentos en que su actividad flaqueaba. Sin embargo la aprobacion parece
haber dado nuevo impulso a la cofradia, que ese afio eligio como hermano mayor a Francisco
Alvarez Campana. El nuevo hermano mayor infundié nueva actividad a la cofradia. En una
presentacion al Consejo de Indias expuso argumentos acompaiiados de “certificacion quc
comprueba lo referido” contra los curas que habian bloqueado el servicio de enterramiento
sefialando que los mismos

han dilatado por muchos dias ¢l dar scpullura a los cucrpos. por Csperar a quc s¢ junte la limosna

correspondicntc parala satisfaccion de los derechos parroquiales, dando lugar a que los coman los

cerdos y otros animales, por tencrlos arrojados cn lugarcs muy inmundos.

Los curas pretendian cobrar esos derechos de la limosna que la poblacion ofrecia para la
realizacion de sufragios por las almas de los difuntos pobres, lo que al mismo tiempo que -
privaba a los muertos de las oraciones precisas, falseaba el motivo de la beneficencia y ponia en
una situacion dificil a la hermandad. La contestacion del Rey, del 29.4.1760, subrayo “la suma
extraiieza que ha causado la poca humanidad” de los religiosos para con los - difuntos

' En su tumba cn la iglesia de San Migucl su nombre aparcce como Juan Guilicrmo Guticrrez Gonzilez y
Aragdn (Cadiz. 1687 - Bucnos Aircs. 1768).

* Quesada, 1864, 387.

3 Bosch, 1971, 96.

" Quesada, 1864, 389y 390,

¥ Quesada. 1864, 393.
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“reprendiéndolos scverisimamente” y obligandolos a “que los entierren en el tiempo que alli se
acostumbra”, pidiendo al mismo tiempo al Tribunal Eclesiastico la pronta resolucion del litigio®.
En 1755 y por iniciativa de José¢ Gonzalez Islas y de Alvarez Campana, quicn ofrecié la
construccion del cdificio a cambio del titulo de patrono y fundador, la hermandad decidié poner
~ en funcionamiento un Colegio de Huérfanas que sc inaugurd cf 20.11.1755 a cargo de Tercsa
Bazan. La fundacion del colegio generd una disputa entre el capellan Gonzalez Islas y Alvarez
Campana, debida en parte a la adjudicacion de la patemidad de la fundacion y de los aportes
realizados para la misma, pero quizas de un modo mas determinante, por el caracter de la
institucion, que el hermano mayor queria fuese laico y el capellan religioso. Alvarez queria
fundar ademas un hospital de mujeres y una casa de nifios expositos. Su postura fue avalada por
los cofrades —incluido Gonzalez Islas y su padre-, quienes confirmaron la veracidad de sus
aportes a la edificacion y el sostén del colegio, lo que da credibilidad a sus afirmaciones. Sin
embargo, en 1766 el patron del colegio fue arrestado acusado de haber comprado propiedades —
que fucron secuestradas- con el dinero de los fondos de las huérfanas. Liberado en 1771,
Alvarez Campana requirio la restitucion de sus derechos de fundador y patron del colegio,
siendo apoyado por el gobernador Vértiz, pero Gonzalez Islas lo resistié con sostén del provisor
Juan Baltasar Maciel, lo quc parcce dar entidad a la interpretacion de Quesada en el sentido de
que el caracter de la institucion era lo que estaba en disputa. Ya su antecesor Cevallos se habia
dirigido a Alvarez afirmando que habia escrito a la Audiencia y al teniente del rey y auditor de
guerra con el fin de que “defiendan la jurisdiccion real en el establecimiento de la casa de
huérfanas”. Este apoyo se manifestd igualmente en la cesion, por parte de la Junta de
Temporalidades, de la estancia de las Vacas y la botica que fueran de los jesuitas para sostén del
establecimicnto y en la concesion de 2.000 ps. anuales por ocho aiios, otorgados a Gonzalez
Islas por real cédula del 17.3.1777". Los hermanos pedian igualmente limitar el poder del
ordinario, lo quc no fue concedido por la corona, que en la cédula mencionada ordena “no
excluir do su inspeccion al Reverendo Obispo” prefiriendo una formula de consenso al
enfrentamiento directo con la lglesia’. Un informe dc 1794 seiiala que la obra era “tan
recomendable a la religion como al Estado™, pero la oposicion se mantuvo hasta la muerte de

Gonzalez, como se aprecia cn diversos documentos del AGN que luego veremos™. Segin el
~ capellan, habia tambicn otras cucstiones: cn su version, cn una discusion ocurrida en la pucrta
misma del Colegio se le demostrd ante escribanos y testigos al fundador “su mal mancjo de los
bienes de las pobres huérfanas con tal evidencia (...) que Alvarez Campana renuncié de hecho a
su pretension”™"'. Es dificil extraer una conclusion definitiva, pero parece necesario apuntar que
una causa no excluye la otra.

Gonzalez Islas sigui6 hasta su muerte en 1801 al frente de la iglesia. Al regresar de Espaiia en
1777 la compuso provisoriamente y unos afios después, en 1782, emprendio la construccion de
un nuevo edificio, que se terminé en 1788 o poco despue’s”. La hermandad continué operando,
bien que con conflictos debidos a las disputas entre las autoridades y el capellan, que motivaron
eventualmente (1800) denuncias y acusaciones de fraude en la eleccion de los integrantes de la
junta. Finalmente fue suprimida por el gobicmo civil en 1822 y luego reemplazada por la
Sociedad de Beneficencia en 1825, cuando un nuevo concepto de asistencia social ocupaba el
sitio de la antigua caridad", :

% Quesada. 1864, 392. .

7 Segin ¢l relato de Gabricl Fuentes, que Quesada reproducc, ¢l apoyo real s dcbié a la influcncia del
ministro Galvez a su vez impulsado por su mujer. quicn habria recibido como regalo del capellin un loro
parlanchin que Gonzélcz Islas habia llcvado como compaiiia a Madrid y que la csposa dc Galvez habria
visto casualmentc al pasar por cl lugar donde sc alojaba, quedando cincantada con cl animal.

* Quesada. 1863, 68 - 70.

2 Quesada, 1870, 301, :

'WAGN, S. I1X, 31.7.8, 42/1222 y 42/1232.

"' Quesada, 1864, 400.

"2 Quesada, 1864, 401 — 403,

" AGN, S.1X.31.7.7y 31.5.7, 41/1217.

" Quesada, 1864, 71.
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2.8.1.2 Titular y Fines

E! mismo obispo Fajardo habria dado a los fundadores una imagen de San Miguel para que
fuese el titular de la hermandad®. Esto cre6 una situacién anomala, ya que aparentemente el
seilor Gonzalez tenia en mente otra titular, que era la Virgen de los Remedios, en obvia
referencia a las virtudes protectoras y curativas de Maria. De ahi que ambos hayan compartido
la titularidad sin una definicion precisa al respecto. v

Primitivamente tuvo ¢l fin de dar scpultura a los cadavercs de los pobres y de los

ajusticiados, pero luego se extendié el sentido de la caridad a la atencion de enfermos y al
cuidado de huérfanas.

2.8.1.3 Breves ¢ indulgencias

El 18.11.1791 Maria Victoria Basavilbaso afirma que “como cofrada de la Hermandad de
San Miguel y Nra. Sra. de los Remedios ha impctrado de las Santa Sede los breves que
originales y con cl debido juramento presenta”™. Fucron otorgados por cl Papa cn Roma cl
28.4.1790, quien en uno de ellos

Concede su Santidad indulgencia plenaria cn favor de personas de ambos scxos que habicndo
confesado y comulgado, visitarcn devotamente la Iglesia del Colcgio de Huérfanas de la ciudad de
la’ Sma. Tdad. dc Bucnos Aircs cn los dias de la ficsta de Sn. Migucl Arcangel y Presentacion de
Nra. Sra. v alli rogasen a Dios por la paz cntre principes cristianos, extirpacion de las hercjias y
demas necesidades de la Iglesia.

El otro es casi idéntico solo que otorga las indulgencias para “los dos dias de! afio en los cuales

se halla expuesto a la publica veneracion de los fieles el Santisimo Sacramento y para la oracion
de cuarenta horas™®. '

2.8.2 C()MP()SI CION SOCIAL -
2.8.2.1. Criterios limitativos estatutarios.

Segin las declaraciones del capellan Jos¢ Gonzalez Islas -y ya que no conocemos los
estatutos-, la Hermandad de la Santa Caridad estaba planteada como una cofradia abierta a
“personas de ambos sexos, tanto espafioles como indios, pardos, morenos y esclavos™. Esta
amplitud inusual estaba basada, afirma Gonzalez Islas, en el hecho de que “las oraciones de
todos los hombres, cualquicra fuera su condicion, iguales eran ante Dios, y que seria
anticristiano prohibir a alguien gozar de los beneficios espirituales de la cofradia™"’. Estamos
ante uno de los pocos casos en que la participacion es absolutamente abierta.

2.8.2.2 La composicion social de la hermandad.
Composicion social
Pese a la declaracion anterior y a la apertura que conllevaba, el mismo capellan debid

reconocer al fin de su vida que la hermandad cstaba ‘“compuesta cn su mayor parte de-
acaudalados individuos™ y efectivamente esta afirmacion se ve corroborada por los nombres

' Quesada, 1864, 389.

1 AGN, S. IX, 31.5.8,27/797, 1 -4 v.
"7 Bosch, 1971, 98.

" AGN, S 1X, 31.7.8, 42/1222, 21 v.
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de cofrades que han llegado a nosotros asi como por los testimonios recogidos por Vicente
Quesada que ratifican los nombres conocidos y confirman que “esta Sociedad la componian las
personas mas distinguidas del pais”®. Segin Susan Socolow el 22 % de los comerciantes de
Buenos Aires, mayormente de clase alta, eran miembros de la hermandad, mientras que el 56 % -
de los miembros de la junta y responsables de los oficios de la cofradia entre 1788 y 1808, eran
comerciantes™. Aunque a mi juicio las afirmaciones y los porcentajes de Socolow requieren
generalmente revision, la cifra es al menos indicativa. Podemos probar lo dicho comenzando
por uno de sus miembros fundadores y primer hermano mayor, Juan de San Martin, estanciero
porteiio, hermano de la Tercera orden de San Francisco y alcalde de primer voto en 1725, quien
combatio contra los indios y construyé a su costa la iglesia de San Juan. San Martin fallccié cn
1754 en Arrecifes y fue sepultado en la iglesia de San Francisco. Tenia en su estancia una
capilla doméstica valuada en 520 ps*'. Sus bienes llegaban a su muerte a 73.275 ps., que
incluian 720 ps. en joyas (0,9 %), 120 ps. cn pinturas y esculturas (0,16 %), 640 ps. en
mobiliario (0,87 %), 2.316 ps. cn csclavos (3,16 %) y 11.556 ps. en que sc valuo su casa (15, 8
%)™, Francisco Alvarez Campana, también hermano mayor a partir de 1754 y uno de los
mayores benefactores, era un comerciante y hacendado que tenia estancia cn. las islas del
Parana®. Fue hermano y ministro de la Tercera orden de San Francisco en la que fue admitido
por ser tercero en Espaiia. Fundod el Colegio de Huérfanas de San Miguel, en cuya obra insumid
. todos sus bienes ¢ inicio la creacion de la Casa de Nifios Expositos. Fue particular bienhechor
de la orden franciscana, por lo que se le hicieron x’;randes honras funebres y se le sepulto en el
panteon de San Roque el 30 de diciembre de 1773*. Manuel de Basavilbaso, a quien ya hemos
presentado cntre los miembros de la cofradia del Rosario, nombrado caballero de la orden de
Carlos 111 en 17882 y mayordomo de fabrica de la catedral en 1784%, fue igualmente miembro
e importante benefactor de la hermandad. Francisco Cabrera, vocal en 1772, fue asentista de
viveres de la Real Armada® y capitan de milicias provinciales. Se le estimaba como uno de los
vecinos de mas distincion y acomodados de la ciudad y dond 100 caballos al rey. Tuvo sin
embargo problemas comerciales™ y en 1779 solicité a su yemo, el Tesorero Pedro Medrano, le
diera algin destino en la Real Hacienda. El comcrciante italiano Domingo Belgrano Peri, a
quien ya vimos actuar en otras hermandades porteiias, fue secretario de la Santa Caridad en
1779 y en 1782, mayordomo y actuo como tesorcro durantc largos aios. A Belgrano, acusado
de malversacion de fondos del gobiemo®™, se le comprobaron también irregularidades en el
manejo de los caudales de la cofradia, ya que no habia presentado registros de control
administrativo durante los afios en que se ocup6 de las finanzas™. Antonio José de Escalada,
quien fue en 1781 mayordomo de la confraternidad de Dolores, reemplazd en 1788 a Belgrano
Peri en la tesoreria®’. En 1779 habia sido sancionado por Vértiz a causa de un pasquin
conspirativo y entre 1809 y 1811 fue consul del Consulado™. Era propietario de numerosas
viviendas en la ciudad, entre ellas el conocido edificio de departamentos destinados a alquiler en
la esquina sureste de la plaza en el terreno que que habia pertenecido a la cofradia de Dolores
(ver 2.13.4.3) y que representa muy bien ¢l crecimiento del negocio inmobiliario cn la ciudad.

' Quesada, 1863, 91. Es intercsante ¢l uso del término “socicdad”. que no sc cmplcaba cn cf siglo X VI
cn csc sentido y cs cvidente traslacion a la hermandad del que denominaba a la Socicdad de Bencficencia
%uc la reemplazaba cuando se producce ¢l comentario, a mediados del siglo XIX. -

Socolow, 1991, 116.

2 Udaondo, 1930, 49.

22 AGN, Succsioncs, 8413 (1784).

2 Saguicr, 1986, 296, Bazan Lascano, 1974, 329.

# Udaondo, 1930, 60 - 6] y 131.

* Torre Revello, 1936, 27 - 34.

% AGN, MBN nro. 6608, 233 v. — 234,

7 Socolow, 1991, 76 - 77.

* Rees Jones. 1992, 106, Socolow, 1991, 47, nota 75, AGN Succsioncs, 5342.
% Socolow, 1991, 84, 90, AGN S. 1X, 33.6.8, 58/497.
* Socolow. 1991, 119.

31 Socolow, 1991, 119,

2 Bosch, 1971. 160 - 16}.
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Tenia ademas la casa donde vivia, otra en la Merced una casa vieja o sitio que miraba al rio
atras del convento de San Francisco y un sitio en el bajo de las Catalinas. El saldo del valor de
sus bienes y acreencias, descontadas las deudas, montaba 315.456 ps. Sin embargo casi no
contaba con obras dc arte, a cxcepcion de “un cuadro chico en lienzo con la cabeza de San Juan
Bautista con marco dorado™ que regald antes de su mucrte. Destina a beneficio de los pobres
todos los gastos "que suelen hacerse en estos momentos funerales”, considerando que en vida ha
gastado mucho "en vanidades" y reparte 1.500 ps. entre personas e instituciones: a las iglesias
de Santo Domingo, San Francisco, la Merced, la Recoleta franciscana, las monjas Catalinas y
Capuchinas deja 25 ps. a cada una con pension de misas. Como era comun, prestd dinero (3.000
ps.) a la misma hermandad con el fin de ampliar el Hospital de Mujeres. Cuando se quejo de
que no se le habia pagado a su satisfaccion la deuda fue nombrado tesorero con la idea de que
retuviera el cargo hasta que se le hubiera reembolsado el préstamo®. Su entierro tuvo una mesa
de licores, mate, chocolate v panales. También tres posas, “tres misas de entierro, honras y cabo
de aiio [que] han de ser también rezadas" y pide tres novenarios en el altar de los Dolorcs hasta
los 27 dias y una misa en el mismo altar en la catedral todos los dias festivos "de uno y otro
precepto” por su alma y las de sus antepasados™. Otros grandes comerciantes, a quienes ya
hemos visto integraban la Hermandad de la Caridad: Juan Lezica y Torrezuri, a quien ya
tratamos en la Tercera orden dominicana (ver 2.7.2.2) y en la cofradia del Rosario, fue
mayordomo cn 1772 y su hijo Juan José fuc administrador del Hospital de Mujercs desde 1796
hasta 1807 y hermano mayor de la Hermandad en 1794 y 1795. En 1799 presto 3.000 ps. a
réditos a la cofradia®. Manuel Rodriguez de la Vega, uno de los comerciantes mas ricos de la’
ciudad con 350.000 ps. de capital™, fue mayordomo en 1772 y luego tesorero y administrador
de la Casa de los Nifios Expositos entre 1779 y 1795. Doné un considerable caudal destinado a
la caridad, entre otros institutos a la hermandad a la que pertenecia y a la que nombré ejecutora
y principal benefactora de su patrimonio del que tambicén destind a comienzos de la década de
1780 capital para una capellania instituida con el fin de permitir a la orden betlemita ampliar la
iglesia y la enfermeria del viejo hospital’’. Otros grandes comerciantes, que hemos visto en las
descripciones precedentes son Satumino Sarasa, mayordomo en 1777 y ministro de la Tercera
orden franciscana en 1774 Tomas de Belaustegui, quien se incorporé en 1777 y fue
mayordomo en 1783, quien también fue niinistro franciscano™. En 1801 presté 1000 pesos a la
Hermandad de la Santa Caridad y estaba subscripto al Semanario de Agricultura y comercio.
Pedro Berbel fue contador mayor de la Real Hacienda® pero era también comerciante y
traficaba con negros'. Manuel Alfonso Sanginés, era comerciante, alguacil mayor de la
Inquisicion*’ y miembro del Consulado®. José Gonzalez de Bolaiios fue mayordomo de la
hermandad en 1796 y hermano mayor de la cofradia de Maria de los Dolores de la catedral. Era
un importante comerciante representante de la casa gaditana de Cambiaso™ y en 1798 fue
miembro del Consulado®. La Hermandad de la Santa Caridad, como administradora del Colegio
de Nifias Hucrfanas y Hospital de Mujeres de San Miguel, le debia la cantidad de 6.077 ps. cn
cargo de alimentos y atencion de obras pias, monto que le paga con escrituras, pesos y deuda de
la que era acreedora la hermandad, que cede a Bolaiios los derechos de cobro a algunos
deudores propios®. Gaspar de Santa Coloma, miembro del grupo de Basavilbaso y a quien ya

¥ AGN., S.1X. 6.8.4 y 6.8.5

> AGN, Succsioncs, 5590(1823)

% AGN. S. IX 6.8.5, Socolow, 1991. 117, Astcsano 1941, 251.

% Torre Revello. 1927/28, BIR 498 - 499, ‘

7 Socolow 1991. 118, AGN. Reg. Escr. Leg 1. 1804 —1809, 251- 253, Mayo. 1991, 36.
¥ Udaondo, 1930, 131.

¥ Socolow. 1991, 117. AGN. S. 1X. 6.8.5. As!csano 1941, 249, Udaondo 1930, 132.
0 Saguicr, 1986, 20.

! Saguicr, 1986, 32.

2 Socolow. 1991, 112.

“ Navarro Floria, 1993, 56.

“ Garavaglia. 1987, 89 nota 18.

S Navarro Floria, 1993, 56.

6 AGN, Succsioncs., 6284 (1802).
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hemos presentado cn la cofradia de la Inmaculada Concepcion cra también cofrade. José
Martincz de Hoz era comerciante. En 1807 pide en ¢l Cabildo el castigo a los contrabandistas
después de las invasiones Y la suspensién del trafico con neutrales”’. En 1793 fue diputado de
comercio en ¢l Consulado™ y cn 1802 nombrado apoderado de los comerciantes de Montevideo
representados por Mila de la Roca en su escrito al Consulado donde protestan contra los abusos
del trato con extranjeros En 1806 fue sindico del Consulado y pertenecio al cabildo®. Estuvo
vinculado a la aparicion de la Gaceta de Buenos Aires™', fue terciario y ministro franciscano en
1790 y murié en 1819. También algunos estancieros prosperos tomaban parte en la entidad
caritativa. Un buen ejemplo es Francisco Bruno de Rivarola, a quien ya hemos visto en otras
hermandadecs y que fue vocal de la Santa Caridad cn 1782.

Entre los comerciantes, como entre los funcionarios que integraban la hermandad habia
varios vinculados al sector opuesto al monopolio, que tenia en algunos casos buenas relaciones
con los ingleses y que participaba de las ideas de progreso expuestas por Vieytes en el
Semanario de Agricultura. El mas destacado, tanto por su peso econdomico como por el caracter
novedoso de sus emprendimientos asi como también por los conflictos en que se vio envuelto y
que lo llevaron a la carcel, fuc indudablemente Tomas Antonio Romero, mayordomo de la
cofradia en 1798. Asentista general de la conduccion de caudales y azogucs de su majestad, se
dedicaba también al trafico de esclavos y era propietario de barcos. Estuvo implicado en un caso
de contrabando y era propietario de un saladero desarrollando un proyecto empresarial
destinado a ensayar la pesca de bacalao y sardina en las costas patagonicas®. Integro el
Consulado y su casa de comercio sufrid los embates del sentimiento antibritanico que alcanzo a
los mercaderes que negociaron con el invasor™. Uno de sus socios, José Antonio Capdevilla®,
fue también integrante de la hermandad. Juan Llanos, delegado del Cabildo y administrador de
los fondos de la expedicion a las salinas™ tenia también contacto fluido con comerciantes
ingleses’’.  Manuel Pinto era agente britanico nombrado por Canning para contrarrestar la
influencia francesa en el Rio de la Plata™. También integraba la Hermandad Félix Casamayor,
factor de las cajas reales, aliado de Beresford y colaborador del Telégrafo Mercantil”, Pedro
Diaz dc Vivar, mayordomo cn 1778 y 1792 vy suscripto al Semanario de Agricultura y
Comercio™ al igual que Juan Antonio Zelaya® y Pedro Andrés Garcia, Colaborador del
Telégrafo Mercantil®.

lgualmente habia en la cofradia algunos profcsionales, muchos de los cuales habian ocupado
cargos en la administracion o el ejército. Martin Altolaguirre, hermano mayor de la hermandad,
fue factor y entre 1796 y 1805 ejercio el cargo de Contador Mayor Sustituto®. El monto de sus
propiedades sumaba 35.413 ps. del que 636 (1,8%) correspondian al mobiliario, 479 ps. (1,35
%) a joyas, 246 (0,69 %) a obras de arte y 299 ps. (0, 85 %) a libros. Tenia una lamina de la
Virgen de los Dolores (20 ps.), un cuadro al élco de Cristo con la Virgen del Carmen (8 ps. ), un
San Sebastian grande en un nicho de madera y vidrio (20 ps.) y un Cristo sobre una peana de
jacaranda (12 ps.). El mobiliario mostraba sillas “de jacaranda y suela”, mesas de estrado,

T Tjarks, 1962, 335 -338.
™ Scprelti, 1987,
" Romero Cabrera, 1973, 10.
3 Udaondo, 1930, 57, 132.
Mariluz Urquijo, 1988, 452.
52 Udaondo, 1930, 57, 132.
> Socolow, 1991, 75y 77.
1 Galmarini, 1982, 416.
*5 Galmarini, 1982, 413.
5% Socolow, 1991, 76 - 77.
57 Villalobos, 1964, 118.
5 Puiggros, 1972, 13.
% Biblioteca de Mayo. 1960, 22 — 44, 29, Junta dec Numismdtica, 1914, XII-XIIL
60 o) Astesano, 1941, 250.
6 Aslesano, 1941, 253.
%2 Junta de Numismética, 1914, X11-X111.
% Reces Joncs, 1992, 108.
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espejos y un tocador. Antijcsuita aliado dc Valdclirios, fuc intendente de San Borja ¢ inculpado
por Cevallos por su mal manejo de los bienes indigenas®™. Ocupo los cargos de comisario de
guerra y ministro tesorero general jubilado de la Real Hacienda®. Manuel de Labardén,
intelectual y escritor hijo del asesor letrado de Bucareli, fue colaborador del Telégrafo
Mercantil®. Publico Nuevo aspecto del comercio en ¢l Rio de la Plata y realizd una
Representacion al Rey de los labradores de Buenos Aires en la que pide la aplicacion de las
- normativas relativas a la libre exportacion de granos®”. Jeronimo Arrechaga, era médico™ y José
de Echevarria, participd como escribano y se beneficio de la incautacion de la carga de la
fragata Mariana, procedimiento que llevo a Tomas A. Romero a la carcel®.

Finalmente y junto a esta notable participacion “del comercio”, la hermandad estaba también
integrada por algunos sacerdotes. Los mas influyentes, y quienes en parte determinaron la
marcha de la cofradia, fueron sin duda el fundador Juan Alonso Gonzilez y su hijo, José
Gonzalez Islas, capellan de la cofradia desde 1744 hasta su muerte, en 1804. Gonzalez Islas fue
el sostenedor cfectivo de la hermandad no sélo en lo relativo. a la obtencion de subsidios reales
para fimanciar el funcionamiento de los institutos, la construccion de los edificios y la dotacion
de su cquipamiento, incluso artistico, sino también cn su actividad a lo largo dc esos aiios como
capellan y director del hospital y de la Escuela de Huérfanas. También eran miembros los
presbiteros Domingo Viola, enfermero de la hermandad de San Pedro” y Valentin Cabral. De
éste lltimo hemos obtenido algunos datos particulares que ajustan su semblanza: el monto total
de sus bienes ascendia a 4.123 ps., de los que su casa representaba aproximadamente la mitad.
Tenia un escapulario de Nuestra Sciiora de los Remedios, bordado en hilo de oro valuado en 1

_ps. y un reloj de plata, en 8. Su mobiliario era sumamente modesto: algunas sillas, cajas, una
mesa ovalada y un candelabro de cobre. Todo junto valia 25 ps.”

Como se aprecia, y sin perjuicio de que nuevos datos puedan modificar esta apreciacion, el
perfil de los cofrades de la Hermandad de la Santa Caridad resulta muy homogéneo y ligado al
comercio y en algunos casos como el de Romero a emprendimientos empresariales dirigidos a
abrir nuevos espacios. Muchos de sus integrantes estaban ligados al sector productivo local que
se configura a fines del siglo XVHI y comienzos del XIX y que participo en mayor o menor
grado de las nuevas perspectivas ilustradas, tendicntes a favorecer el desarrollo de la industria y
cl mtercambio comercial y cuyos cjes programaticos sc hallan expresados muy claramente tanto
en los periodicos que se publican entonces, de los que muchos de nuestros cofrades eran
suscriptores o colaboradores, como en la célebre Representacion de los Hacendados escrita por
Mariano Moreno en 1806. Lo expuesto confirma las palabras de Gonzalez Islas en el sentido de
que casi todos sus miembros eran personas acaudaladas. La excepcion la conforman justamente

los religiosos, hecho que es comin y que como vimos en otras hermandades parece
exclusivamente ligado al ejercicio de su estado sacerdotal.

% Barba, 1937, 53-54.

% Romero Cabrera, 1973, 48.

% Junta dc Numismitica, 1914, X11-XIil. -

" Navarro Floria, 1993, 22 nota 33.

% Presentd cuentas por un total de 323 ps. por tratar a Ambrosio Zamudio durantc quince afios™.
% Galmarini, 1982, 414.

7 Fasolino, 1944, 268. AGN, Succsioncs, 8728.

" AGN, Succsioncs, 5343 (1793).
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2.8.3 LAS CONSTITUCIONES

2.8.3.1 Contenidos de las constituciones

aunque no conocemos los estatutos sabemos que reproducian los de la hermandad homéloga
de Cadiz, de donde provenia el fundador Gonzalez y fueron aprobados por real cédula en 1734.

2.8.4 GOBIERNO y ECONOMIA

2.8.4.1 Gobierno y oficios

La junta de gobiemo estaba integrada por el hermano mayor, el capellan, a quien se le
adjudico voto en 1762 “en consideracion al celo y dedicacion con que propendio al aumento y
prosperidad ‘de este piadoso -cuerpo”, el prioste, celador, el alcalde de primer voto, alcalde
antiguo y modemno, tesorero, secretario y contador. Si bien no tenemos delimitadas las funcioncs
de los oficios suponemos que se asimilaban a las corrientes. La junta administraba los
establecimientos que dcpcndlan de la hermandad. Sc reunian cn la sacristia de San Miguel
presididos por ei Juez Real” y “cada aiio se nombraban las personas que formaban la
administracion””. No hallamos evidencias de atencion personal a los enfermos o las huérfanas
fucra do las tarcas do Gonzalez en la dircccion.

2.8.4.2 Libros (sin datos)
2.8.4.3 Ingresos, gastos, deudas, censos

Los ingre\os. Durante muchos afios los ingresos dependieron de las limosnas que los
~ hermanos recogian con el fin de realizar sufragios por las almas de los pobres dlfuntos y costear
su enterramiento, lo que como vimos fue motivo de disputas.

Donativos. Sin embargo, las grandes obras de la hermandad, es decir la construccion de los
edificios asistenciales, capillas y la iglesia definitiva, fueron costeados mayormente por-
donaciones particulares, destacandose los aportes de Juan Alonso Gonzalez al primer hospital,
del hermano Alvarez Campana en relacién con la ereccion del Colegio y de José Gonzalez Islas
para la ampliacion del Colegio y de la iglesia de San Miguel y la posterior reconstruccion de
ésta (ver 2.8.5.5,2.8.6.1 y 2.8.6.2).

Rentas. Finalmente la hermandad obtuvo en 1777 el usufructo de h antigua botica de los
jesuitas y de la estancia de las Vacas. Esta se dedicaba a la ganaderia, a la produccion de came y
cucros y a la agricultura. Sc cultivaba trigo y parte de sus frutos se vendian para los prosos de la
isla Martin Garcia. Tenia 22 esclavos y también peones a sueldo que cobraban 4 rs. al dia™.

2.8.4.4 Relaciones institucionales

Segin sefialamos en 2.8.1 y retomaremos en 4.3.2, la hermandad tuvo una relacion
conflictiva con las autoridades cclesiasticas casi desde su origen y hasta su fin. Estos conflictos,
que como vimos comenzaron por fa disputa de los derechos de enterramiento y terminaron por
la consideracion del caracter laico de los establecimientos asistenciales, puede seguirse en parte

™ AGN, S.1X, 31.7.7, 9 v. y 59.

 Quesada, 1863. 91. : .
" AGN, S. IX, 31.5.7, 26/736., 15 v. — 17 v. No cs nucstro proposito desarrollar cste tcma, pero hay cn cl
AGN documentacidn detallada de la administracion de la estancia durante ¢l afio 1791.
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en la documentacion y bibliografia existente y sin duda es un tema que amerita un estudio
particularizado, que excede nuestros fines. En todo caso es preciso consignar que la irresolucion
de la confrontacion hasta fines de la época colonial se debio en parte a la solidez econémica yla
influencia de muchos de los hermanos, que como Alvarez Campana, Martin de Altolaguirre y
Tomas Antonio Romero pudieron sostener —con apoyo de algunos de los gobemadores y
virreyes, como Cevallos y Vértiz- cierta independencia administrativa frente a la poderosa
autoridad eclesiastica presente en el gobiemo en la figura del capellan Gonzalez Islas. Como
vimos la hermandad obtuvo un resonante éxito cn su demanda contra cf pago de derechos de
centerramicnto a los curas, que termind con la admonicion real. El encarcelamiento de Alvarez
Campana, promotor de la denuncia, en 1766, podria con suspicacia relacionarse con la
influencia eclesiastica. En lo administrativo, si bien el pedido de exclusion del obispo en la
inspeccion de los establecimientos no fue concedido, la hermandad mantuvo en manos propias
el mancjo de los institutos, bien que en convivencia con el presbitero Gonzalez, quien
indudablemente por su propia actividad y entrega al desarrollo de las empresas durante 54 afios
tenia un espacio de privilegio en la conduccién dado por los mismos hechos.

2.8.5 FUNCIONES y CELEBRACIONLES.

2.8.5. 1. Funciones ordinarias

No hemos “recavado informacion relativa a las funciones regulares que la hermandad
ordenaba. :

2.8.5.2 Celebraciones anuales

Funcién de la fitular. La cofradia celebraba la festividad de San Miguel que, al menos
durante algin tiempo, fuc financiada por ol capellan Gonzalez Islas de su propio peculio.
También la fiesta de la Virgen de los Remedios, para cuya ocasion el mismo cura habia
compuesto una novena que luego fue impresa y que suponemos se realizaba el dia de la
Presentacion de la Virgen, ya que ésa es la fiesta que consignan los breves papales de

indulgencias (ver 2.8.1.3). La imagen de la Virgen era ‘sacada en procesion, seguramente
durante su celebracion”™. :

2.1.5.3 Servicios de difuntos.

La hermandad realizaba misas en sufragio de las almas de los pobres difuntos, para lo que
recogia limosnas en las calles. También enterraban a los propios cofrades en su iglesia, como lo
prueba la siguiente peticion que figura en el testamento de Maria Gonzalez Herrera, del afio
1791: “Es mi voluntad que mi cuerpo sea sepultado en la Iglesia del arcangel Sr. San Miguel
como hermana que soy de la Cofradia de Nra. Sra. de los Remedios y Sufragios de las Benditas
Animas del Purgatorio mas solicitadas™”®

2.8.5.4 Misas particulares (sin datos).

2.8.5.5 Otras actividades

Prohibida la actividad original de la hermandad, ¢l enterramiento de pobres y ajusticiados
(fue retomada luego del permiso real y se mantenia en 1775)’, ésta se volco a la atencion de los

7 Quesada, 1864, 394.
® AGN, S. IX. Succsioncs, 6258/24.
™ Larroca, 165.
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enfermos, para lo cual se dispuso un local que sc habia levantado on el predio ancxo a la iglesia.
El acta del 6.8.1743 consigna que “sc pasod a proponer a nucstro hermano mayor [Claudio
Duran] el estado cn que se halla la sala que ha construido con el fin y destino de que se haya de
ocupar con los enfermos q. intenta esta llustre Hermandad poner en ella para ejercitar su santo
instituto, y mas servir y agradar a Dios Nro. Sor.” Se debatié para clegir que tipo de enfermos se
atenderian (mujeres, incurables o de todo tipo de enfermedades) sin llegar a ninguna resolucion.
Entonces se votod y empatando, se sorted entre incurables y todo tipo de enfermos, ganando csta
ultima alternativa. Sc decidio “poner cn practica lo decidido en este Acucrdo admitiendo hasta
completar ¢l numero de diez enfermos (fueron 12) por ahora que hay camas suficientes™”. Este
hospital funcionaba “en un salén de 78 [18?] varas” de largo en el que su padre [Juan Alonso
Gonzalez] recogia 12 pobres enfermos” (...) “lo que tuvo fin por la nueva fundacion del hospital
de pobres Betlehemitas™ (1748). Entonces se decidio utilizar el salon vacante para “ejercitar
siempre cn clla la miscricordia congregando doce pobres niiias huérfanas con sus macstras
correspondientes™. Queda claro que el primer hospital (1743-1748 o algo después) era de
hombres y que ¢l lugar de los 12 enfermos fue ocupado por las 12 huérfanas.
En 1768 Gonzalez consiguio que el gobernador Bucareli
Ie cdificasc cn terreno contiguo al dicho colegio de huérfanas una sala para hospital dc pobres
enfermas hasta ¢l nimero de 73 [13}, la que despucs mejord dicho capellan a su costa de pucrias,

ventanas, canceles [entre las camas], revoques y todo lo nccesario para la decencia de las camas,
costeindole al mismo ticnipo médico y medicinas®.

Luego de completar el equipamiento provisto por el capellan se empieza a admitir “pobres
enfermas” en 1774 Segin una circular de 1782, el hospital en uso cntonces era una pequefia
sala con trece camas atendido por “la caridad de las mismas huérfanas que con mucho esmero se
dedican a tan importante cuidado™, es decir bastante mas modesto que el descripto en el
informe. Es en este momento que Gonzilez viaja a Espafia y consigue de Carlos III los
subsidios y cl usufiucto de las poscsioncs de los jesuitas que mencionamos. Este fuc el origen
del futuro hospital de mujeres construido en los afios siguientes con donaciones de Manuel
Basavilbaso. El nuevo cdificio sc estaba construyendo en 1783 y tenia 45 varas de longitud. La
hermandad obtuvo asimismo la donacion y compré algunos terrenos aledafios para futuras
extensiones edilicias. '

Desde 1755 se puso en marcha como dijimos ¢l Colegio de Huérfanas, de cuyas actividades
hay descripciones. En 1756 Alvarez Campana propuso construir un mercado para venta de
comestibles desde la esquina de la animas (banco Nacién) de 20 varas de ancho (antecedente de
la Recova) de la que se obtendria una tasa para sostener el colegio®. La iniciativa no prospero,
pero Gonzalez Islas amplié sucesivamente la sala del anterior hospital a sus costa con

viviendas dc altos y bajos, dedicando un gran salén a la cnsciianza publica dc nifias de afucra, quc

doctrinadas por macstras huérfanas ¢n lecr. cscribir y labor. por cl estipendio de 4 reales al mes sc
hacia cvidente utilidad de dicha casa a esta repitblica™.

Hay descripciones pintorcscas del funcionamiento del colegio, en el que no solo se recogian
huérfanas sino también mujeres con otros inconvenicntes:
si una mujer reiiia con su marido, la depositaban alli ~si una niila sc queria casar contra cl gusto de
sus padres sc depositaba allf. Sc les cortaba ¢l pelo, sc las vestia con un tanica azul y una toca
amarilla como sc conscrva cn algunos retralos. Estas nifias cran una cspecic de religiosas quc no
salian, tenian una gran cclosia cn ¢l coro alto y bajo para no scr vistas.

™ Larroca, 1988, 157 _

" Las demas descripciones de csta sala y de las que lucgo sc hicicron parccen indicar quc la cifra cs
cquivocada. '

%0 Quesada, 1870, 305.

8 Quesada. 1870, 301, cursivas nucstras. El texto dice “73™ pero todos los testimonios. varios dc cllos

documentales. quc aluden a csta sala afirman quc cran 13, por lo que creo que sc trata de una simplc
crrata (7 cn lugar de 1). ’ '

*2 Quesada, 1863. 96.
* Larroca, 1988, 166 — 167.
* Quesada, 1870, 301.
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Se fabricaban dulces, biscochos, medias y guantes e incluso funcionaba una especie de agencia
sentimental, ya que cuando “algin hombre sin trato queria casarse iba a verse con el doctor
[Gonzalez] para pedirle una esposa, entonces se hacian venir al cuarto de éste las que él elegia
para que ¢l pretendiente escogicra™, Candidamente, ¢l informante de Quesada aclara que “en
aquellos tiempos no se consideraba preciso el amor en los matrimonios”’u . Las huérfanas tenian
misa que daba ¢l mismo capellan Gonzalez a las 4 de la maiiana™ y luego trabajaban en las
tarcas apuntadas, que en parte reportaban ingresos al colegio, asi como cn la conseiianza de
alumnas cxternas y aun cn la musicalizacion de las funcioncs religiosas, en las que tocaban el
érgano y cantaban en el coro.

En el templo la hermandad realizaba ademas actividades liturgicas regulares, funciones y
“novenarios por cualquier epidemia, y demas ejercicios devotos™, aunque no tenemos registro
de una rutina de misas, reuniones de doctrina, ejercicios y procesiones, al estilo de las corrientes’
en ¢l resto de las cofradias.

En cierta manera el desbalance que este apartado muestra en relacion con las otras
actividades consignadas (relacién inversa a la que presentan las demas hermandades) seiiala un
~caracter diferenciado, en el que la actividad asistencial en sus diversas modalidades
(enterramicnto de pobres, atencion hospitalaria, escuela-orfanato) ocupa sin lugar a dudas el
espacio central de las preocupaciones y acciones de la cofradia, relegando el aspecto devocional
a segundo plano. Era mas bien una prdctica caritativa la quc sc proponia, antes que la
participacion ritual o la reflexion. Por otra parte, esta practica parece haberse limitado a un
papel administrativo o de apoyo econdmico mas que a la intervencion directa en la asistencia.
Cuando Alvarez Campana reclama su titulo de patrén pide a la hermandad que no se inmiscuya
en el gobierno del colegio quedando sélo como “auxiliadora de tal Colegio de Huérfanas™ y
aparentemente solo vinculada a tareas administrativas. Al mismo tiempo, este direccionamiento
parcce cstar en la base de la independencia cclesiastica y de los conflictos casi permanentes que
la hermandad sostuvo con el clero y con su capellan. :

2.8.6 EL SISTEMA ARTISTICO

2.8.6.1 Capilla

El establecimiento original de la hermandad sc constituyo en uno de los altares de la iglesia
de San Juan® y la primera capilla propia se edifico en el barrio del alto de San Pedro. Segun el
relato, Juan Gonzalez viajo a Santiago del Estero para traer de alli madera de sus propiedades
para construir la capilla, asi como cera de sus panales para alumbrar el santisimo sacramento.
Edificada la capilla con sacristia en 1734, y provistos sus ornamentos, fue a los pocos aiios
trasladada debido a las dificultades de acceso que producia la ubicacion del predio. Se la vendié
a Matias Flores y sirvié de origen a la futura iglesia de la Concepcion. Con los 200 ps. de la
venta se compro a José Javier de Espinosa el terreno actual donde en 1738 se levanté una
pequefia iglesia de 22 varas con sacristia, donde se enterraban los pobres y se reunia la
cofradia”. Estaba bajo el titulo de Nuestra Seiiora de los Remedios y el patrocinio del arcangel

* Quesada, 1863, 92. .
“AGN, S. IX, 31.7.8.42/1232. 3 v.
¥ Quesada, 1870, 307.

¥ Larroca, 1988, 161.

% Quesada, 1864, 389.

% Quesada, 1864, 390,
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San Miguel”'. En 1751 el hijo del fundador, José Gonzalez Islas decidié extender la iglesia 74
varas (es decir a 96) en el terreno que su padre habia comprado por 400 ps. Construyd un
presbiterio y dos capillas laterales nuevas. Es posible que unos afios antes tuviera en mente la
cuestion por que el 1.9.1748 el Cabildo Eclesiastico anota que
Sc puso preste. un escto. de Dn Jhp. Gonvales, Presbo. Capell. de la Capilla de San Migucl en q sc
halla cstablecida la hermd. de la Sta. Card. por ¢l q pide se le conceda la lica. neces.a pa. q sc
pucdan haccr ciertas rifas cn ¢l cementerio de dha. capilla con la cntrada de 2 rs.’pr. persa. y q la
tereera pte. del monto a que licgare la entrada sea pa. fa fabca. y adelantamicnto de dha. capillay
las dos restanics pa. aqllos. a qnes. cayesc la suerle por mitad?,

La respucsta del Cabildo Eclesiastico sefiala que las experiencias de rifas y partidas no habian
“sido buenas por los "desordenes q suceden con la mezcla de todo go. de gentes q concurre a
estos actos”. Por otra parte las “R. Cs. y Leyes de Indias ponderan el pemicie (sic) del uso del
juego de naipes, dados, y otros de suerte y envite auq sca con ¢l pretto. de sacar limnas. pa. los
hosples. y otras obras piadosas"®. Sin rifas, la obra se terming igualmente en 1753 se acababa la
torre, ¢l portico, el coro y sc le dio mas altura al techo, a juzgar por los datos conocidos merced
casi exclusivamente a los esfuerzos del capellan debido a la decadencia de la hermandad™. .

El templo terminado en 1753 tenia graves problema a fines de la década del 70, por lo que
fue reparado y a partir de 1782 de comenzd, a costa del capellan Gonzalez, la construccion de
una nueva iglesia de “60 varas de largo por once y media de ancho, colocado en mas de la mitad
con media naranja, coro bajo, panteén y los adormnos necesarios de retablos y pilpito dorado con
todos sus utensilios™. La obra, cuya nave estaba abovedada, fue realizada con ladrillos
fabricados por sus.propios criados y con cal traida en una barca propia desde la banda oriental.

Se inauguré el 21.11.1794, aunque parece haber estado terminada ya en 1788. Es en gran parte,
la iglesia que ha llegado a nosotros® {1].

2.8.6.2 Imdgenes Y ornamentos

La imagen titular y su servicio. La imagen de Nuestra Seiiora de los Remedios [2] es de
5 « : 3¢ . . Y
factura estandar y ocupaba “‘cl primer lugar en el altar mayor™. La Imagen que trajera de Cadiz
cl fundador de la hermandad Juan Gonzalez v Aragon cs de vestir, tallada hasta la cadera, tienc
y £

brazos articulados en los codos y un armazén de tablillas revestido con tela®. El Nifio es de talla
completa. Mide aproximadamente un metro de altura,

Alhajas de la imagen. Lleva como adomos una corona y un halo de plata.

Equipamiento de la imagen. Sus vestidos actuales no son naturalmente los originales y de
los que sin duda tuvo, no hay registro. :

Otras imdgenes. La imagen principal estaba acompaiiada en el retablo mayor por un San
Miguel, que suponemos era cl que habia donado a la hermandad el obispo en el momento de su
fundacion y por un San José que habria sido encargado por el capellan Gonzalez Islas.
Igualmente “compré de su peculio las imagenes” de las capillas laterales, que representaban a

*" Quesada afirma lo contrario y clectivamente ¢l nombre de la iglesia quc perdurd y que sc usa desde su
origen cs ¢l de San Migucl. Sin cmbargo, cn las actas de la hermandad del 6.8, 1743, sc segistra que los
cofrades sc hallaban rcunidos “cn csta capilla de Nra. Sra. de los Remedios y Patrocinio dcl Glorioso

Arcangel Sor. San Miguel” (Larroca, 1988, 155). Parcce posible que las designacioncs fucscn
altcrnativas.

> ACE. 1746-1771. 100 v.

? ACE. 1746-1771. 100 v. ~ 101,
* Quesada, 1864, 394 y 1870, 301,
** Quesada, 1870, 304,

* Quesada, 1864, 403,

”” Quesada, 1864, 394.

* ANBA. 1998, 275.



Figura 1. Iglesia de San Miguel, Buenos Aires.
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Cristo de la Miscricordia, advocacion que adopta cominmente fa forma de una Crucifixion™ y a-

San Antonio'™. En 1774 habia también “una ima en de Nuestra Sra. 'y un nicho dorado Ecce-
. g .

homo de la humildad y la paciencia a la entrada de dicho hospital, dos cuadros con sus marcos

dorados, uno de nuestro Redentor con la cruz a cuestas y otro de los dolores de Maria
Santisima™""". '

Otros ornamentos de la capilla. Gonzalez Islas también cl “pulpito y todos los ornamentos y
atiles precisos de vasos sagrados” para el culto™'"?.

2.8.6.3 El retablo

~ Aparentemente el primer retablo fue construido cuando en 1751 Gonzalez Islas amplio la
iglesia, ya que Quesada, quien basa su informacion en una publicacion de Gabriel Fuentes de
1856'* afirma que entonces “hizo construir el retablo para el altar mayor, le mandé dorar [y]
puso vidriera en su nicho principal”. Sin embargo otra picza se hizo cuando se reedifico el
templo a fines de siglo y entonces Belgrano Peri, en su caracter de tesorero de la cofradia, pago

4.000 ps. al desconocido constructor del nuevo retablo, una cifra ciertamente alta que indica que
la obra era importante'™. '

MAGERNES DEERETABLOMAYOR
Nuestra Seitora de los Remedios
San Miguel

San José

Otros retablos. Junto con la construccion del retablo para el altar mayor el capellan encargé uno
para cada una de las capillas laterales en las que colocaria las imagenes que mencionamos'”.
e B A
Cristo de la Misericordia
San Antonio de Padua

Al construir una nueva iglesia, terminada hacia 1790, se hizo un nuevo retablo cuyo costo fue
de 4000 ps. Se hicieron también una pila de agua y una mesa de piedra parala sacristia'®.

La iconografia. El conjunto presenta una iconografia bastante heterogénea, en parte
determinada por cuestiones aparentemente aleatorias, como la donacién de Fajardo de una
imagen de San Miguel, que no guarda estricta relacion con los fines de la hermandad. Si lo tiene
la imagen principal de Maria de los Remedios, la que por su mismo titulo esta ligada a la cura
de enfermos, si bien no constituye una advocacion con antecedentes historicos particulares, sino
mas bien la extension del genérico papel protector de la Virgen. La imagen de San José que la
acompaiiaba én el altar mayor parece dirigida a completar Ia presentacion de la familia de
Cristo. Mas directa es la inclusion del Cristo de la Misericordia, que naturalmente alude a los
mismos fincs caritativos de la hermandad y a la picdad hacia los necesitados de socorro. La
imagen de San Antonio en cambio, no tiene relacion directa con las actividades desarrolladas
~ por la cofradia, a excepcion de los tramites casamenteros de Gonzalez Islas.

* Schenone. 1998, 315,

" Quesada, 1864, 394,

"' Larroca, 1988, 163.

"2 Quesada, 1870, 306, : - ,

" Apuntcs biogrificos sobre ¢l doctor Jos¢ Gonzler. Istas. publicado cn La Religion. tomo 111, nro. 3,
cnero de 1856. , '

"% Quesada, 1864, 403. :

19 Quesada, 1864, 394. No incluimos aqui las imadgenes del hospital por formar partc dc un dmbito
apartc. '

"% Quesada. 1864, 403,
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Finalmente, no habiendo llegado a nosotros los retablos no conocemos la iconografia
omamental que pudieran haber presentado, pero que acaso haya tenido interés, particularmente
la del retablo mayor cuyo costo hace presumir que se trataba de una pieza elaborada.



Figura 2. Virgen de los Remedios en un grabado de 1830 (foto ANBA).



2.9 COFRADIA DEL ROSARIO DE MENORES

2.9.1 HISTORIA, TITULAR, FINES y PRIVILEGIOS

2.9.1.1 Constitucion e Historia

No hemos hallado las actas fundacionales de la hermandad, por lo que no conocemos el aiio
preciso de su cstablecimiento. En cambio este podria inferirse. aproximadamente de las fecha de
inscripcion de los cofrades en los libros de la hermandad. Los mas antiguos hermanos asentados
corresponden a la década de 1730 (Marcos Ayala, 1730 es el mas antiguo). Esta fecha resulta
cercana e incluso algo temprana comparada con los aios de fundacion de las otras cofradias de
negros de la ciudad por lo que creo que con reservas puede considerarse que la ereccion de la
hermandad dc menores en ¢l convento de Santo Domingo no debe exceder en mucho el aiio
documentado, Las listas dc cofrades atestiguan la existencia ininterrumpida de la hermandad a
lo largo del sng,lo XVII y hasta mediados del XIX. Sin embargo la documentacion que se
conserva en cl archivo dominicano de Buenos Aires arranca —con excepcion del libro de asiento
de hermanos- a fines del siglo XVIII (Libro de acucrdos 1795-1835), por lo que la informacion
disponible acerca del funcionamiento de la cofradia es tardia en relacion con su existencia,
aunque gracias a la estabilidad general de la actividad brmda indudablemente un panorama no
demasiado distante del acaecer anterior.

En 1795 acordaron darle como estipendio al capellan “50 ps. por aiio siempre qe. la cofradia
pudiera sufragarlos™ pero sin obligacion de pagar cuando los fondos no alcancen para cllo. Para
compensarlo por eventuales perjuicios determinaron “que todos los sermones de ella (...) fuese
de su cargo el predicarlos o encomendarlos™ y que “solo por muerte fuese arbitra la cofradia en
removerlo de ella”. Sc le garantizaba asi la cstabilidad a cambio de las eventuales disminucioncs
en sus ingresos. En caso de ausencia o enfermedad podia ser sustituido'.

2.9.1.2 Titular y Fines
La titular era, como en el caso de la cofradia de mayores, la Virgen del Rosario.

2 9. 13 Iircves e indulgencias

En 1795 Llegd un mdulto papal por cl que la cofradia podia tener 40 horas en su funcion
pnncnpal Figuran en los inventarios posteriores en “2 cuadros en donde sefiala las indulgencias
de las 40 horas™ y en “una tabla en donde seiiala fa misma””.

L ADBA, 1794-1835 (294), 19.4.1795, 1.
> ADBA, 1794-1835 (294), 19.4.1795, 1.
3 ADBA, 1833-1861 (275) afio 1850.
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2.1.2 COMPOSICION SOCIAL

2.9.2. 1. Criterios limitativos estatutarios.

La cofradia cstaba formada por negros y mulatos, no sélo csclavos, sino también libres. El
12.1.1796 se estipula “que en lo sucesivo alternasen los mayordomos entre pardos y morenos y
qe. los demas oficios de la cofradia sc distribuyescn ente. unos y otros por partes iguales™.

<

2.9.2.2 La composicion social de la hermandad.

Como ya hemos dicho, en el caso de las cofradias de negros no ha side facil dar con datos
testamentarios, justamente por ¢l caracter de esclavos que muchos tenian o por la carcncia de
posesiones aun cuando no lo fucran. En este caso en que dispusimos de un listado de hermanos
completo compucesto por 1204 nombres, los resultados han sido escasos, complicandose ademas
la busqueda por el hecho de que los esclavos solian adoptar cl patronimico de sus amos, que
gencralmentc son los que aparecen en la documentacion sucesoria, de modo que en muchos
casos ha sido necesario precisar si se trataba del amo o de un esclavo homénimo. Luego de una
trabajosa busqueda han quedado un puiiado de nombres, pero que justamente por los
contratiempos y la esquiva aproximacion posible al tema nos resultan de interés especial ya que
permiten, aunque sea en pequeiia cscala, dar un retrato cercano de algunos de los cofrades
negros dc la hermandad del Rosario de Menores. _

Antonio Barbosa esta registrado cntre 1750 y 1754. Era porteiio y se desempeiiaba como
soldado dragoniante en la Compaiiia del Capitan Francisco Grael. Estaba casado con Isabel
Valladares y tuvo dos hijos, Joscfa y Domingo Tadco. De un segundo matrimonio con Isabel
Silva tuvo otros dos hijos. Tenia una casita de un tirante con una cocina de media agua valuada
cn 250 ps. y pide al Cabildo le den una “realenga inmediata a Hnos. que llaman de San Pedro”
junto a la Residencia. En csta merced que quedaba en el “bajo y camino del Puerto al
Riachuclo™ pensaba construir un rancho. Cuando murid, cn 1762, ¢l defensor de menores
decidio le den a la viuda 77 ps. para mantencr los cuatro hijos que quedaron®. Manuel Cueto fue
cofrade del Rosario entre 1776 y mediados de la década siguiente. Era un moreno libre natural
del Congo. Sc habia casado en primeras nupcias con la morena Maria Molina con quien tuvo
tres hijos varones: José Joaquin, Juan Bautista, que se iria a vivir “a la otra banda” y Juan
Angel, que parti¢ hacia Perd en 1782 sin que se tuviesen mas noticias de él. Su primera mujer
debe haber muerto pues Manuel se casé de nuevo con Maria Arce con quien no tuvo
descendencia. En ninguno de sus matrimonios integrd biencs de su propiedad, aunquc al morir
tenia una casa compuesta de una salita, un dormitorio, cocina y un cuarto de media agua. La
casa tenia techo de tejas y ocupaba un terreno de 26 x 35 varas que estaba tenia cercado con un
muro de ladrillos al frente. Los muebles eran sencillos: algunas cajas de cedro y de pino, dos
mesas valuadas en 6 ps., “una tarima de palo” y dos banquitos de madera. Los utensilios eran
también minimos: una ollita de hierro, unas cucharas y algunas herramientas para trabajar la
tierra: dos palas, dos azadas y un pico. Cueto tenia un uniforme azul “con puntilla” y poca ropa
vicja. Habia tenido un esclavo que vendio a su sobrino Pedro Gonzalez de Cueto para que lo
emplease en la jaboneria de su prima Manuela Sanchez de Cueto, quien se haria cargo del pago
de los 256 ps. que costaba y de los réditos que implicase la demora en la satisfaccion de la
deuda®, Juan Andrés Casero fue cofrade desde 1795 hasta su muerte en 181 1. Era un pardo libre
natural de Bucnos Aircs. Estuvo casado con Isidora Barragan y tuvo un hijo, Juan de Dios.
Isidora murié sin bienes, pero al morir sus padres dejaron a su nicto 240 ps. fuertes. Juan Andrés
caso de nuevo con Vicenta Duarte, quien cstaba cmbarazada de un nifio que se llamd Tomas.
Ella no ingreso bicnes al matrimonio, pero Cascro incorpord 600 ps. quec habia ganado
trabajando. Tenian una casa cn la calle de Charcas cn ¢l Retiro compuesta por una sala, un

" ADBA, 1794-1835 (294), 2.
* AGN, Succsioncs. 4303 (1762).
6 AGN, Succsioncs, 5344 (1796).
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dormitorio y una cocina valuada en 2.253 ps., que heredaron de los padres de Isabel Duarte, .
Isabel Pastor ¢ Isidro Duarte, quicn tambicn fuc hermano del Rosario entre 1781 y 1827. Con

los muebles y los alquileres el capital ascendia a 4.473 ps. Casero era una persona de oficio ya

que dice en su testamento que “le deben obras que ha trabajado”, pero no sabemos cual era su

trabajo. Pide lo scpulten en Santo Domingo “como cofrade del Rosario con habito de la

religion”. Mariano Gutiérrez integraba la hermandad en 1804. Era negro o pardo, tenia dos
hijas, “la Juana” y “la Gregoria”. Ambas fucron pardas libres y Juana caso con Juan iglesias,

sargento de caballeria. Ef 30.10.1811 “compro al contado con su dincro a Maria Mercedes

Lozano”, aunque no sabemos con que fines (parece posible que fuera su esposa cuyo nombre no

figura cn el testamento). Tenia su casa dos cuadras al sur de la capilla “que llaman de Salinas™

en el barrio de la parroquia de Montserrat. Era un rancho de adobe cocido (ladrillo) que tenia un

pozo de agua, cafias y un cerco de tunas y que la tasacion oficial valué en 489 ps.” Finalmente,

Pedro de la Cruz integro la hermandad entre 1802 yi809. Era pardo libre, hijo de Tomas de la

Cruz y Catalina Pesoa. Estuvo casado con Maria Roman de quien tuvo tres hijos: Carlos, Josefa

y Tomas. Tenia una casa que heredd de sus padres v hermanos, algunos animales y una imagen

de Nuestra Sefiora del Rosario valuada en 2 ps. Al morir su padre dejo 200 ps. que repartidos

entre los cuatro hermanos dieron 50 ps. a cada uno'.

2.9.3 LAS CONSTITUCIONES (sin datos)

2.9.4 GOBIERNO y ECONOMIA

2.9.4.1 Gobicrno y oficios

El gobicimo cstaba a cargo de un mapordomo, que presidia la junta de vocales. A partir de
1796 sc determind “que cn lo sucesivo altcrnasen los mayordomos entre pardos y morenos; y
qe. los demas oficios de la cofradia se distribuyesen entre unos y otros por partes iguales™.

El tesorero debia custodiar los caudales y proveer “con fa debida cuenta al sindico los que se
necesitasen para el culto y demas objetos de nuestra cofradia”®. Sin embargo este sistema no
funciond siempre segun los cstipulado y en 1805 sc origind un conflicto cntre los curas y el
tesorero, el negro libre Francisco de los Santos, quien manifiesta que no puede cumplir con su
tarea porque el dinero no llega a su manos. Su argumento apunta a la discriminacién por su
condicion de negro: “se llama absurda la practica de que los caudales se pusieran en manos de
una persona de tan pocas obligaciones como yo, y los demas que pueden suceder; y bien, si asi
fuere jpara qué me eligieron y eligen a los de mi clase de Tesoreros, si no han de guardar mas
que el oropel del nombre?”!'. De los Santos pide se declare que el oficio de tesorero es real y
positivo. La hermandad tenia también un sindico, que a partir de 1808 contd con “voz y asiento
en todas la juntas después del Pe. Capellan”. Estaba a cargo de “todos los fondos de la
Cofradia” y debia rendir cuenta ante la junta de vocales de los gastos ocurridos. Habia como era
comun un secretario, que firma las actas de acuerdos en el libro'2. Seguramente existian al
menos algunos oficios mas, quc la falta de las constituciones no permite conocer. -

T AGN. Succsioncs, 6289 (1827).

* AGN, Succsioncs, 5337 (1743).

? ADBA, 1794-1835 (294), 19.4.1795, 1796, 2.

19 AGN, S. 1X, 31.8.7, Cofradia dc! Santisimo Rosario, 1.
TAGN, S. IX, 31.8.7, Cofradia del Santisimo Rosario, 9 y 9v.
12 ADBA, 1794-1835 (294). 19.4.1795, 1808, 6.
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2.9.4.2 Libros

Conocemos solo dos, aunque seguramente habia otros. El de acuerdos, donde se registraban
las actas de rcunion de la junta y cl de cofrades, donde sc asentaban los hermanos y los aiios que
pagaban su luminaria. En cl inventario de 1850 sc consignan algunos libros vicjos, que
probablemente corresponden al periodo colonial

Tres libros vicjos dc asicnto.

Un libro de acucrdo.

Otro libro de mayordomos y mayordomas.

Las bulas dc las 40 horas.

El libro grande de caja dc la cofradia'.

2.9.4.3 Ingresos, gastos, deudas, censos

Ingresos Los cofrades sufragaban limosnas que debian ser recogidas por los mayordomos y
entregadas al tesorcro para su deposito, junto a los ingresos que proporcionaban los réditos de
las capellanias, en una caja de tres llaves (a cargo del tesorero, el capellan y el mayordomo)™™*.

Rentas. No conocemos la existencia de rentas durante el siglo XVIII. En 1805 se consigna
en el libro de acuerdos un hecho que no es comun. El convento ofrecio a la cofradia, por medio
del capellan, tomar un censo de 1.000 ps. al 5 % anual, sefialando que :

si gustaban los hermanos sc aprovechara de la oferta con favor de la Cofradia con la sola condicién
gc. desde cste mismo dia cmpezascen a correr los réditos de dichos 1000 ps. y todos convinicran cn
admitir la propuesta como dc ipso la admiticron, determinando qe. con cllos sc hicicsc una casa cn
¢l sitio de Francisca Almanza por habersc caido la qe. habia y para qe. sc hicicse de modo qe. sus
alquileres sufragasen para pago del rédito y dejascn utilidad a la cofradia ordenaron, gc. s¢ vendiese
fa qc. habia donado Catalina Pcstafia. qc. por la distana. cn qu. cstaba situada, lc cra dc mas

perjuicio qe. provecho a la cofradia. y para que todo cso tuvicsc cfccto comisionaron a los
hermanos Migl. Jiménez y Franco. de los Santos'.

El aiio siguicnte sc aprobaron las cucntas de la venta de la casa de Pestaiia y la reedificacion de

la de Almanza cn 1.519 ps. Se revisd con un perito si la suma correspondia a las comodidades.

y se agradecio a los comisionados su fidelidad en la defensa de los intereses de la cofradia®.

Esta vocacion cconomica no cstuvo exenta de  conflictos y mancjos poco claros. El 1.6.1808 el

mayordomo Pcdro Bethel hace saber a los vocales que compro hace dos aios la casa de
Avellaneda en la que sigue aplicados los 2.000 ps. de la fundacion de la capellania de Jesus .
Nazareno “con la obligacion de tener que pagar el correspondiente rédito del 5 % anual el
mismo dia 7 dc febrero en que su vendedor los habia abonado”. Sin embargo la Junta resolvid
disimular “por aquella ocasion el defecto qe. aparece cn el procedimiento” y en 1816 se decidio
brindar a las fundadoras 40 misas al afio por el monto establecido'’. El 29.7.1813 se consigna
que el capellan Mariano Suarez debe fundar una capellania a favor de Dominga Antonia
Alcantara (morena Libre) quicn dejo 240 ps. producto de un sitio donado por testamento y
sefialando “que el patrono y capellan de la capellania fuese siempre el ge. lo fuese de la cofradia
cuya pension estuviese reducida a una misa cada mes del afio con concepto de los 12 ps. qe
anualmente habian de producir los 240 del pral.”, que fueron prestados a Roque Machado. Se
podian decir cualquier dia menos los que 1a cofradia, que no debia pagar por las funciones, tenia
comunién de regla'®. El mismo afio Juan' de Maestro mayor, moreno libre promete terminar la
casa de la cofradia a cambio de 250 ps. y ¢l compromiso de asistirlo a €l y su mujer en sus

'3 ADBA. 1833-1861 (295). afio 1850.

" AGN, S. IX, 31.8.7., Cofradia dcl Santisimo Rosario, 1.

'* ADBA., 1794-1835 (294), 19.4.1795. 1805, 4.

'® ADBA, 1794-1835 (294). 19.4.1795, 1806, 5 v.

' ADBA. 1794-1835 (294). 19.4.1795. 1806, 6 - 6 v. y 10. En rcalidad cl albacea de Avellancda, Manucl

Vam, habia tomado 1.000 ps. dc los 2.000 ascgurados cn su casa compromctiéndosc apagar los réditos - '
(1bidcm).

™" ADBA, 1794-1835 (294). 7.
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enfermedades y a enterrarlos a ambos. Doné igualmente su casa y sus pocos bienes luego de su
fallecimiento. En la junta del 16.8.1813 ¢l mayordomo Dolores Sarratea propone edificar otro
cuarto junto a la casita con el fin de aumentar los réditos. La hermandad tenia ene ese momento
algin dinero proveniente de una donacion de Pedro Tupamaro. La construccion fue
inspeccionada por el procurador Jose Sosa, quien la acepto, en 1814",

Gustos. La cofradia tenia ‘un- contrato anual con la orden, scgun consta en los libros de
cuentas cl aiio de 1779: “Por 200 ps. que pagan los morenos de contrata (...) por entierros y
miisas,”™ situacion que como veremos entro cn conflicto a comienzos del siglo XIX. En 1795 la
hermandad proponc pagar al convento 54 ps. por las misas del afio, debiéndosc la disminucion
del monto seguramente a que csa suma no incluia los enticrros. El convento accpto la propucsta
en todas sus partes el 30.4.95*". El mismo afio acordaron pagar como estipendio al capellan “50
ps. por aiio siempre qe. la cofradia pudiera sufragarlos” recompensando las eventuales faltas de
pago con el otorgamiento de “todos los sermones de ella” 2y fijar en 200 ps. los pagos por
entierros a cambio de ciertas reducciones en las funciones (cf. infra 5.3)%.

Donativos. Al morir, los hermanos Pedro Wames y su esposa Rita Duran y Francisca
Almanza dejaron a la hermandad “sus casas y sitios donde se hallaban edificadas™. En gratitud,
las autoridades resolvieron el 27.7.1804 que “cuidase el mayordomo o el R. P. Capellan ge. en
cada un dia de los de las 40 hs. se les aplicase una misa y qe. o mismo se hiciese en lo sucesivo
con cualesquiera otra persona qe. en adelante dCJaSC a la cofradia como aquellas sus fincas o
hiciese alga. donacion considerable sin ponerle pension alga. 2 También la hermana Catalina
Pestafia doné su casa por escritura, pero cstableciendo algunas condiciones para verificarla y
que seguramente requerian su sostén hasta su muerte, ya que la cofradia las aceptd sefialando

“pa. proveer y cuidar de su subsistencia y demas urg,encnas a los hermanos Manl Moreno y
mayordomos qe. por tiempo lo fueran durante su vida™?

Capellanias. El 24.2.1805 el capellan Rodriguez presentd una carta en la que expresa que
“las finadas SSras. de Avcllaneda, Da. Mara. Magdalena, Da. Isa [bel?] y'Da Gceronima, de
quicnes soy primer albacca dcjaron cn su testamento 2000 ps. a favor de la imagen de Jesus
Nazareno qe. se halla en el altar de la cofradia de vmds. »% Dominga Antona. Alcantara dejo
240 ps. dedicados a una misa mensual. El principal habia sndo puesto a réditos sobre la casa de

Roque Miguel Machado, a la tasa corriente del 5 % anual Machado dono la casa a la
hermandad, consignando que el monto del censo era de 200 ps”’

2.9.5 FUNCI O.NES v CELEBRACIONES.
2.9.5.1. Funciones ordinarias

En 1795, al establecer la cuota anual a pagar, la junta detalla las funciones que se celebrarian. El
convento dcbia obligarse a '

' ADBA. 1794-1835 (294), 8 -

2 ADBA. 1779-1915, 3.10.1779.

2 ADBA. 1794-1835 (294). lv.

2 ADBA, 1794-1835 (294). 1.

2 ADBA., 1794-1835 (294). 1- 1 v.
2P ADBA., 1794-1835 (294), 3.

33 ADBA., 1794-1835 (294). 3v.

% ADBA. 17941835 (294). 4 v.

3 ADBA, 1794 - 1835 (294), 1-2.
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hacerles cantar una misa cn su propo. altar todos los domingos scgundos de cada mes, los dias dc la
novecna qc. acostumbraba hacer v en los tres de las 40 horas y a mas otra cl dia sigtc. a cllas por
todos los qc. hubicsen contribuido con sus limosnas a la subsista. ¢ incremto. de la cofradia y las
visperas qc. debian preceder a la funcion qe. clla tambn. sc obligaria a darle por cstos scrvicios™.

2.9.5.2 Celebraciones anuales

Funcion de la titular. En 1795 sc sciialan como celebraciones especiales de la hermandad la
del “Sto.” y la “la funcn.”. Suponiendo que ésta ultima sea la de la Virgen, queda por saber cual
es la decl santo. Habia en cl altar de la cofradia una efigic dc Jesus Nazareno, al que se le
dedicaban misas regularmente y que estaba a cargo del cuidado de la hermandad, segun vimos,
por lo que parece razonable pensar que se trata del Nazareno, aunque es sin duda rara la
denominacion de “santo”. Estas dos celcbraciones se realizaban con un sermon que como
dijimos era encomendado al capellan, al menos desde 1795%

También la Semana Santa se celebraba, incluso con danzas y cantos propios de los cofrades
negros, como describen los hermanos de San Baltasar en su disputa con su capellan

En fa mafiana dc la Pascua de Resurrcecion vinicron los hermanos del Ssmo. Rosario despuds de la
primcra misa, discurricndo por los conventos donde hay hermandades de menorcs, hasta Hegar a

nucstra parroquia; alli, no cntraron, sino que cn cl lado de la callc formaron su baile y por cl
portabandcras sc batid cn cl atrio cn sciial de zllcgrizlaf’.

Estas danzas, criticadas por los curas, formaban seguramente parte de la continuidad de sus
propias tradiciones sobrepuestas con las celebraciones cristianas. Hay muchos ejemplos, aunque
no relativos a cofradias, de las dificultades que despertaban y de las acusaciones de “lascivas™

que se les adjudicaban, pero en todo caso es de interés remarcar la inclusion de estas danzas de
las “naciones” de negros en el culto cristiano.

2.9.5.3 Servicios de difuntos

Los scrvicios ofrecidos a los cofrades comprendian enterramicento. El 21.6.1801 sc resolvio
que “los cadaveres de los herms. sc depositasen sin distincion de persona ante ¢l cancel de la
iglesia, a no ser qe. de la casa mortuoria contratasen con el R. P. Prior del Convto. el depositario
en la porteria™. El cadaver era trasladado desde la casa con la cruz de la respectiva parroga. y
acompaiado por “la cofradia en cuerpo de comdad. con su capellan”. Las luces o velas que se
ponian estaban determinadas por el rango del cofrade: 16 si habia sido mayordomo, 12 si habia
obtenido algin otro oficio y 8 si no habia tenido cargos. Esto valia para entierro y honras y
podian scr remplazadas en ambos casos por 4 hachas. A los mayordomos fallecidos sc les
dedicaban scis misas durante la vigilia, una de las cuales debia ser celebrada por el capellan, y a
aquellos que hubiesen tenido algun oficio, solamente una, también a cargo del capellan y para
ambos se decia un “responso en las honras™'. Los entierros mas costosos estaban dedicados a
los benefactorcs y sindicos, cuyos funcrales sc estipulaba sc hiciesen con

mis decencia o solemnidad que la acostumbrada pa. fos demis hermanos, cuidando cl mayordomo
qe. cl gasto no excedicse de 25 a 30 ps. a no scr que os tales hubicsen dejado alguna finca o

fundado alga. capcllana. a favor de la cofradia qe. fucse de pral. cuando menos de 1.000 ps. por qe.
entonces podrian gastar hasta 50 ps. en cnticrro y honras™.

En 1795 y con el fi evidente de economizar, se autorizo a los mayordomos Miguel de
Giménez y Mateo Albarracin para que propusicsen al convento simplificar las ceremonia

% ADBA, 1794-1835 (294), 1 v.

¥ ADBA, 1794-1835 (294), 1.

U AGN. S. IX, 31.4.6, 17/436, 24 v.
3 ADBA, 1794-1835 (294). 2 - 2 v.
2 ADBA, 1794-1835 (294), 3.
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“haciendo cantar una misa en ¢l enticrro y otra cn las honras y una viga. cn ambas”™ reduciendo-
igualmente el niimero de versos de los salmos que s¢ pronunciaban™ :
El entierro de cofrades en la iglesia tuvo un momento conflictivo con el arrivo de las
tendencias higienistas que desplazaron los enterramientos al exterior de los templos. Como-
dijimos, ¢l convento s¢ comprometia por contrato a dar scpultura a los hermanos muertos, pero
cuando hacia 1800 las nuevas ideas impulsaron y exigieron mediante reales cédulas el abandono
de esa practica en favor de la inhumacion en cementerios algunas de las cofradias se opusieron
al cambio, en virtud de los acuerdos vigentes. El compromiso de “enterrar los cofrades en la
iglesia”, suscitd asi una disputa entre las autoridades dominicanas y la cofradia de menores. El
Prior conventual, si bien reconoce que asi s¢ usaba, testimonia que
habicndo llcgado a hacerse intolerables los malos cfectos deste abuso, la indecencia del pavimento
y ¢l hedor del airc me vi en la dura necesidad, de costear un campo santo donde cnterrar ¢l mayor
namero de los que piden scpultura en Nra. Iglesia, que son los negros y los pobres (...) me importd
su fibrica cerca de 500 ps. cs una parcd doble que hice levantar a la testera de la iglesia y en la
hermosa pucrta quc s¢ puso a la contrasacristia para quc tuvicre comunicacion con cl tcmplo que
fuc grande sacrificio para un convento tan pobre cn que aun no lenemos dondc vnvnr

Finalmente ¢l conflicto se soluciond prometiendo el prior “a la junta de vocales, que se
enterrarian en el templo los que hubieren servido de mayordomos de la Cofradia™. El cementerio
cra, scgun su descripcion, “un verdadero campo santo, acabado segun las reglas de los sagrados
canones, teniendo ademas la excelencia, de que solo por el templo se puede entrar en Y

Finalmente el dictamen del comisionado gubernamental, de 1806 confirmdé que debian
abandonarse definitivamente los usos tradicionales™.

2.9.5.4 Misas yparticulares

La mencionada capellania de la hermanas Avellaneda especificaba que

. dichos 2000 ps. de la capcllania de Jesis Nazarcno qe. csta cn uno de los altarcs de la iglesia de
Sto Dgo. dc csta ciudad y qe, cs dc la cofradia de N. Sa. del Rosario de los Mcnorcs, sc ascguren en
alga. persona de scguridad y sobe. finca valiosa, pa. qc. asi produzcan los corresples. anuales
intereses, cuidando sus albaccas de su permancncia y que con cstos y de ningn. modo con ¢l pral. s¢
satisfaga ¢l costo ge. han hecho en cl nicho del Sor. pero no obstante, de scr aplicados dichos
réditos pa. ¢l adorno y compostura de csta cfigic, s su voluntad qe. todo ¢l remancnte que quedasc
desps. dc dichos gastos sc¢ mande decir de misas cn cualquicr dia del afo y a la hora qc. lcs
parccicre a los mayordomos dc dicha colradia, a cuyo cuidado deberd quedar dicho pral. por
fallccimicnto de su albacca. Po. deberan celebrarse dichas misas en ¢l mo. altar aplicindosc cl

mdrito dc cllas por cl alma dc las otorg,anlcs sus hcrms y dc mas qe. scan del agrado dcl
Altissmo”’

La cofradia decidid determinar cl nimero dc misas una vez conocidos “los gastos que
anualmente se invirtiesen en el culto y decencia de las tal efigie de J. Nazareno”, ﬁjémdolos.
provisoriamente en 20 a 25 misas anuales™.

Ademas de esta capellania se celebraban algunas otras misas partlcularcs A Pedro Warnes y
su esposa se les decian “las misas de una en las 40 horas”. En los mismos dias se decia a las
12.30 una misa por la hermana Francisca Almanza y por “Catalina Pestaiia y su difunto esposo
la misa post sermonem del dia de la funcion y dos mas en el dia del Anivo. por los herms. -

3 ADBA. 1794-1835 (294). 1- 1 v.
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dcjaron los 2.000 ps. pa. cl culto dc J. Nazarcno 40 misas. No sc dicen ya porquc ¢s contra la mente de las
testadoras”. Aunquc no cntendemos cl sentido de csta afirmacién, la realizacion de las misas contintia cn
cl siglo XI1X. E1 31.1.1848 cl mayordomo dc la cofradia, Saturnino Romcro, consigna que sc debian “370
ps. al convento dc misas atrasadas de Jesiis Nazareno™ (ADBA 1833-1861 (295).
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Difuntos”. Ese dia se decian también tres misas por ¢l hermano Pedro Tupamaro, aunque se
aclaraba que podian ser “cn otro cuando sc hallase por convte. porque estas pensiones no son de
fundacion sino de gratitud con qge. la Cofradia ha querido voluntariamente perpetuar su
reconocimiento a los beneficios qe. de estos confiesan haber recibido™. “Por la finada Dominga
Antona. Alcantara todos los meses del afio debe aplicar una misa el respectivo Capellan qe. pro
tempore fuere” en razon del dinero dejado a ese fin®.

2.9.6 EL SISTEMA ARTISTICO

2.9.6.1 Capilla

La cofradia tenia una capilla propia que era la segunda de la nave de Ia epistola®.

2.9.6.2 Imdgenes y ornamentos

La imagen titular y su servicio. No han llegado a nosotros inventarios del siglo XVIII, pero
la imagen se conservaba hasta hace unas décadas Yy su cabeza esta actualmente en poder de
Héctor Schenone. Era de vestir, de no mas de un metro de altura y probablemente de origen
altoperuano’'. El primer registro que conocemos es de 1850 y st bien es una fecha tardia para
nuestro periodo, tanto la inexistencia de otros datos, como la relativa quietud en relacién con el
aporte de nuevas obras en la esfera del arte religioso en las décadas que van de 1810 a esa fecha,
hacen que los incluyamos, al menos como marco reforencial de la poscsioncs de la hermandad
durante el periodo colonial y teniendo en cuenta que algunos de los objetos consignados pueden
ser posteriores. La Virgen del Rosario con ¢l Niiio ocupaba ¢l nicho principal del retablo:
“Nuestra madre la del nicho con el Nifio”. No era la tinica representacion de la Virgen, ya que se
registra también “otra mas pa. pedir la limosna cn al puerta de la iglesia”. La imagen principal
tenia un dosel con cenefas y llevaba un rosario al igual que Jests, éste “con cruz de plata”.
Tenian también “dos coronas de plata una grande y otra chica y las potencias del Niiio”. La
imagen se vestia, a juzgar por el abundante ajuar que se consigna en el inventario bajo el rubro:
“todos los utiles de alhajas y vestidos qe. pertenecen a nuestra Madre y Sefiora del Rosario” 2.

Equipamiento de la imagen

1 vestido blanco con flores punzé complcto

I vestido de raso blanco bordado de oro

I vestido de raso bordado de plata

I vestido de raso bordado de realce

I vestido de raso bordado de antcjuclas y seda
I idn. de brocato completo

L idn. de raso bordé de colorcs

I idn. de raso de cspolin

I idn. de Pequin con guarnicn. bea. bordado de antcjucla
1idn. de espolin punz6 a bastonces

2 vestidos cclestes complctos

1 enagua punz6-de Pequin _ :

I camisa dc la Virgen de bretaffa de hilo

1 del Niio de las andas

"> ADBA. 1794 — 1835 (294), 1-2.

" Agradezco csta informacién al profesor Héctor Schenone.

! Agradezco a profesor Schenone cstos datos. :

2 ADBA, 1833-1861 (275), afio 1850. Hay varios inventarios succsivos realizados simultincamente, ya
que los bicnes cstaban al cuidado de diferentes hermanos. Los he agrupado cn virtud dc su perienencia a
las imdgencs, pucs éstas constituyen cl clemento nuclear de la descripcion.
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1 toca dc punto bordado de la Vlrz,cn

I Mantos dc nucstra. Sra.

1 cinto galén de oro de nucstras Sra.

3 Camisas dc la Virgen

2 (E)naguas

3 Tocas

2 Vclos -
Otro vestido mas de nra. Scifora de scda con su cap.l correspondicnte, un cingulo ncgro
2 Cintos uno de velillo y otro de raso?

Otro cinto de la Virgen

1 Viso de abajo dc fa Virgen

Alhajas

1 Rosario dc oro con su correspondicntc cruz.

Gargantilla dc perlas un corazén dec oro vy una csirella de topacios al airc
4 sortijas dos dc topacios y dos con brillarites

2 zarcillos dc nra. Sra. cnigarzados ¢n diamantes

1 aderezo de idm.

1 cadcna dc oro de dos varas y media

1 del Nifio con un relicario engar/,ado cn oro

1 corona dc plata

2 sortijas, una brillante de picdras y un alfiler de picdra
1 potencia de plata del Nifio

I topacio grande con los rosctas vy un alfiler

1 cetro de plata -

I rosario dc cristal engarzado cn plata con cruz dc plata

2 rosarios dc cucntas blancas con sus cruces de plata

I imagen de Nuesira Sra. de las andas

1 caja de guardar las alhajas de las Virgen
-1 Diidemas de la Virgen 1

La Virgen que sc sacaba para la limosna tenia dos rosarios, “uno bco. y otro de cuentas
negras con padre nuestro de oro”,

Otras imdgenes y ornamentos. El ventario de 1850 consigna varias imagenes mas en la
capilla. En primer lugar “Ntro. Padre Jesus Nazareno”, que como vimos, tuvo una sostenida
devocion por parte de la cofradia. Tenia también sus vestiduras

2 Tanicas dc Jesis Nazarcnos una nucva y olra usada

2 Cordoncs dc oro uno nucvo y otro usado

" 1 Camisas dc Jesiis

1 La cencfa del doscl de Jesus

I Frontal de las andas dc Jesis

2 Cencfas vicjas con sus tiras

2 Tanicas una mds de Jesus con cordoncs

Se registra igualmente una imagen de “la Dolorosa” que seguramente era la duefia de una
2 Espada y un corazén de plata y otro dc lata
2 Vestidos dc nucstra Sra. de Dolores

y otra de “Sn. Juan”, que contaba con alg,unos vestldos y atributos
3 Albas dc San Juan

1 Camisa de Sn Juan
- 2 Visos rosados dc San Juan
1 Caliz de San Juan dc plata
1 Vestido de raso de San Juan

Finalmente se registran varias pertenencias de un Simon Sirineo cuya imagen sin-embargo no
consta en ¢l inventario, tal vez por una omision involuntaria.
5 Tunica de Simén Sirinco camisas y una pechera
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I Corbata dc Sirinco
2 Estola y un manipulo
3 crucifijos cn ¢l altar

El conjunto de imagenes apuntadas podrian muy bien constituir un conjunto de la Pasion, y
quizas hasta un paso procesional, pero lamentablemente no contamos con mas datos rclativos al
asunto. Los inventarios registran también una imagen de “Nro. Padre Santo Domo.” con ropas y
algunos instrumentos que aparccen entre cllas y que seguramente le pertenceian,

3 Habitos del Patriarca una capa y capilla

1 1glesia del Patriarca

I Camisas dci Patriarca

I Una diadecma dc plata

3 Una disciplina de plata y un crucifijo dc plata

I Un crucifijo de madera

I Disciplinas de alambre

5 Cruces de madera 5 otras de lata del Patriarca

Tambicn tenia la hermandad una imagen de San Martin de Porres con
I diadema de plata de San Martin .
I vestido regalado pr. fa Ha. Da. Rita Jiménez pa. cl dia de 1a funcién
5 cajas dos cn la contrasacristia otra cn poder dc nucstro padrc capellin,
otras en mi poder pa. guardar la ropa de nro. Padre y de Sn. Martin, otras cn
poder dc la tesorera la ha. Carlota Villarino pa. guardar la ropa dc Scmana
Santa,

Habia también un Niiio Resucitado que tenia un
I Vestido del Resucitado
I Banda dc raso punz6 del Resucitado .
1 bandera de plata del Nifio Resucitado y las tres potencias de plata

Escultura
Nuesira madre fa del nicho con ¢l Nifio

]

2 Otra mds pa. pedir la limosna cn a la pucrta de la iglesia
3 Ntro. Padre Jesis Nazarcno
4

5

Nro. Padre Santo Domo.
Sn. Martin de Porrcs

6 El Niflo resucitado

7 La Dolorosa

‘8| Sn. Juan

Ademas de estas imagenes la cofradia tenia numerosos objetos correspondientes al
equipamiento del altar y a las practicas del culto

1 viso dc altar de coco blanco

2 pafios de raso plomo bordados

I mantel cn corte e. dio la Sra. da. Ana Almagro

1 armario pa. guardar todos los utiles de clla.

2 banderas con sus correspondicnics lanzas. .

1 penddn pa. la funcién con un cuadro con su corrcspondtc. cordon.

I cruz de plata del pendon.

Tres pares de andas. .

4 horquillas. Una tumba de los hermanos \ un banco pa. el (t?)endo un paiio ncgro

y un pendon? con su cscudo? vicjo. Dos alfombras vigjas.

Florcros docc parcs y dos jarritos.

Candcleros amarillos grandes 23. -

Cuatro blandoncs de palo.

Tres cofres chicos pa. la mesa de sccretarios y procuradorcs.

8 cstrellas de luces.

‘Farolcs.
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10 mantcles de la mesa del altar cn mi podcr.

2 tasas de plata pa. pcdlr limosna,

55 milagros.

3 mesas dc cinco candcelcros chicos de mesa.

3 atriles chicos del altar.

7 alcancias vigjas.

Cruccs pa. los herms. pa. limosna cn la Semana Santa. nucve,
8 bandcjas. una alcancia de 1a baranda.

Iarafia de cristal en ¢l cucrpo de la iglesia.

I catrera y una silla de madera una escalera en ¢l retablo,
2 doscles tres florcros qucbrados

| clarinctc.

Tres ldminas de grabar cscapul.mos

1 fanal de cristal.

2 cspejos grandes.

I recado de cscribir.

2 campanillas™,

16 Perillas amarillas y ocho varas de palo

1 Banda morada

I Pendén de Animas completo

1 Prendedor falso

2 Una caja grande y un bal

1 Vclo morado de scda

3 Tolu?jlas y una pollcra

4 Bandas, pardas pa. los martcs de cuarcsma

4 Rosarios cncadenados uno de marfil

2 Visos punzécs (sic) uno de seda y otro dc coco
3 Tres moiios pa. los cornualtarcs™

El 25.8.1805 el prior Gregorio Torres suphca ‘qe. la cofradia contribuyese a la fabrica del
tabemaculo qe. tenia en obra y en su conseca. determinaron qe. se le diesen 400 pesos de los

rcdltos dc la capellania de Jesis Nazareno™, picza quc seguramente correspondia al altar
mayor®, .

2.9.6.3 El retablo (éi_n datos)

> ADBA., 1833-1861, nro. 275, aiio 1850,
“ ADBA, 1833-1861. nro. 275, aiio 1850,
** ADBA. 1794-1835 (294), 5 - 5 v.



2.10 ARCHICOFRADIA DE NUESTRA SENORA DE
LAS MERCEDES CON TITULO DEL ROSARIO

2.10.1 HISTORIA, TITULAR, FINES y PRIVILEGIOS

2.10.1.1 Constitucion e Historia

La cofradia de la Virgen de la Merced con titulo del Rosario fue creada en 1732. La
simultaneidad de su fundacion con la de Ja Tercera orden, impulsada por los mismos
mercedarios, lleva a pensar cn la implementacion de una voluntad deliberada de extender a
través de la actividad de las cofradias la accion de la orden que hasta ecse momento no
registraba, al menos hasta donde sabemos, helmandades asentadas en sus capillas. El libro de
elecciones consigna en su primera pagina que "en S dias del mes de octubre de 1732 afios en
este Cto. de'San Ramén de Buenos Aires, [se hallaba] junta y congregada la Archicofradia de
Nra. Sra. de las Mercedes y redencion de cautivos". El notario la llama "la cofradia nueva
impuesta del SSmo. Roso.™, lo que no deja dudas acerca de su reciente ereccion. Ese dia, con la
asistencia del padre rector V|ccnte Rivadencyra sc pusieron en vigencia las constituciones y se
celebro la primera eleccion de autoridades y oficios. El nombre de la hermandad, consta en fa
portada del libro: “Libro de elecciones de la Archicofradia de Nra. Sra. de Mercedes con titulo
del Roso.,” pero en los documentos. se la denomina “cofradia del Rosario™. La hermandad
mantuvo una actividad regular que sc pucde seguir en los pagos anuales por sus funciones por lo
menos hasta 1789 y lucgo por algunas referencias particulares hasta los primeros aiios del siglo
XIX.

Sin embargo, su funcionamiento interno estuvo plagado de conflictos centrados cn ¢l control
del goblcmo retenido por grupos mas o menos cerrados aparentemente cn alianza con
miembros de la orden mercedaria. Las quejas por la centralizacion del poder a fines de la década
de 1730 reaparccen bajo la acusacion de reclegir mayordomos contra los autos, formulada por
un scctor de la hermandad al Dean contra Rodrigo de Molina y otros cinco micmbros del
gobicrno quicnes “coligados hacen gavilla para asignar votos en las elecciones futuras™ y

disponian las cuentas “muy a su paladar™. En 1745 el Opo. Peralta pide se cumiplan los autos

provistos para las elecciones por Bernardino Verdin y Villaysan "haciéndose la eleccién de
mayordomo y demas oficios en los sujetos capaces y beneméritos". Ordena que haya en Jas
elecciones un fiscal eclesiastico con un notario del obxspado con "voto decisivo" eén caso de
igualdad, amenazando con medidas si no lo hacian asi, incluso "en caso necesario se hacia
traspaso [de la cofradia] a otra iglesia", prevision que parece apuntar a la complicidad de la

"AGN, S. X111, 15.2.2, | - Iv. :

*“Fambién sc la denominaba, por cjcmplo en fas actas de 1750, “del Escapufario de cstc orden” o del
Escapulario. EI nombre mis corricnte en la documentacion cs sin cmbargo del Rosario. lo quc no dcja dc
plantcar un cnigma, ya que se trata de la fusién de dos advocacioncs difcrentes. El profesor Schenone me
ha scfalado que podria tratarse de un desprendimicnto de la cofradia del Rosario dominicana, que al pasar
a 1a Merced conscrvd asi en parte su identidad. Otra posibilidad cs que ¢l titulo de “Rosario™ apuntc a las
funciones y no a la advocacién, como ocurria con las procesioncs del Rosario de la Virgen de Dolorcs, si
bicn cste caso no justificaria que cl término aparczca cn ¢l nombre de la hermandad. Quizas algin

documcnlo {uturo aclare fa situacion, que con la informacion disponible resulta un tanto incongrucatc.
" AGN. S X1I1, 15.2.2.
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orden. En 1742 el hermano mayor era el presbitero Valentin Cabral'. En 1750 Antonio de
Castro alcgo "que no se debia haber reclecto al primer mayordomo y mayordoma (1749-1750)",
pese a lo cual el juez presidente Cayetano Femandez de Agiiero, aprobo la eleccion®.

Nuevamente en 1768 se promueve una queja de algunos cofrades por la "ninguna observancia
que tienen sus reglas y estatutos en orden a la cleccion: de hermanos de la mesa (...) [y] la falta
de cumplimiento [de] (...) los oficiales de clla y la menor arreglada formalidad, que sc observa
en la administracion de su tesoreria y anual liquidacion de cuentas”. Ese aiio la criticas se
focalizan en la persona de Francisco Romero cn virtud de “la repetida recleccion que sc ha
hecho por tpo. de catorce afios continuados desde el de 1753”. Se lo acusa igualmente de haber
: clcydo para ¢l cargo de tesorcro (quc ¢l ocupaba antes de ser mayordomo) a un sobrino suyo
que vivia en el campo "quedando asi en un solo individuo los dos principales cargos de la
cofradia, hecho que por si mismo hace sospechosa la eleccion". Como vemos la vida interna de
la cofradia estuvo tefiida por cl abuso de poder y quizas la corrupcion de algunos de sus
directivos. Sn embargo la hermandad mantuvo su operatividad ¢ incluso crecio hacia la década
del 60, como lo demuestra el hecho de que los mercedarios requirieron el aumento del pago
anual cn y en 1769 on virtud del creciente niumero de cofrades que debian atonder. Esta
exigencia, que llevo a suprimir misas de difuntos, fue protestada luego por fa hermandad, la que
alegd que, si bien “hay muchos hermanos gran parte no participa ni paga a la cofradia”. Este
argumento sin duda pretendia oponerse al aumento pero sc realizé entonces una actualizacion de
los hermanos cfectivos de la cofradia: cran 704 cofrades’.

2.10.1.2 Titular y Fines

La titular.de la hermandad era Nuestra seiora de Mercedes con titulo del Rosario, segin
consta al comienzo del libro de clecciones que sc inicia en 1732. También se la dcnommaba por
ejemplo en las actas de 1750, “del Escapularlo de este orden” o “del Escapulario™. El nombre
mas corriente en la documentacion cs sin embargo el del Rosario, lo que no deja de plantear un
enigma, ya que se trata de la fusion de dos advocaciones dlferentes El profesor Schenone me ha
seiialado ‘que podria tratarse de un desprendimiento de la cofradia del Rosario dominicana, que
al pasar a la Merced conservo asi en parte su identidad. Otra pOSlbllldad es que el titulo de
“Rosario” apunte a las funciones y no a la advocacién, como ocurria con las procesiones del
Rosario de la Virgen de los Dolores, si bien este caso no justificaria que el término aparezca en
el nombre de la hermandad. Quizas algun documento futuro aclare la situacion, que con la
informacion disponible resulta un tanto icongruente.

En cuanto a los fines no hemos hallado definiciones exphcutas pero todo indica que se

trataba de una cofradia devocional, dcdlcada al culto, la oracion y la reflexion, sin fines
particulares de otro tipo.

2.10.1.3 Breves e indulgencias (sin datos)

TAGN, S X111 15.2.2.
S AGN. S X111, 15.2.2.
¢ AGN, S. XU, 15.2.2.
7AGN s X111, 15.2.2, 41.
* AGN. S. X111, 15.2.2, 1732 - 1771.
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2.10.2 COMPOSICION SOCIAL

2.10.2. 1. Criterios limitativos estatutarios.

No disponiendo de los estatutos no conocemos las limitaciones impuestas al ingreso. Como
referencia puede considerarse la indicacion ya apuntada de que quicnes se postulasen para el
gobicrno debian mostrar “buena sangre [y] moralidad™. La cxigencia de pureza de sangre de los

hermanos; comun en determinado tipo de hermandades, parece pues ser el criterio de seleccion
operante.

2.10.2.2 La composicion social de la hermandad.

Conoccmos la composicion de la junta directiva entre la fundacion (1732) y 1770, algunos
de cuyos integrantes hemos localizado. Un primer dato ¢s que la gran mayoria resulta andnima,
es decir que no tenemos datos de su participacion en otros ambitos o instituciones, con pocas
excepciones, lo que indudablemente es indicativo de un perfil social alejado de la elite dirigente.

Félix Sanchez era porteiio, hijo de Toribio Sanchez y Josefa Cueli. Era duefio de una quinta
“inmediata a la Recoleta con dos cuadras de terreno por una con casa y arboles frutales (...) toda
cercada de tuna”. Tenia una sala de 10 varas de ladrillo y techo de tejas con un cuarto encima,
una cocina de media agua, un pozo de balde y un horno de pan y valia 1985 ps. También otra
zanjeada y con algunos frutales en cl baiiado “que llaman de Palermo sobre el Arroyo Scco,
cuyo terreno debe al Rey”. Tenia una estancia en el Arroyo del Colla “cuyo terreno aunque lo
tengo denunciado para pagarlo a Su Majestad no se ha declarado por mio, no obstante ¢ haber
costcado la mensura y tenerlo poblado con los ganados que en el se hallan de todas especies,
cuya Estancia cs conocida y reputada publicamente por mia propia™ y otra en el Arroyo del
Rosario con sus ranchos, corral, un monte de naranjos, parras y otros arboles frutales y ganados
de todas cspecies™. En la ciudad tenia una casa que habia aportado su mujer, Petrona Cueli, a
una cuadra de la plaza hacia la Merced. Tenia algunos muebles, pinturas y esculturas, como un
escritorio forrado cn cuero, “un lienzo de Nucstra Sciiora de Mercedes™ y “una imagen de la
Concepcion con su nicho”, valuados cada uno en 6 ps. y “un nicho de a tercia con un buito de
-San Anto.” de 3 ps., algunas onzas, hebillas y charreteras de plata y unos zarcillos de oro con
perlas que habian sido empefiados por-una deuda de 10 ps. El monto total de las obras y alhajas
era de 15 ps. (0,2 %) y el del mobiliario 233 ps. (3 %). Poseia también algunos esclavos
valuados en 856 ps. (11,1 %) y el monto total de sus bienes era de 7.721 ps. Fundé una
capellania mediante la donacion de tierras valuadas en 1.500 ps. por el alma de su mujer y por la
suya, para que fuese servida por alguno de los parientes cercanos que se ordenase. Pide se lo
sepulte en la Merced amortajado con ¢l “habito de la Religion como cofrade que soy del
Rosario™. Josefa Duarte era portena, hija de Manuel Duarte y Micaela Pelliza. Estaba casada
con Jos¢ Lascano quien no entrd nada al matrimonio. Tenia una casa en la calle de la
Reconquista nro. 116 “frente al paredon del Convto. de Sto. Domingo donde tienen su
carpinteria”. Era una vivienda dc patios con azotea valuada en 58.923 ps.' y que tenia una
capellania a pension cuyos réditos se pagaban. Los muebles importaban 10,900 ps. y habia
algunas imagenes religiosas: una “imagen de la Candelaria con su nicho” valuada en 200 ps. lo
que significa que seria de bucna factura y dos San Antonio chicos, ambos tasados cn 24 ps."' En
1750 era mayordomo de la hermandad Teodoro Blasinu', a quien ya mencionamos a proposito
de la capilla del Santo Cristo, de la que fuc ¢l Gltimo mayordomo. Estaba casado con Nicolasa
Lopez y era comerciante. En su sucesion se consigna que poscia las "casas de mi morada que se
hallan (...) en la calle de la catedral” (junto a Juan Francisco Basurco) y que fucron rematadas en
4.560 ps. Tenia una athaona y 3 esclavos, cargas de suclas, algodon, aji, maderas, una carreta y -

? AGN, Succsioncs, 8413 (1784). _
' Como ya dijimos. cl valor nominal sc incremente por la fecha de tardia del testamento.
'' AGN, Succsioncs, 5408 (1846).

'* Corbet France, 1943, 75.
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un carrcton. En sus bucnas ¢pocas habia cstablecido en la catedral una capellania de 3.000 ps,
sobre su casa, pero las cosas habian cambiado y al morir debia nueve ailos y medio de réditos,
por lo que ¢l mayordomo de fabrica de la catedral, Domingo Basavilbaso, cobré el importe del
rematc de la casa para saldar la deuda con la institucion. También Francisco Alvarez Campana y
Franciso Pérez Saravia reclamaron a la viuda 2.846 ps. que habian plcstado a Blasina en 1760,
pero Nicolasa Lopez afirma no poder devolver el dinero por estar en la miseria, con solo dos
negritas que la asisten y "el corto producto de dha atahona"'

Las descripciones efectuadas muestran que la hennandad estaba integrada por los estamentos
medios de la sociedad porteia blanca. El bajo nimero de hermanos presentado da caracter
provisorio a esta afirmacion, pero no la invalida, aunque seguramente podra completarse y
precisarse con nuevos datos. Su mayordomo era un comerciante mediano y como vimos, con
problemas econdmicos y los hermanos registrados tienen un patrimonio de mediano a bajo.
Formaban parte también algunos profesionales, como Francisco Conget Cordobés, Escribano
real, quicn fuc mufiidor de la cofradia, y quicn también tuvo inconvenientcs financicros y
aparentemente incluia alguna gente de oficio, como el silletero Juan Pablo Maidana'*

2.10.3 LAS CONSTITUCIONES (sin datos)

2104 GOBIERNO y ECONOMIA

2.10.4.1 Gobicrno y oficios

Las elecciones se debian hacer "a los 15 dias de hecha la fiesta" (ca. 28/10) y se firmaban
las actas "ante la SSma. Virgen descubierta con velas encendidas”, aunque aparecen - -
quejas por demoras'®. Se flevaban a cabo “por cédulas y votos sccretos” de los hermanos “en
concurso toda la cofradia”. En las primeras elecciones los candidatos elegidos obtuvieron 24
votos, (en las de 1733, 37) lo que sugiere que la cofradia no tenia demasiados adherentes.
Participaban de la eleccion solamente los cofrades varones y los postulantes se elegian entre los
hermanos previo informe al fiscal acerca de "si concurren las calidades necesarias (...): buena
sangre, moralidad y utilidad de dicha cofradia". Si hallaba defecto el fiscal debia dar "cuenta
secreta a todos los cofrades del defecto que hallare cn la persona que ha de ser electa para que
regulen su cleccion, y éstos guardaran en secreto dicho defecto, sin poderlo comunicar con
otros, sino cada cual lo tendra presente para su voto". Las objeciones ‘debian hacerse al
Procurador para determinar "lo que mas convenga al bien de dha. cofradia, paz, quietud y
adclantamiento de clla”. El resultado era leido por el fiscal “en altas e inteligibles voces”. A
partir de 1735, es decir a poco de establecida, sc perciben signos de conflicto interno por el
control del gobierno de la cofradia, que reapareceran, como vimos, periodicamente. Ese aflo se
asienta que "se han originado varias disensiones y dificultades (...) por quererse introducir todos
a cualquicr acto dc govno. de clla [la cofradia] en que la pluralidad ha causado alguna confusion
(..) y para atajar todos los inconvenientes (...) declaraba que en dichas elecciones aunque
concurra toda la Archicofradia solo tengan voto en ella los diez que fueren y actualmente son
clectos con oficio"", una determinacion que limitaba la democracia interna de la hermandad. En
1737 y 1738, seguramente por efecto del conflicto mencionado, los oficios se sortean y en ailos
postcriores s¢ cclebraron ante un presidente cxterno a quien se comunicaban los votos

13 AGN. Succsioncs, 4303 (1763).

" Ribera, 1983, 138,

'* 8¢ consignan fechas entre el 6/10 y ¢f 6/12 scgin los afios. AGN, S. X111, 15.2.2.
1 AGN, S.XI1I, 15.2.2.
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“levantandose de su asiento cada uno de dichos vocales por su anng,ucdad y plccmmcncm desde
el Mayordomo mayor hasta el menor de los vocales™"’.

“Para scr reclegidos los cofrades debian esperar un periodo lo que no s cumplio. En 1756 se
apunta la realizacion de una procesion en consonancia con la cleccion: “Para cfecto de celebrar
las clecciones anuales de fa Archicofradia de este orden con titulo de sacar ¢l SSmo. Rosario por
las calles". Los resultados de las clecciones muestran mucha rotacion de oﬁcnos incluso cntlc
cargos de muy variada jerarquia. Las reuniones de junta se hacian mensualmente.'®

2.10.4.2 Libros (sin datos)
2.10.4.3 Ingresos, gastos, deudas, censos

Ingresos. No tenemos datos de los ingresos que serian los regulares por luminarias; aunque
no sabemos si disponian de rentas por capellanias o propiedades.
, <
Gastos En 1755 sc consigna cn las cucntas del convento: "ltt. 120 ps. qe. dieron los herms.
219
del Rosario por el estipendio ge. pagan al aiio que se cumplira el 25 de marzo de 756" La
cuota subid a 140 ps. en 1763* y desde 1769 se aumenta el arancel anual a 170 ps.*'

' 2.10.4.4 Relaciones institucionales

Como hemos visto en el primer apartado, las relaciones entre algunos sectores de la
hermandad y la orden parecen haber sido mas estrechas de lo conveniente. Sin embargo, y

debido a la reserva con que los temas conflictivos se trataban, no es facil avanzar en ¢l detalle
de los mancjos, mas alla de lo ya expucsto.

2.10.5 FUNCIONES y CELEBRA CIONES.

2.10.5.1. Funciones ordinarias

Desconociendo los estatutos y el libro de acuerdos no podemos mas que aproximarnos a un
panorama de las funciones a través de los datos que aparecen en otros registros, como las
cuentas conventuales. Alli se asientan los pagos anuales que efectuaba la cofradia. Este _
estipendio debia cubrir las funciones ordinarias, ya que las misas de las fiestas anuales y
aniversarios aparecen consignadas aparte. Se realizaba platicas mensuales y seis durante la
cuaresma, pero todas fueron suspendidas en 1766, aparentemente por razones econdmicas>.
Parcce razonable suponer que, siendo las platica y la reunion de junta mensual también lo fuera
la misa, lo que constituia la forma de periodicidad para ese tipo de hermandades en la ciudad,
como ocurria con' la del Rosario de Santo Domingo y la de la Inmaculada Concepcion
franciscana. Sc consigna igualmente en las actas de la década de 1730 la realizacion de “la
funcion del Rosario que cantan por las calles de noche”. La procesion recorria varios barrios,
prolongandose tal vez demasiado ya que el Dean les solicita que para no demorar mas dec una
hora en terminar la funcion visiten solamente un barrio diferente cada vez?

" AGN. S.XIII. 15.2.2.

"™ AGN. S, X111, 15.2.2.

' AGN. S. X111, 15.2.4, afio 1755, scmana 19 2 25 - 9.
“® AGN, S. Xil1. 15.2.4, afio 1763, scmana 3 a 11 - 2.
* AGN, S. X111.'15.2.4, afio 1769, scmana 6 - 7.

2 AGN. S, XIII, 15.2.2, 29.

* AGN. S. X111, 15.2.2.
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2.10.5.2 Celebraciones anuales

Funcion de lu titular. El libro de cuentas del convento mercedario consigna los pagos
cfectuados a partir de 1755 en que comicnza. En relacion con la fiesta principal (24. 9) sc
asientan una o dos misas (4 u 8 ps.), scgun los anos. Cuando cs una sc la denomina sncmplc “dc
aniversario™". En otros casos se registran dos misas y sc denominan “de fiesta y aniversario™ o
bien “de ﬁesta y honras™ lo que parece sugerir la intercambiabilidad “aniversario/honras”. En
todo los casos los pagos sc cfectian cn las Gltimas semanas de septicmbre o comicnzos dc
octubre, generalmente juntos cuando son dos, lo que indica la vinculacion de ambas funciones }
en la celebracion principal, tratandose muy probablemente de la misa dedicada a la Virgen en su-

~dia (“fiesta”) y otra dirigida a los hermanos muertos (“Aniversario” u “honras”) que se
celebrana en esos dias.

Otras celebraciones anuales

Ademas de estas funciones la hermandad festejaba cada afo una misa cantada cl dia de la
Anunciacién (25.3)”. En 1767 se agrega también “la misa del dia de la Encamacn." Con el
costo comcntc de 4 ps. os decir que cra cantada. En 1768 aparcce por tnica vez cl pago de 18
ps. por “un novenario de misas cantadas los Herms. del Rosso”. La fecha del pago cs la semana
que va del 10 al 17 de febrero, lo que no coincide con la fecha de la fiesta de la hermandad, por
lo que deberia descartarse que se siguicra la costumbre coman de realizar un novenario antes de
la fiesta principal. Es posible, aunque no parcce probable por las ordenadas cuentas de la
hermandad que ¢l pago no coincidiese ese aiio con la fecha de la celebracion, o bien que la
realizacion del novenario se deba a alguna otra razon que ignoramos.

2.10.5.3 Servicios de difuntos

La cofradia proveia a los hermanos de entierro y sufragios. Estos comprendian nueve misas,
dos cantadas y sicte rezadas, pero en 1766 fucron suprimidas las rezadas con ¢l fin de no
incrementar ef pago anual, ya que cstas cstaban incluidas en ¢l contrato con la orden. Las dos
cantadas correspondian a la misa de cucrpo presente y a la de honras®. En 1769, tres aiios
después, los hermanos piden restituir las misas rczadas, alcgando como dijimos, que el
mcremcnto de cofrades cra mas nominal que real, pero no sabemos que destino tuvo el
reclamo®. Ocasionalmente la cofradia efectuaba pagos de caracter extra al convento, como
cuando sc incorporaba un hermano ya vicjo o gravemente cnfermo, lo que presuponia la
utilizacion pronta del servicio de enterramiento. A modo de ejemplo, en 1769 se registran “11
ps. 4 rcales que dieron los Hermanos del Rosario por una hermana que se asentd en avanzada
edad®. Los entierros de los cofrades eran realizados en muchos casos en la iglesia, lo que
aparece registrado en los libros de cuentas, ya que se pagaba por ellos una suma de dinero
variable. El convento proveia un servicio basico al que se le sumaba el costo de los agregados
que la familia del difunto encargase. Aparecen corrientemente anotadas las velas empleadas o el
pago de los sacerdotes extras que participaban dc la ceremonia de los responsos. A modo de
cjemplo: "18 wvelas de cera de mano del responso de Bartolomé Maldonado, hermano dcl
Rosario" o "2 ps. por cuatro religs. mas dc los de la obligacin. qe. fucron al responso de Da.
Margarita Benavidez, Hermana del Rosario""'. Normalmente no se especifica en los asientos
contables ¢l nombre del cofrade a menos que el servicio tenga alguna particularidad, pcro si sc

"‘AGN S. IX. 15.2.4, afios 1756, 1757. 1759. 1767 y 1769.
* Affos 1762, 1771 y 1783 (AGN. S. 9. 15.2.4).

6 Afios 1760y 1761 (AGN. S. 9. 15.2.4).

T AGN. S. XII1. 15.2.4, afios 1769 y 1772. passim.

*# AGN., S. XIII. 15.2.2.29. ’

¥ AGN, S. X1l1, 15.2.2, 41.

3 AGN., S. XI1I. 15.2.4, afio 1769.

3T AGN. S. X1II, 15.2.4, afios 1756 y 1765.
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consigna a que hermandad pertencee, lo que permite tener un registro cuantitativo. En algunos
casos s¢ abonan sumas relativamente altas, lo que indica scguramente que cl enticrro o los
sufragios tenian cierta relevancia ceremonial: “20 ps. que dieron los hermanos del Rosario por
el enticrro de Antonio Lamorens (7)™ Si los cofrades se integraban estando ya gravemente
enfermos se les cobraba una tasa por el servicio: "20 ps. de una hermana del Rosario q. se asentd
antes de morir""'. En todo caso, la realizacion de entierros, misas y responsos por los cofrades
difuntos eran una actividad regular de la iglesia, aunque las cantidades no son altas y la
frecuencia varia de unas cuantas funciones al afio a la ausencia de onticrros y misas de difuntos

dc la cofradia. En 1789 sc habian recaudado cn concepto de enticrros hasta el mes de scptiombre
34
la suma de 35 ps.

2.10.5.4 Misas particulares (sin datos)

2.10.5.5 Otras actividades (sin datos)

2.10.6 EL SISTEMA ARTISTICO

2.10.6.1 Capilla )

En 1752 sé anota que la imagen de la Virgen se hallaba "en su nicho fen] el altar de su
capilla"®. La capilla de la hermandad aparece testimoniada también en los inventarios del
convento, pero su localizacion no es clara. En el de 1759, que detalla los altares existentes en la
iglesia sc anota “cn el séptimo la de N.Ss. M. con el titulo del Rosario™®, Esta ubicacion no
concuerda con la ubicacion actual del retablo que reemplazo al de la cofradia, que es el del
Transito de San Pedro Nolasco que se halla en los pics de la iglesia a la derecha, como tampoco
coincide con csa localizacion -de haberso seguido. una secucncia ordenada en ol inventario- la
© posicion séptima cntre nueve altares laterales. En otro de los ventarios se precisa su ubicacion
diciendo: “la capilla del Rosario, al lado del Evangelio™, lo que permite descartar la ubicacion
citada y remite a alguna de las capillas de la izquierda de la nave. Los inventarios de la década
del 80 y del 90 no aclaran las cosa. En 1788 se consigna que “este altar [del Rosario] lo cuidan
los hermanos cofrados de dha cofradia™®. El altar aludido sigue en el orden del texto a los de
San José, San Judas Tadeo, y San Serapio y esta seguido por el de Santa Ana. Luego .se
enumeran los retablos del lado del evangelio que mantienen el orden actual al igual que los
mencionados, con excepcion del corrimiento del de Santa Ana entre el de San José y el de Judas
Tadeo. Este orden indica un cambio de ubicacion de los retablos y en algunos casos de los
santos a que se dedicaban en relacion con el del inventario de 1759. Claramente el altar del
Rosario aparcce ahora en la secuencia del lado derecho de la nave. El inventario se 1791 agrega
solamente la aclaracion de que los cofrades del Rosario lo cuidan “por ser duefios de la
capilla™. Esta aclaracién obvia, tiene sin embargo interés por tratarse de la ultima referencia en
los documentos mercedarios a la cofradia del Rosario. En la visita del 11.9.1792 que
transcribimos en- el préximo apartado, todo ha cambiado: el altar es ahora del Transito de San

* AGN. S XIII. 15.2.4, afid 1787 scmana 7 a 14 - 7.'lgual' suma sc rcgistra la scmana del 8al 15-3 -
1779 por la hermana Juana de la Fuentc y en varios casos mds, generalmente sin especificar el nombre del
difunto. A modo dc cicmplo: 11-1779. 8- 1783, 10 - 1783.2 - 1789 (Vicentc Torrces), 3 - 1789, 6 -1789.

¥ AGN., S. X111, 15.2.4. 22.
"AGN. S X1, 15.2.4.

* AGN. S. X1iI. 15.2.2.

3 AGN. S. X111, 15.2.5, afio 1759,
" AGN. S. X111, 15.2.5, afio 1763,
" AGN, S. IX. 7.2.6. afio 1788.

* AGN. S. IX. 7.2.6. afio 1791,
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Pedro Nolasco, ha sido costeado por Basilio Cruz y sc aclara que corresponde al que “antes cra
del Rosario”. La cita aclara varios puntos. En primer lugar, la capilla ya no es de la cofradia
pues dec lo contrario el rctablo no estaria dedicado al transito de San Pedro Nolasco sino a la
Virgen y el encargo del nuevo retablo no hubiera corrido por cuenta del excomendador Cruz ni
a expensas del patron. Es claro que la capilla ha vuelto a propiedad del convento que la dedica a
la cxaltacion del fundador de la orden mediante los recursos de su patron del Sar. Esta
afirmacion csta corroborada por la lista de cofradias de la iglesia mercedaria que la visita seiiala
al revisar las rentas dcl convento en la que solo aparccen la del Socorro, la del Santo Scpulcro y
la del Escapulario®. Cabe pues concluir que la hermandad del Rosario dejo de operar entre
noviembre de 1791 y noviembre de 1792, En scgundo lugar qucda también determinado que la
ubicacion de la capilla que pertenecio a la cofradia era la de los pies de la iglesia (a la derecha),
~ Ya que de otro modo no podria haberse abierto en clla una ventana al portico (en realidad al
nartex). Esto deja la duda de por qué razon cl altar de Santa Ana aparcce en un orden que no
corresponde en la secuencia de los inventarios, que no podemos responder, y que tal vez se deba
a un error del primer inventariador luego reiterado, ya que los inventarios se basan en los
anteriores; pero sea o no ésta la razon, no hay dudas de que la capilla del transito “que antes era
del Rosario™ daba al “pértico” y por Io tanto cra la ultima, al menos a fines del siglo XVHI

2.10.6.2 Imdgenes y ornamentos

La imagen titular y su servicio. En las menciones existentes en los libros mercedarios yen el
de elecciones se habla de la imagen de la Virgen y el inventario de 1798 registra la imagen
principal entre las” “imagenes de bulto™ “Una imagen de Nra. Sefiora como de vara y.cuarta de
alto™'. Estaba corrientemente cubierta por un velo que se removia para las funciones u
ocasiones cspeciales como las elecciones. En 1756 sc apunta haber sido "levantado el velo del
nicho cn que se venera la sagrada imagen de la excelentisima Reina del Cielo con su santo
escapulario en la capilla de la expresada Archicofradia". Para las funciones se preparaba "el
altar con luces encendidas” y se colocaba “una mesa con su carpeta, dos luces y en medio un
crucifijo con recado de escribir”. Habia tambicn sillas, quizas para usar cn los oficios religiosos
y platicas™

Alhajas y vestidos de la imagen. Los inventarios abundan en cl detalle de ropas, y el resto del
equipamiento de la cofradia
Vestidos y alhajas de Nra. Sra. Me. Del Rosario
Un vestido blanco dc brocato galoncado con galon de oro, incluso ¢l cinto bordado, un par de
cscapularios bordados, un cscudo bordado. todo usado. Un vestido de perciana, ge. lo tiene pucsto
Nra. Sma. Madre, usado. Un velo de brocato amarillo qc. sc deshizo para frontal del mismo. Un
velo de tapiz. qc. existe en ¢l nicho ...(roto ¢l documento) ...[un guilén de lana o pendén™

A estos objetos se agrega en 180T un velo morado y un mantel del altar que se utilizaba en ese
momento en al altar mayor™.
Alhajas de plata y oro de este ramo
Una corona y ...[ilcgible] ...rial de plata. cscudo? de lo mismo™
26 candclcros de palo qe. sc hallan cn ¢l cucrpo de arriba del altar mayor. Slclc pics dc ramos dc
madera, de los antiguos. Un par de candcleros de bronce. Una cajita mediana donde csté la ropa de
la Divina Sra., de asas. Unas andas grandes qe. cstin cn lo de Da. Magdalena Trillo. 'I'res

“ A(JN S. IX. 7.2.6, affo 1792, Rentas cclesiasticas que tiene fijas cste Convento,

" Una rotura cn ¢l documento impidc leer Ia nota que sigue y que parcce aclarar la pertenencia original
del guidn con cl cuadrito utilizado por la-hermandad del Escapulario a la cofradia del Rosario. ya
desaparccida.

2 AGN, S. X1II, 15.2.2, afios 1750 y 1756.
" AGN. S. X111, 15.2.2, afios 1756 y 1757.
“ AGN, $.9.7.2.7. inventario 1798,
* AGN. $.9.7.2.6, inventario 1801
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campanillas, un cuadrito chico de Nra Me. qe. sirve pa. cl pendén. Todo csto. ad;udlcado al
Convto. pr. ordn, dei Sr. Provisor Dr. Dn. Franco. Tubau™.

El conjunto de imagenes y accesorios que habian pertenecido a la hermandad fueron tasados en
1798 “por hombres peritos™ en 606 ps. y 6 rs. El provisor eclesiastico Tubau ordend que asi se
hiciera y segun el escribiente “mando se aplicasen otras tantas misas por los hermanos vivos y
difuntos de la Cofradia, de las que me hice cargo de ellas y para que conste lo anoto”. Era una
manera justa de dar a los bienes de la cofradia un destino acorde a sus fines, decretando de
hecho su liquidacion. En el aumento de ese aiio se anota que “la capilla de los Hermanos del
Rio. pertencce a este convento con todos los utensilios por ultima dlsposmlon del Gov., Revisor
y Vicario general de esta capital Dr. Fco. Tubau”"".

ras inmdgenes. En los inventarios de mediados de siglo se “on la capilla del Rosario, al la
Ot En lo t de mediados d l “en | lla del Rosario, al lado

18
del Evangelio colocado un Crucifijo g,lande en su nicho de madera con velo de seda morado™.
Esta i imagen reaparece en los inventarios de fines de siglo en los que se agregan otras.”

Efigies de bulto
1t. un Sn. José como dc dos tercias.

It. un Santo Cristo qe. cstd sobre ¢l altar

It.un cuadnlo chico, dc Nra. Mc.. qe. sirve p}x cl guion cn las proccsnoncs dc los Dommgos del
Escapulario™

La dotacién completa-era en los afios en que la cofradia se disolvié la que sigue

R
Escultura

1 | Una imagen de Nra. Sra. como de vara y cuarta

2 | Un crucifijo grande cn su nicho de madcra con vclo de scda morado
13|Un San José dc dos tercias

Pintura
4 1 Un cuadrito chico dc Nra Mc. qe. sirve pa. al guién

2.10.6.3 El retablo

Aparentemente la cofradia no habria tenido retablo. En las descripciones de las visitas de
mediados de siglo, no se registra en ningun momento su existencia y en cambio se sefiala que
las imagencs, al menos la de Cristo ya que la Virgen tampoco sc menciona, cstaba en un nicho. .
Los primeros nventarios de fines de siglo se refieren al “altar” y recién en el de 1792 se
consigna : C

Altar del Triansto. De S. Pedro Nolasco
El que antes era del Rosario
En csta capilta sc lm colocado un retablo nuevo de tatla cn el que sc ve colocado ¢l transito de N. S.
Pe. en una primorosa medalla de relicve que ocupa todo cl centro del medio del altar, y dcbajo una
urna cn quc csti colocada la Vencrable Mariana de Jesas y le corona una medalla de relicve con dos
Angcles sosteniendo ambos ¢l rosario.de Maria Santisima, cl quc cstd concluido y cnlozada de
‘nuevo Ta capilla con sus scpulturas que sc han hecho para enterrar en clla a sus Devotos, y s¢ ha
pucsto una ventana de reja como de tres varas y media de.alto con su vidricra que mira al portico

““ AGN, 8.9, 7.2.6. inventario 1801,
T AGN. 8.9, 7.2.6. inventario 1798,
" . AGN.S. XL, 15.2.5.
* Una rotura cn ¢t doctimento impide leer fa nota que sigue y que parcce aclarar la pertenencia original’

del guion con ¢l cuadrito utilizado por la hermandad del Escapulario a la cofradia del Rosario. ya
desaparccida,
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para la mayor decencia y luz de¢ la Capilla. Este altar sc ha crigido a Devocion del excomendador
Prentdo. Fr. Basilio Cruz y a expensas de Ntro. Patron ¢l Sor. Dn. Franco. del Sar™,

Sin embargo el inventario de 1798 describe en la misma ubicacion (entre los retablos de San
Serapio y Santa Ana) nucvamente ¢l “altar del Rosario” de un modo diferente

~.retablo que antes cra de la cofradia ...(roto ¢l documento) .1 convento con su capillay demas a...

(roto ¢l documento) ... crentes por ...(roto ¢l documento) ... scior gobernador del Obispado ...(roto

cl documento) ... Tubau. ...(roto ¢l documento) ...i que csti col...(roto ¢l documento) ... |oca] da cn

su nicho del ...(roto ¢l documento) ... Sma. Madre y su tit...(roto ¢l documento) ... fulo dejl Rosario y

aun ..(roto ¢l documento) ... nicho |de] madera ..(roto ¢l documento) ...Jen ¢l cual csta Nr. Sto.
...(roto ¢l documento) ...do™,

Esta descripcion sitia nucvamente la imagen de la Virgen en ¢l nicho sefialando
aparentemente, ya que las roturas del documento no permiten la lectura completa, la existencia
de una imagen de San Pedro Nolasco en un nicho™. El inventario de 1801 brinda una
descripeion semejante y que deja las mismas dudas que el anterior

Altar dcl Rosario ,
Este altar ticne su retablo. solamente aparcjado pa. dorarlo e cl qc. cstd colocada cn su nicho del
mcedio Ntra. Sma. Madre con cl titulo del Rosario: ticne su Sagrario, pero vacio, la mesa del altar
nucvamente pucsta a la moderna pr. Da. Justa Aguirre; cn ambos lados de dha Capilla unos cajoncs

cmbutidos cn la parcd, con sus correspondicntes Haves y una reja de madera torncada con su fallcba
y cerradura correspondicnte™. »

El de 1804 repite en cambio textualmente el de 1792. Estas discordancias no tienen una
explicacion a nuestra vista. La descripcion del retablo .(“nucvo™ en 1792) que va a dorarse
(1801) omite en 1801 la mencién del “Transito de Pedro Nolasco” y los detalles que, como la
“primorosa medalla”, habian llamado la atencion al cscribiente de 1792 y mas aun, seiala que
cn su nicho (y no “urna”) ya no esta Mariana de Jesus sino la imagen de la Virgen. El retablo de
1792 es ¢l que conocemos, con la uma y el relieve y que no responde bien a las descripciones de
1798 y 1801, cn las que sc habria vuelto a colocar la imagen de la Virgen del Rosario en el
nicho principal. No es imposible que el inventariador haya dejado de registrar el relieve del
Transito. En cuanto a la remocion de fa imagen, reemplazada por Mariana de Jesus cn 1792,
parecc posible una vez desaparecida la cofradia cuyo culto le daba cstabilidad en ese sitio. El
hecho de su restitucion en 1798 sc explica en los aumentos de ese aio, donde se lee que a
“Santa Mariana de Jesus [y] San Pedro Armengol se le hicicron sus vestidos de estofado y se
colocaron en los wltimos nichos del altar mayor”, donde aun estan. La mencion de la “rcja de
madera torneada” de 1798 podria bien corresponder a la “ventana de reja” de 1792. Con las
dificultades expuestas sc puede afirmar que la construccion del retablo actual, ocurrida en 1792,
no correspondié a un encargo de la hermandad sino al momento en que, extinguida ésta, la

capilla volvio a control mercedario, cambiando de comitente y de titular, por lo que no lo
consideraremos en este estudio.

La iconografia. Las imagenes que indudablemente pertenecian al cofradia eran la de la
titular y el Cristo crucificado que estaba ya en la capilla vieja. No sabemos si la imagen de San
José que aparece en los inventarios de fines de siglo correspondia o no a ella. En todo caso, la
incorporacion de San José completaria un programa ligado a fa Virgen y a la familia de Cristo.

En cuanto a las imagenes posteriores a 1792 y la iconografia del retablo, no entran ya dentro de
los limites de este estudio.

*AGN, 8. IX. 7.2.6. afio 1792.

I AGN. $. 1X. 7.2.7. aiio 1798.

SN Slo. .. es cominmente la formula introductoria de *nucstro santo padre”. cn alusion cn cstos
documentos conventuales al fundador de 1a orden.

* AGN. S. IX. 7.2.6. aiio 180].



Il. TERCERA ORDEN DE LA MERCED

211.1 H.IS’I‘()RIA,‘ TITULAR, FINES jr PRIVILEGIOS

2.11. 1.1 Constitucion ¢ Historia

La tercera orden mercedaria fuc fundada cl afio de 1732 a instancias de Fray Bernardino de
Godoy, cntonces provincial dc la Provincia de Santa Barbara, que abarcaba las gobernacioncs
de Tucuman, Rio de la Plata y Paraguay. Se habia comunicado de antemano esta intencion a
algunos vecinos y el 27 de enero se reunio en

junta de toda nucstra Comunidad cn cl cucrpo de nucstra iglesia para cfecto de esta fundacion de
Tercera Orden nuestra mandando hacer seffa a toque de campana como a hermandad y habicndo
varios sujclos de distintos scxos les dio a entender mejor nra. intencion con plauca cspiritual y
cxphcacnon de varios puntos dc Constitucioncs que para cstc fin tcnemos aprobados’

Los oficios principales recayeron en csa primera eleccion cn el presbitero Dlego de Valdivia y
Alderete (comendador), el general Dn. José Ruiz de Arellano (vicario de comunidad), Antonio
de Ribadeneyra (tesorero), Juan Alonso Gonzalez (vicario do culto), Gaspar de Bustamante
(secretario notario) y Alwclo Gonzalez (sacristan dc dlfuntos) “reservando los demas oficios

que pide la Regla para cuando lo tengan por convenicnte™. El nimero de terciarios no fue sin

embar50 alto en un prmcnplo Al efectuar el contrato con la orden se sefiala que los hermanos
“no exceden a 18 sujetos”.

Las patentes de confirmacion de la fundacion, en las que se ordeuaba a los terciarios de
Buenos Aires que “se arreglen en todo su gobiemo a la regla y constituciones que se contienen
en el Libro impreso en Valencia afio de-1736 para la Venerable Orden Tercera de penitencia de
nra. Sra. de la Merced, su Autor el P.M.F. Raimundo José Revollida™, fueron enviadas por la
orden desde Espaiia en 1739 pero-se perdieron en un naufragio, por lo que fueron reenviados

por el Macstro General de la orden fray Juan Caballero confirmando de paso al dlrector
nombrado Diego de Toro y Villalobos, en 1756,

2.11.1.2 Titular y Fines

La primera actividad de los fundadores, el 10.2.1732, fue la eleccién del patrono de la
hermandad, que curiosamente se realizo mediante un sortco. Transcribimos el relato por tratarse
de una situacion particular entre la documentacion que conocemos.

para tratar sobre los primcros pdSOS del mejor cstablecimicnto de esta Venerable Hermandad y
conferims. sc nombrasc cn primer lugar Patrén Abogado de.clla y dc comin dictamen resolvimos sc

" APLM, 1787. 5. Las citas correspondientcs a la fundacién de la tercera orden cstin tomadas de la
transcripcion que del Libro de la fundacion de la Vencrable Tercera Orden sc hizo cn 1787, en ocasion de
reformar las constituciones de la misma. La copia fuc hecha por orden del prosceretario provincial Fray

Antonio Ferreira y “concucrda bicn y ficlmente”, scgin aclara cl copista, con ¢l original de 1732, que no-
€ONnOCeMmos. :

* APLM, 1787. 11.

P APLM, 1787.21.

" APLM. 1787. 30,

" APLM, 1787, 34.
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cchasen cuatro cédulas cn un vaso con cuatro vocacionces de la Orden que lo fucron Sn. Pedro
Pascual de Valencia, Sn. Pedro Armengol, Sn. Ramén Nonato y Sta. Maria del Socorro, y quc
sacandosc una dc estas cédulas por una criatura inocente fucrc cl que salicsc Patron y Abogado dc
nra. Tercera Orden lo cual se cjecutd a vista de todos por mano dc un nifio llamado José Ignacio dc
Igarzibal de cuatro para cinco affos de cdad y sacod una cédula que decia Sn. Ramén Nonato, al cual
rccibimos y juramos p. tal nro. Patrén y abogado con todo alborozo y complacencia®.

Pesc a la aleatoriedad de la eleccion, los terciarios pondran de manifiesto cn ¢l capitulo primero

~ de sus constituciones las virtudes de su patrono que sc proponian seguir ,

E imitando cn todo a nucstro Patron cl Glorioso Cardenal San Ramoén No nacido, a quicn por

disposicion del ciclo tuvimos la dicha de tener por tal Protector, para quc siguicndo aqucllos tres

motivos que tuvo para haberlo clevado a tan grande santidad, como la iglesia lo canta, que fucron

lo pronto con quc obedccié a la Reina de los Ciclos cuando le mando que cra su gusto ¢l que

visticse ¢l candido habito que clla misma habia bajado desde los ciclos; segin cl esmero que puso

cn ¢l cumplimicnto de guardar las reglas y constituciones que nucstro Santisimo Padre y Patriarca

San Pedro Nolasco le impuso; tereero aquel abrasado amor en caridad para todo desvalido y quercr

dar la vida por cl rcscate de sus hermanos los Cautivos Cristianos que tanto amo, quc siguicndo ¢

imitando a nucstro Patrdn tutclar cn cstos tres puntos scremos prontos cn obedecer a nucstros

supcriorcs, cficaces cn guardar exactamente las Constitucioncs |a] que voluntariamente nos

somcicmos y scremos carilativos con nucstros hermanos vivos y difuntos y alivio de los pobres
Cautivos Cristianos y encarcclados’.

El fundador Godoy consigna cntre sus fincs los dos objetivos basicos de todas las cofradias
~al que agrega ol propio de la orden: “cl mayor culto de la honra de Dios nuestro Seiior” y
obtener el “bepeficio de los ficles y cautivos cristianos”. A mas de estas razones “especificas” el
provincial scfiala también que ha sido movido “a cjecutarlo en esta ciudad por lo extenso de sus
habitadores con pio celo y devocion, procurando excitar los animos de ellos” ' En las
constituciones de fines del siglo XVIII se precisa ademas que los hermanos rogaran al Etemo
Padre por “la cxaltacion de nuestra Santa Fe Catdlica, extirpacion de las herejias, victoria contra
infieles y herejes, alivio de las Animas benditas del Purgatorio, redencion de los pobres
cautivos, cristianos y por los que cstan en el miserable estado de pecado mortal que su Divina
Majestad los traiga a verdadera penitencia y aumento espiritual™.

2.11.1.3 Breves ¢ indulgencias

En la documentacion anexa a la fundacion se incluyc un sumario de las indulgencias
concedidas por diversos pontifices. En primer lugar la indulgencia plenaria y remision de todos
los pecados concedida por Clemente X en 1673 y extendida por Benedicto X11I en 1728 para

"Todos los ficles cristianos que confesados y comulgados y verdaderamente contritos visitaren dicha
iglesia de N.M. dc Mercedes desde cf dia 30 de agosto a visperas hasta 31 pucsto ¢l sol cn que
cclebra N.M. la Iglesia la festividad del Glorioso Cardenal Sn. Ramén Nonato ¢ hicicren oracion al
Santo y cn clla rogascn a Dios Nucstro Sciior por la cxaltan. de nra. Santa Fe Catélica, paz y
concordia cntre los Principes Cristianos y por la salud de N. Smo. P. ¢l Sor. Pio \

Las indulgencias se extendian asimismo a los fieles que hicieran la novena del santo “desde el
dia 22 de agosto hasta el dia 30”. Se transcribe también el levantamiento de la suspension de las
indulgencias impuesto por la Santa Cruzada
a la plenaria que N. M. S. P. P. Pio VI por su breve particular dado cn Roma a 12 de Mayo Proximo
ha concedido cn favor dc los cofrades de ambos scxos de la Cofradia de ia tercera orn. de la Virgen
Maria de las Mercedes, crigida cn la Iglesia de Religiosos de Ia Propia V.M. dc la Ciudad dc
Bucnos Aircs cn Indias, ¢n un dia quc en ¢l afio y con licencia del ordinario, sc¢ ceicbra cl

® APLM, 1787, 10.

T APLM, 1787, 93 - 94.
¥ APLM, 1787, 4y 5.

? APLM, 1787, 171.

19 APLM, 1787, 44 - 45,
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Aniversario por los difuntos de Ia propia cofradia y visitaren los pobres encarcclados, rogasen a
Dios N. 8. ¢n fa forma que expresa ¢l citado breve perpetuo'!

Estas indulgencias podian publicarse y aplicarse a modo de sufragio por las Almas del
Purgatorio, poro no imprimirse sin licencia ni distribuirlas a cambio de limosnas so pena do
excomunion mayor. La hermandad sc dirigidé también al Papa Pio VI solicitando “que
enriquezca su congregacion con todas y cada una dc las indulgencias, remision de pecados y
relajacion de penitencias que antes de ahora fueron concedidas por la Sede apostolica a Ia
congregacion que hay con el mismo titulo en la ciudad de Valencia™'?. El pontifice concedio
indulgencia plena y remision de todos sus pecados a los hombres y mujeres que entraren en la
congregacion “el dia de su entrada” asi como a aquéllos que visitasen la iglesia el 24 de
septiembre o participasen de la mensual de la hermandad y tomasen parte en la redencion de
cautivos. También a los cautivos redimidos se les otorgaban los beneficios expresados si “dentro
de un mes contados desde aquel en que hubiesen sido redimidos, practicadas las diligencias que
van expresadas visitaren devotamente la iglesia, capilla u oratorio de la dha. congregacion o de
los religiosos de la enunciada orden de la Merced”". Eran también favorecidos los hermanos

que portando cl Escapulario de la Virgen Maria, confesados y comulgados, rogasen a Dios un .

dia al mes, libremente escogido, asi como los dias dedicados a Jests, a Maria y a los santos de la
orden. Se ofrecian ademas siete ailos y siete cuarentenas de perdon a quienes diesen ayuda para
la redencién de cautivos, rogasen por ellos, diesen hospedaje a los cautivos redimidos o los
acompaiiascn a la iglesia mercedaria, asi como a quicnes fucsen con la Eucaristia llevada a los
enfermos, las que eran validas por cada vez que se efectuara una de esas acciones. Se otorgaban
tres aflos y tres ‘cuarentenas de perdon de las penitencias que debieran cumplir a quienes
visitaran enfermos los viemnes ¢ los sabados en los hospitales o en sus casas, ayunasen en las
visperas de las festividades de Jesucristo, de la Virgen o de los santos mercedarios, participaran
de los oficios sagrados celebrados en el templo mercedario o de los actos publicos o privados de
la congregacion, “dieren posada a los peregrinos o reconciliasen™ enemistados, colaborasen a la
salvacion de un projimo, enseiiasen a los ignorantes la doctrina, rezasen por las almas de los
difuntos o diesen limosnas a las doncellas pobres en estado de casarse'. Una amplia gama de
acciones ligadas todas cllas a la devocion y a la caridad a las que cn 1783 sc suman cuarcnta
dias de indulgencia para aquellos que participaran en los ejercicios espirituales organizados por
la tercera orden. Todas las indulgencias, remisiones y relajaciones de penitencias eran aplicables
“por vias dc sufragios por las almas de los fieles cristianos que hayan fallecido en gracia de
Dios”, segiin se consigna en el documento romano que lleva la fecha del 12.5.1786'°. En la
misma fecha la congregacion y la iglesia fueron agregadas a la basilica de San Juan de Letran,
“cabeza de todas la iglesias de Roma y del mundo”
“de sucrlc que todos los ficles cristianos de ambos scxos que con la debida disposicion visitaren la
dicha iglesia del Padres de la orden de Nra. Sra. de 1a Mcreed. pucdan ganar y aprovecharse de las
mismas indulgencias, privilegios y gracias cspirituales que pudicran ganar y dc que pudicran
aprovecharse si visitaren personalmente csta nucstra basilica de Sn Juan de Letréan™'®

Estaba establecido que “todo documento, bulas, reglas y demas letras que vengan dirigidas a
nuestra Venerable Orden” debian ser vistas, obedecidas y aceptadas y que en junta general se
debian dar a conocer “los asuntos que contengan para que lleguen a noticia de todos™"”

"' APLM, 1787, 52 ss.

'* APLM, 1787, 56.

"> APLM, 1787. 57 - 58.
" APLM, 1787, 59 - 61.
'* APLM, 1787. 62.

' APLM, 1787. 68,

" APLM, 1787, 277.
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2.11.2 COMPOSICION SOCIAL

2.11.2.1. Criterios limitativos estatutarios.

En la introduccion a la fundacion Bemardino de Godoy apunta que los vecinos nucleados por
los mercedarios para fundar la Tercera orden pidieron les diesen los habitos y reglas. Consigna
el fraile que estimando la comunidad “ser todos sujctos conocidos, de distincién y calidad, do
todo buen nombre y fama los recibimos con todo placer™”. La reunion inicial contaba con
asistentes “de distintos sexos”, por lo que cste caracter participd desde el origen de la Tercera
orden de la Merced y se manticne en la reformulacion de 1787 donde se consigna quc "admitc a
su venerable congreso, asi a hombres como a mujeres, bajo la observancia de sus reglas y
constituciones sin excepcion alguna de sexo™’. Se renuncia asimismo a fijar un numero
maximo de hermanos admisibles, aunque cstableciendo en 16 afios la edad minima requerida.
Se permitia la entrada de enfermos graves por debajo de esa edad y hasta 35 afios, con exigencia
de pagar el entierro a ambas ordencs si mona y de quedar como novicio si vivia, cumpliendo
con el resto de las condiciones de ingreso™. El procedimiento de mgreso requeria informacion
plena de los antecedentes del pretendiente donde debia constar ser de “buen nombre, fama y de
costumbres y de familias limpias de toda mala raza, de moros, indios, mulatos, negros ni
penitenciados por la Santa Inquisicion, ni de los nuevamente convertidos a Nuestra Santa Fe ni
de castigados afrentosamente por la Real Justicia™”'. El pretendiente debia pedir al comendador
un impreso en cl que debia inscribir su nombre y el de sus padres y su licencia y si cra casada, el
beneplacito de su marido y entregarlo firmado al comendador quien lo transferia a los
informantes para su prueba. Si era aceptado, debia pagar la limosna al procurador quien le
devolvia el memorial para que lo presentase al cumplirse el afio de noviciado para que se le dé
la profesion si habia "cumplido exactamente en los actos de la Orden asi Espirituales como
Temporales™. En el reverso de este memorial o impreso, que conservaba cl hermano, se anotaba
cada aiio ¢l pago de la luminaria correspondiente™. Los novicios ocupaban el dltimo lugar en las
juntas generales, funciones y cjercicios. Los sacerdotes scculares eran admitidos directamente
mediante la mayoria del voto de la junta, sin necesidad del proceso de informacion “pues por su
cstado sc deben suponer todas las circunstancias que apetece la Vencrable Orden”. Por la misma
razon se los dispensaba del aio de noviciado, al igual que “a sujeto que se tenga por atil y.
conveniente” [para la tercera orden] y se comprometian a celebrar en el momento de la

“profesion tres misas y en lugar de luminaria diran todos los afios dos misas™. Si resultaban
electos vocales tenian las mimas prerrogativas que el resto. Los ingresantes pagaban dos pesos
por beneficio de entrada y seis reales para la vela y luego un real de luminaria al mes "para el
culto y decencia de las funciones y ejercicios de nuestra Venerable Orden”. El ingreso de
personas “de crecida edad, ineptos o con enfermedad vitalicia” se analizaba particularmente®.
Se contemplaba la expulsion de los hermanos que incurriesen en actos sancionables por las
reglas. Era facultativa de la “segiin los calificados informes que haya tenido para ello”. Las
penitencias debian en cambio ser impuestas por el director en consenso con el comendador®. El
crecimiento de la Tercera orden mercedaria fuc significativo a fines de siglo. En 1798 sc afirma
quc habiendo sido "creada con ¢l corto namero de 16 a 18 hermanos, han sido tan rapldos sus
progresos (...) [y] la devocion ha llamado lo mas dlstmgmdo del Pueblo®.

™ APLM. 1787. 6.

" APLM, 1787. 170.

X APLM, 1787. 172 — 173,

2 APLM, 1787, 173 — 174,

= APLM, 1787. 174 — 177.

3 APLM, 1787, 177 - 178 y 189.
 APLM, 1787, 179 - 181.

* APLM. 1787. 316 - 318.
®SX, 3175, 1.
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2.11.2.2 La composicion social de la hermandad.

Los terciarios mercedarios remarcan que nucleaban a “lo mas distinguido del Pueblo” y
ciertamente componian la hermanad algunos de los comerciantes importantes de la ciudad, que
a su vcz, y como vimos ya cn otras cofradias, ocupaban también los cargos publicos y las
funciones requeridas por el gobierno. Varios de ellos, como el comerciante José Gonzalez
Bolaiios, el Consul del Consulado y tesorero de la Santa Caridad, Francisco de Escalada, el
funcionario virrcinal y caballero de la orden de Carlos 11l Manucl Basavilbaso o los terciarios y -
ministros franciscanos Cecilio Sanchez de Velasco, Sebastian Pérez y Pablo Villarino, han sido
presontados cn otras cofradias o terceras ordencs, por lo que no reitcraremos los datos ya
conslgnados Ya cntre los mismos fundadores figuran algunos personajes de importancia local,
el primero, el general José Ruiz de Arellano, patrén del convento y propietario, como veremos
de la capilla quc ocuparian los terciarios. Era oriundo del reino de Navarra y pertenccia a la
nobleza empobrecida que en parte cmigro a América. Llegd a Buenos Aires en 1692, donde s¢
caso con Rosa Giles, hija de Pedro Giles, propictario de estancias en Areco. En 1709 siendo ya -
capitan cs designado procurador general de la ciudad y fue lucgo alcalde de segundo voto,
alférez real y alcalde provincial de la Santa Hermandad desde 1712. Ruiz de Arellano hizo
fortuna también en el comercio, no siempre de modo licito, operd en el trafico de esclavos y por
su puesto en la explotacion de las estancias de Areco que habia heredado de su suegro. Fue
fundador y hermano mayor en 1730 de la hermandad de la Santa Caridad y cofrade de la
congregacion de San Pedro. Obtuvo el titulo de general y el de patrén de la iglesia mercedaria,
cuya reedificacion lo tuvo como principal sostén ccondmico. Fallecida Rosa Giles cas6 con una
sobrina de su primera mujer, Teodora Suero. Dejo 1000 x 9000 varas de sus campos que
constituyeroii el nucleo de la poblacion de San Antonio de Padua y fue enterrado en la cripta de
su capilla de San José en el crucero del templo que habia edificado el 16.1.1752%. Sin perfiles
tan rclevantes, otros individuos que habian ocupado cargos de importancia en el comercio, la
administracion o el ejército formaron parte de la Tercera orden de la Merced en la segunda
mitad del siglo. Algunos de ellos fueron Manuel Fernandez, intendente de Ejército y Real
Hacienda que obtuvo en 1780 la orden de Carlos III** y Facundo Prieto y Pulido, natural de
. Bribiesca, Burgos, quien estaba casado con Maria de las Nieves Justa de Aguirre Gonzalez. Era
bachiller de canones y leyes de la Universidad de La Plata y llegd a ser, desde 1785 hasta su
muerte, Escribano de Camara de la Real Audiencia de Buenos Aires. Su biblioteca fue donada
para fundar una Biblioteca Publica”. Manuel Cerro Saenz fue delegado del Cablldo y
administrador de los fondos de la expedicion a las salinas™, al igual que Juan de Llano®, quien
tenia contacto fluido con comerciantes ingleses™. José Ortlz, era oficial mayor de la secretaria
del virrey y fue en 1787 secretario interino del virreinato, pero tuvo algunos problemas
cconomicos y mantenia deudas de dinero con Tomas Antonio Romero y con Francisco de
Cabrera ™ »

Entre los comerciantes figuran Tomas Fernandez, miembro del Consulado y mioderador en la
discusion entre Anchorena y Escalada sobre el trato con colonias extranjeras en esa
institucion™, quien estaba suscripto- al Semanario de Agricultura y. Comerclo , Francisco
Gonzalez, que representaba a la casa gaditana de Cambiaso en la ciudad® e lgnacno Rezabal,
quien era en 1778 un joven dependlente de Isidro Ballastro. En 1801 estaba suscripto al
Semanario de Agncultura y Comercio”, , en 1805 fue alcalde de primer voto en el Cabildo y en

' Luccro, 2005, 193 — 207.

% Torre Revello, 1936, 27-34.

* Ripodaz. Ardanaz., 1982'90.

20 " Socolow, 1991, 76 ~
' Socolow 1991, 76- 77.

* Villalobos. 1964, 118.

¥ Galmarini, 1982, 411 - 413.

3 Navurro Floria, 1993, 42.
Aslcsano 1941, 250.

3 ACN Succsioncs, 6255 y 6257.
Y Socolow., 1991 y Astcsano, 1941, 252,
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1809 Consiliario del Consulado™. Francisco Ugarte, fue comendador de la Tercera orden de la
Merced desde 1785 a 1790 y también participaba con su esposa de los ejercicios que brindaba la
beata Maria de la Paz. Habia sido capitan de barco, pero luego de ahorrar cierto capital se
dedico al comercio, siendo socio de Vicente de Azcuénaga, de quien se separa luego de la venta
de un gran cargamento™. Tenia un patrimonio de 227.629 ps. quec incluian 122.308 ps. cn
propiedades inmuebles (53,73%), 862 ps. en mobiliario (0,37 %), comprendiendo sillas
poltronas y canapés de damasco, sillas inglesas y mesas y guardarropas de caoba, 1364 ps. en
esclavos (0,59 %). Ugarte tenia pocas obras de arte por valor de 75 ps. (0,03%): unas laminas de
los Apostoles, dos dleos de la Inmaculada Concepcion y una crucifixion de “bulto con plata”,
tasada en 25 ps., pero en cambio poseia libros por valor de 241 ps (0,10 %). Pidio lo entierren
en la iglesia de la Merced como hermano tercero™. ‘

Pedro Cueli, tenia la estancia del Rosario del Colla situada en la Banda Oriental que vendi6 a
Francisco de Medina y en donde funcioné el primer saladero*'. Tenia también una quinta. En su
casa poseia un mobiliario sobrio, con algunos espejos chicos, sillas de baqueta, una mesa de seis
pies torncada, una caja y un escaparate grande que valian cn total 12 ps. Tenia una imagen de
Nuestra Sefiora de las Mercedes de madera de Y2 vara y un Santo Cristo de marfil con peana de
madera tasados en 1 ps. cada uno". También era duefia de una chacra la terciaria mercedaria
Maria Rosa Tagle y Bracho. Su patrimonio sumaba 21.442 ps., compuesto por 14.798 que valia
su casa (69 %), 653 ps. el mobiliario (3,04 %) que incluia un escritorio, sillas de nogal (189 ps.)
y un reloj. Tenia 321 ps. en joyas (1,5 %) y 32 ps. en imagenes (0,14 %) Un San Antonio de
vestir (8 ps.), una Concepcion tambicén de vestir (7 ps.), unas laminas (11 ps.) y un Santo Cristo
de plata (6 ps.)".

Algunos de los hermanos eran pequeiios o medianos comerciatites como Gabriel Contifia
Blanco, quien le alquilaba la vivienda a Agustin Casimiro de Aguirre” o José Riera, .
comerciante que cuando se caso tenia 300 ps. de capital. Pidid permiso para construir una
vivienda subdividida en cuartos para alquiler con alcoba y dormitorio y al morir habia
progresado y se contaba entre el 25 % mas rico de la ciudad®. Juan Antonio Rodriguez era un
comerciante de nivel medio bajo que alquilaba habitaciones de la casa en donde vivia*. Antonio
Gonzalez era un pequefio comerciante que al morir contaba con un patrimonio de 3.937 ps. que
no incluia imagenes y apenas 12 ps. en libros y unos pocos muebles: una mesa unos taburetes,
un mate de plata con su bombilla y un pie que valian en conjunto 42 ps. Sefiala en su testamento
que es hermano tercero de la Merced'’. Fernando Giles Bravo era comerciante y también tenia
una pulperia. Sus bicnes sumaban 4.941 ps., de los que 3.013 (61 %) correspondian a su casa. El
mobiliario incluia 12 sillas de jacaranda valuadas en 144 ps., espejos, una mesa de arrimo, mate
y bombilla de plata (70 ps.) y algunas fuentes. En total 339 ps. (6,9 %). Tenia una pintura de Ia
Virgen de la Merced de % vs. de alto valuada enl2 ps., un cuadro de San Antonio (3 ps.) y un
nicho con un San José chico (4 ps.). En total 19 ps. en obras de arte (0,38 %)*. Eusebio Cires
tenia un comercio de mas escala y su patrimonio alcanzaba a 38.028 ps., debidos en gran parte a
su casa, valuada en 26.902 ps. (68,6 %), y con cifras de rclativa importancia en esclavos (1.105
ps, 2,90 %), mobiliario (1.146 ps., 3, 01 %) y Joyas (1.097 ps., 2,88 %). Entre los muebles se
destacaba un reloj de pie de madera de caoba tasado en 200 ps. y también algunos espejos con
marcos dorados (100 ps.), unas mesas “pic dc cabra” y un clave tasado en 80 ps. Tcnia unas
cuantas imagencs: una Seilora de las Mercedes en un nicho de nogal, a 80 ps., un Crucifijo cn
otro nicho de nogal por el mismo valor, un San Pedro y un San Antonio en laminas enmarcadas,

* Socolow. 1991.

* Socolow 1991, 114y 30 - 32y 73 - 75.

" AGN, Succsioncs, 8575 (1814).

" Galmarini, 1982, 428.

> AGN. Succsioncs. 5343 (1793).

" AGN, Succsioncs. 8558 (1779).

" Socolow. 1991, 78-80, AGN, Succsioncs., 5341 (1786).
“* Socolow, 1991, 34 y 78-80.

6 Socolow, 1991, 78-80.

7 AHPBA. Real Audicncia, 5.4.57.22, (1775)
® AGN. Succsioncs, 6258 (1792).
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un nacimicnto de Jesis con San Antonio y un lienzo grande de la Virgen de la Merced valuado
en 18 ps. En total representaban 107 ps. (0,54 %)".

Habia tambicn algunos profesionales, religiosos, cscritores y gente dedicada a las artes y cl
periodismo. Entre cllos el boticario Francisco Marull a quien ya hemos presentado, Benito
Goyena, cgresado de la Escucla de Nautica™, Pedro Nuiicz, escribano del Cabildo” y el doctor
catalan Francisco Argerich, quien era también terciario franciscano. Fue cirujano mayor del
presidio con grado de coronel y habia desempeiiado en Cadiz varios cargos importantes en cl
Real Colegio y en el hospital™. Francisco Velarde, fue en 1783 el primer concesionario del
teatro de la Rancheria y el ultimo, aunque durante su existencia hasta 1792 tuvo una compleja
lista de asentistas™ y José Chorroarin, quien fue colaborador del Telégrafo Mercantil*'. Entre
los religiosos relevados figuran Pedro José Suarez, portefio y miembro también de la hermandad
del Rosario y Nuestra Sefiora de las Mercedes. Era hijo del alférez reformado Esteban Suarez, |

~quien dejé al morir un lote con la casa en que habitaba y tres esclavos por un valor total de
1.036 ps. Tenia en su casa un nicho con tres imagenes: una Crucifixion, un San José y un San
Antonio®. Antonio Romero era presbitero e integraba igualmente la hermandad de San Pedro en
la que era enfermero®. También era sacerdote Valentin Cabral, quien dejé un patrimonio de
4.123 ps., compuesto en un 50 % por el valor de su vivienda (2.087 ps.). Tenia algunos muebles
de poco valor, 42 ps. en libros (1,02 %), un escapulario de Nuestra Sefiora de los Remedios y un
reloj”. : '

Muchos de los nombres recogidos y hallados en la testamenteria del AGN, son anénimos y
de pasar modesto. Gregorio Garcia estaba casado con Rosa Silva y tenia una casa detras de la
iglesia de la Piedad®. Pedro Gonzalez, alias “‘el Paraguay” estaba casado con Maria Mercedes
Cardozo, a cuyo matrimonio aportd 100 ps. Tenia una carrcta, tabaco colorado, yerba y otros
productos de abasto para vender y vivian en un casita de un tirante con dos cuartos y una cocina
valuada en 160 ps. Tenia un harpa valuada en 4 ps. y “un Sefior con su peana”, en 2. Dejo 563
ps. y casi la misma suma cn deudas con Domingo Basavilbaso por ladrillos entregados. Fuc
enterrado cn la Recoleccion con ¢l habito mercedario™. El artesano Pedro Padrén tenia un
patrimonio dc 3.109 ps. Su casa cstava tasada cn 2.100 ps. y tenia unos pocos mucbles (103 ps.,
3,3 %), dos imagenes, una pintura sobre licnzo de Nuestra Seiiora de la Merced (8 ps.). y un
Cristo (4 ps.) que representaban juntos ¢l 0,38 % del total de sus bicnes y algunos libros®. Jos¢
Gonzalez era natural de Galicia y fuc scpultado con habito mercedario como hermano tercero cn
1812%. Pedro Lopez estaba casado con Ramona Luparte era terciario mercedario y era también
cofrade de la hermandad de San Benito de Palermo. Sus funcrales se realizaron cn 17929 Ei
capitan del 6to. Regimiento Manuel José Viera era natural de Buenos Aires. Alquilaba un cuarto
y en 1822 compré una casita junto a la plaza de San Nicolas en la que se inventarid un
patrimonio pobre: algunos muebles, ropa vieja, una imagen de Dolores con un nicho, un cuadro
de Santa Fortunata y algunas herramientas de carpinteria. Tenia dos hijos naturales, uno con una
esclava, a quienes deja 200 ps. para su libertad. Pide sepultura en la iglesia de la Merced con su
habito®, Domingo Pérez, era dueiio de una pulperia y alquilaba un terreno de quinta al convento
de Predicadores. Murié sin testar el 14/9/1811 y segun sus hijos fue asesinado. El total de sus

" AGN. Succsioncs, 4833 (1775).

* Bosch. 1971, 166 -168.

*! Barba, 1937, 149, AGN. Succsioncs, 7206 (1810).
*2 Udaondo. 1930, 62. : :
*Trenti Rocamora, 1948, 104,

* Junta Numismatica, 1914, XI1-X111.

AGN. Succsioncs, 8412 (1771).

** Fasolino, 1944, 268. AGN, Sucesioncs. 7899 y 7948,
*" AGN. Sucesioncs. 5343 (1793).

* AGN, Sucesioncs. 5900 (1801).

% AGN. Succsiones. 6256 (1772),

% AGN. Succsioncs, 7708 (1797).

" AGN, Succsioncs, 5906 (1812).

%2 AGN. Succsioncs, 6749 (1793).

" AGN, Succsioncs. 8748 (1822).
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bicnes sumaba 6.368 ps., producto de una quinta cn ¢l hucco de los Sauces, una casa en ¢l
partido dc la Concepcion proxima a la iglesia que linda con ticrras de los dominicos, cfectos de
pulperia, seis esclavos, algunos muebles y 94 ps. en plata labrada®. También era pulpero Pedro
Bermadez, quicn tenia un exiguo patrimonio de 1.839 ps. Estuvo encarcelado y tenia muy pocos
objctos de valor en su casa, cntre cllos un “nicho con cfigic de Nuestra Sciiora de la
Concepcion™ de % vs. de altura, con vestidos nucvos y corona de plata que valia 4 ps. y un
Crucifijo de ¥ vara con perfiles dorados®.

La descripcion de los hermanos realizada, con los limites que tiene la parcialidad de los
resultados de la bisqueda, parcce indicar que, mas alla de sus propias consideraciones, la
Tercera orden de la Merced no parece haber reunido de un modo homogéneo, a la clase
dirigente local. Quizas con excepcion de Ruiz de Arellano entre los fundadores y de  Manuel
Basavilbaso y Francisco de Escalada en la segunda mitad del siglo, herederos éstos de las
fortunas paternas, no hemos registrado cn los asientos de terciarios mercedarios revisados, quc
comprenden listas completas de un periodo largo, nombres de la primera linea del poder
econdmico, que abundan cn la hermandad de la Santa Caridad, la cofradia de Dolores, del
Rosario o en la Tercera orden franciscana. Indudablemente algunos de los terciarios fueron
personajes ligados al poder y funcionarios de jerarquia, pero sc trata casi siempre de la scgunda
linea, y aun asi, no son tantos los que emergen del total anonimato. Como muestra el resultado
de la busqueda en testamenteria, muchos de los hermanos eran de condicion social modesta y
pertenccian a los estamentos medios o medios bajos, con profesiones de escasa consideracion
social, tal como cran los artcsanos, los pulperos, los pequeiios mercaderes y los quinteros.

2.11.3 LAS CONSTITUCIONES

2.11.3.1 Contenidos de las constituciones

Al cstablecerse la Tercera orden la comunidad mercedaria encargd a los fundadores que
“guardasen e hiciesen guardar las reglas que por nuestra constitucion se les tienen impuestas” al -
mismo tiempo que los facultd para “que por si hagan los Estatutos que tuviesen por mas
convenientes al mejor establecimiento de esta Orden™™. Queda asi establecido el sistema de
pertenencia a la orden, con la consiguiente aceptacion de sus reglas pero al mismo tiempo se
garantiza a la hermandad autonomia en el manejo del orden interno mediante la explicita
autorizacion a redactar sus cstatutos como mejor juzguen. La obscrvancia de las constituciones,
cuya primera aprobacion dependia del Provincial, merecia un capitulo en las mismas. Alli se
consignaba el papel del comendador y de la junta en el cuidado de su cumplimiento®’.

Lamentablemente no conocemos estos estatutos originales sino fragmentariamente a través
de aquellas disposiciones que se mencionan en la recopilacién documental producida en 1787
al cscribir las nucvas constituciones. Si en cambio conocemos éstas ultimas, cuya organizacion
general es la siguiente

Antecedentes historicos de la orden y virtudes del titular.
Fiestas de tabla. -

Capitulo anual y elecciones de oficios.

Juntas.

Ejercicios espirituales.

Fiesta del Patron.

Sufragios por los terceros difuntos.

No LA LN -

“ AGN, Succsioncs, 7387 (1817).

* AHPBA. Real Audicncia, 13.1.2.4 (1792).
“ APLM. 1787, 7.

T APLM, 1787, 321 - 324.
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8. ‘Aniversario por los hermanos difuntos y cautivos.
9. Cuidado de enfermos.

10. Requisitos de admision.

11, Profesion.

12. Funciones del director espiritual.

13. Funciones del comendador.

14, Funciones del vicario.

I5.  Funciones del excomendador o presidente.
16.  Funciones de los consultores. ‘

17. Funciones del maestro de novicios.

18. Funciones del celador.

19. Funciones del tesorero.

20. Funciones del contador.

21, T[unciones del secretario.

22. Funciones del procurador general.
23. Funciones del vicario de culto.

24, Funciones del promaestro de novicios y procelador.
25.  Funciones del prosecretario.

26.  Funciones del sacristanes.

27. Funciones del enfermeros.

28.  Funciones del portero.

29.  Funcione