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PL4NTSAMIENTO D TESIS

El odjeto del presents trabajo es mostrar de qué manera todas las in-
tuiciocnes nietsscheanas, tanto a nivel filoséfioco oomo a nivel reli-
gloso, convergen en una figura que se oonvierte en sfmbolo por exce-
lenoia de su pensamientos DIONYSOS.

Que el hombre que proclama y anuncia la muerte de Dios oonocentre
sus intuiociones en la figurs de otro diocs, si bien pagano, ruede pa~-
recer paradéjioo. lkiostraremos en el presente tradajo en qué medida
tal paradoja no es mfs que una apariencia, $ de qué manera es posible
establecer conexiones entre todas las ideas nietsscheanas y la figura

de este dios.



I.

CBMO

SIMBOLO

RELIGIOSO

" 0 komm surllok
mein unbekannter Gott! msin SCHMREZ 1
mein letstes GlUok 1....

Ein Blits. Dionysos wird in smaragde-
ner Sohdnheit sichtbar."

NIETZSCHE "Klage der Ariadne"
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INTROUCCION

"iPor qué sé yo algunas cosas mfg? (Por qué sey en absoluto tan inte-
ligente? No he reflexionado jamfs sedre problemas que no lo sean -no me hs
nalgaatado. Por ejexplo, no oconosood por experiencia propia dificultades ge-
nuinamente religiosas.Se me ha asoapadp del todo hasta qué punto dedbia yo
86T "pecador”...31 atefsmoc yo no lo conosco en abeoluto como un resultado,
menos aln ocomo un aocontecimientos en mf se da por supuesto, instintivamsmte.
Soy demasiadc ouricso, demasiado problemético, demasiado altanero para que
me agrade una respuesta durda. Dios ¢s una respuesta durda, una indelioca~
desa contra nosotros 1los pensadores..." (Eiétssche, Ecoe Homo,"Por qdé soy
tan inteligente”, 1, p.36)

4Cémo relacionar estas palabras oon las del joven qme esoride un poema
al "dios desconooido”, y las de Zaratustra, ouys alma quiere cantar al gran
“"liberador", al "ein-noabdbre", “al que sélo cantos futurce encontrarén un
nonbre” (Asf habdlé Zaratusira, "Dol gran anhelo,p.30f) ?

Los textos ssoritos por el joven Nietsscho y sus obras posteriores nos
denusstran que s{ la ha interesado -y muy profundaments = la temética reli-
giosaj y si ha desechado a Dios como respuesta burda © hipStesis innecesa~
riay ha sido solamente 3 una forma esrecial de comorecién histérioca del ins-
tinto oreador de dioses. Este Dios negado, el Dios oristiano y trascenden~
te de las religiones, no es el Gnico dics posidle. A partir de su negaoifn
¥ "muerte” la gona de lo divino nos ofrecerd nuevas posidilidades.

Qué sea esc divine, a qué debe llamarse "dics” =-si es posidle emplear
osta expresién -, trataremos de deteruinarlo o, por lo menos vislumbrarlo,

en las oconsideraciones que siguen.



le L& ZPOCA DB LAS REBLICIONES

Bn el 1ibro I de la Oaya Ciencia lietzsche asefiala que aln es-
tamos en $poca de religiomests oonstantemente aparecsen fundadores
de nuevos cultos que creen trabajar al servicio de lios y eh oali~
dad de"enviados ocelestiales” mn realidad, trabajan al servioie do
la vida , en tanto acgivan la fe de los hombres en lg misma, si
bien mediante rasones "no vitales", situadas en un "nfs allf": "Hay
qQUe aiar porque...” 2  rero el interés persszuido por las religio-
nes susle mer precisanente el oontrarios denigrar la vida -esta vi-
da terrena- en favor de una oxistenola trusmundana.

iCémo surgen estas religionea? Nietssche permite un acceso a es-
te problema desde distintas vias. Una ves alcansada su independen—
olia intolectual con iospooto a las categorfae schppenhauerianas,

@l £i1l18sofo utilisa el método histérico-psiocolégico a los fines

de determinar loe caracteres de la religiém y el hombre religioso.
.n Numano, demasiado humano y en Aurora la religiém nos as prosen—
tada en olara oposicién a lu razén y las cisnciase la orftica de
carfcter paicolégioco utilizida en estas dos obras reaparece en la
Cenealogfa de la rioral . Istas tres otras, junto a k1l antioristo

¥ los P8atumos 1882-1888 , representan el conjunto de textos

on los cuales Kietgeche rechasa a las religiomes de modo mds direo-

tos For supuestc que en Asf hadbl8 Zaratustra los ataquesdirigidos

a los sacerdotes y traszundanogs aparocen rejetidas veces, pero tal
ves sea on arta obra donde se delinean de manera mfis olura los oca-
ractores de la religién dionisfaca —-ouyos rasgos tandisn se oviien-
cian en 'ifs alld del bien y del mal , il Crepdisculo de los fdolos,

1. Ggya Ciencia I, 1, p.lé6.
2e¢ Ibidem » p.l".



Y los PG!SM XX
Fodsmos reconoocer tres momontos en el desarrollo el pensamien—-

10 nietsscheano en 1o que a temftioca religiosa se refiere. kn
primer lugar, rechasa a las religiones, si bien debemos excluir

de esta orfiica a la religiln griega , en virtud de sus caracteres
afirmadores. 5l segundo momento estf representado por el tema de
la muerte de Dios y la consiguients desapariociém de los ocultos, en
tanto, en tercer lugar , se evidencia la posidilidad de 1la reli-
glén dionisfaca a partir de dicha muerte. 31 tema de la muerte

de Dios serd tratadp especialmente en la Gaya Ciencia y As{ ha-
bl8 Zaratustra ,3 mientras que los caracters de la nusva reli-
€ién nietgscheana ee presentan en esta (ltima obra, en }és alld

del bien y del mal y en los Y8stumos...

3¢ For supussto que en los FSstumos ol tema de la muerte de Dios
surge en estrecha relaciéa oon la tenftica del nihilismo, pero
destacamos lus dos obras menciomadas , en la medida en que sélo
nos interesan en este punto los caracters religiosos implfoitos
en la frase.




leas EL GRIGKN DE LAS RELICIONKS

l.9.1. K1 instinto cresdor ds dioses.

El instinto oreador propio del hombre se diversifica segin loe

objetos a que tiende. Log diocses son tamdién objetos de hechura
humana, "demasiado humana", sogin lo mostrarf el desvelamicato de
cardoter psicolégico pmaoticado por Nistssche sobre las aotitudss
religiosas fundamentales. Es necesario tener presonte en todo mo-
mento del desarrollo de este trabajo que "inatinto creador de dio-
ses” 3 "dioses oresdos" gson dos elementos de la religifén pesfecta
mente separables. El instinto creador de diocses es fundamentalmente
ispulso =10 que podrfamos designar oon el nombre ds "religiosidad”,
siguiendo a Simmel -q qQue se "objetiva" en ociertos dogmas , prio-
ticas, eto., dando lugar a las religiones pseitivas.

S5e ha dicho repetidas woes que Nietssche es un ateo. Fero, come
sefiala M.Zambrano, S el tema de la divinidad siesmpre iaplica una
doble perspectivat por un lado, las imfgenes vacfas de los diosces
que se desechanj por ¢l otro, la sona siempre migteriosa de lo.
sagrado mismo. Reocnoocemos en Nietssche esta esoisién temdtica:s

4+ En Intuiocién de la vida, trade. J. Hovira Armengol, Ps. As., Nova,
1950, pp.160-1; "Hay en la actualidad gran niémero de personalida-
des que se apartaron totalmente de Aa religiém y las religicmes
en su sentido tradiocional formulado , pero que oon la mfxima ener-
gia oe resisten a pasar como irreligiocsas. Hacem una distinociéa tan
exacta entre religila y religiosidad que rompen sin reservas oon a~
quella y creeen asimisno sin reservas poder oonservar fsta...Entien-
den por religiosidad ...una postura absolutamente determinada desds
dentro, que no necesita tenes contenidos u odjetos propiocs, antes
bien es un wodo de vivir toda la vida y de matiga® todo momento
de su oonstante discirrir, en cambio para ellos los dogmas reli-

gilosos son productos singulares derivados, coloocados mis ullf de
1. vidae.."

5. En "Dios hamuerto™, ea su libro El hombre y lo divino , léxioco,

FoeColoy 1973y PP+134 ss. Sin embargo, no compartimos el /A/



que 1o obliga a nagar las religiones, pero no le impide la afir-
maciln de nueves dioses. 5l "sin diosismo” de Zaratustra® 1le
peruitiréd devolver al hombre y a la tierra lo que ee le hadbfa
sustraido oon el ohjeto de’adornar'a ese Dios trascendenta,

de modo gque todo lo que permanccfa oculto tras l*parienoia de
un ente supremo retornard al hoambre, quien reouperarf su vita-
lidad perdids em un "mfs allf":

Yiste ha sido hasta abora su mayor altrufsmos saber
admirar y adorar, oculténdose que era 61 mismo quien

habfa creado lo que admiraba."?

51 hombre se ha admirado a sf wiemo en sus crvaciones, y en ol

/// pensamiento de la autora con reapectoc al "cristianismo" de

Hietzsche.

6¢ Zaratuetra dice al viejo Fapas “Ich bin‘s der gottlose Zarathustira,
der da spricht: wer ist gottloser als ich, dagich mich seiner Unter-
weisung freue?" “"Auger Menet", id. Krbnor, p.287.

T. Féatumos...Libro Segundo,I, p«93.

B. in Alemania (ed.UNAil, dxico) unrique Meine seriala: 'Nuestro corasfén
88 estremece cpapasivamonte...pses el quo se prepara & morir es el
mismo anciano del cielo. Lo hemos ooncoido perfectamente, desde su ou—-
na en ikgipto, donde se cri8 entre los toros y cocodrilos divinos. Lo
henos vigto...convertirse en Fadestina en un Dios—rey ohijuito entre
un pobre pueblc de pastorese...Lo vimos emiyrar a Homa, la capital don—
de abjur8 de toda especie de pruvjuicios nuocionales y proclam$ la i-
gualdad celecte de todos los pueblos; higo, con tan hermosas frases,
gran oposioién al viejo Jipiter, ¢ intrigé tanto que alcans8 pronto
el poder, y desds lo alto del Capitolio gobernd la ciudad y el mumdo,
urbem et orbem... Lo vimos depusarse, espiritualizarse mfs alin, hacer-
80 paternal, mieeriocordioso, bienhechor del género humano, filédntro-
POeesjNada ha podido salvarlo} eee, N0 ofs sonar la campanilla? De ro-
dillas!...Llovan los sacrumentos a un Jiocs que se muere.”




caso especial de Dioce, le ha otorgado los carsoteres "sublimes" que

61 miswo posefa. Al reconcoesr este error, el hoabre "recempussto”
podrd dar um Bmusvo sentido a la divinidad. Porque hay que compren—
der que "puede hadber muchas maneras de ser dios"™, oouo sefiala el
aforismo 998 de los Péatumos.... EBsta afirsaciln implica mfs que una
wera oonsiderauoida histérica solre las distintas oomcepoiones di~
vinas. Dicha idea se hallarfa en relacién oon la "evoluocilén"sufri-
da por el Dies que acaba comvirtiéndose en espiritu. 21 viejo Papa
de la cuarta parte ds Asf habls8 Zaratustra nos desoribe, ea tér-
minos que recuerdan la narsscila de inrique Heine sobre la vida ¥y
muerte de DiosP-y recordemos la admiraciln de Nietssche por el
poeta~ , los candios que pPadece la oristalisacilém del instinto corea~
dor deo diosess Dios nace en Uriente, oomeo un diocs fuerte y venpmati~-
vo, 9 pero finalmgnte termina por convertirse em un dios "viejo,

y dévil, y blando".™® Dios conienza menifestindose em "lo sxterior",
por asf deecirlo, como Dios de las fusrsas elementales y, poco a
poco, se sutiliza, hasta transformarse en "espiritu". 21 viejo

Papa dirf, a lcs efectos de justificar la adoraciéam del asno por
parte de los hombres superioress

"Aquel que dijo 'Dios es espiritu’ ~fus el que dio hasta
ahora en la tierra el paso y el salto mis grandes haola
la inocredulidad: jno es fécil reparar el mal que esa

frase ha hecho en la tierra!.” Y

8+ yide pég. anterior.

9¢ Asf hablé Zaratustra,IV Parte, "Jubilado"”, p«350.
10. Ibidem.

1l. Asf habdl8 Zaratustra, IV parte, "la fiesta del asno", p.417.
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Decfamos anteriormente que la expresiém NHietsacheana del afo-
risme 998 de los Péstumos.... oomprende algo mfs que una refle-
xién de carfoter histérico. En efecte, no toda expresién divina a~
caba oon la muerte del Dios oristianc y de las demfs religiomes. De-
bemos distinguir los dos sentidos que el filésofo otorga al térmimo "
2dios"s
a. En un primer sentido, es el Dios de¢ la metaffsica y de la reli-~
glén . Como tal estf condenado a muerte, representa un comoepto pu~
ramente negative que serf utiligado especialmente oon relacién al te-
ma de la decadencia y fin de los valores tradiocionales.

be Un nueve dios adviene, a partir de la musrte de este Dios mencio-
nado. Ho es un mere "sustituté": las "sombras de Dios" desempeiia~
rén ese rol.

En el primer caso, ¢l hombre osea un Dios mediante cuya adora=-
cién se degrada. Este os um Dios falso y no-vital, en la medida en
que no es expresién del devenir sino que poses les atributos olé-
sicos de inmutabilidad, intemporalidad,etc. En el segundo caso,
al hombre le serd posible orear un dios vital, que se constituya en
la mayor expresifm de la voluntad de poderfo, y que permita la di=-
vinizaoién de lo humano. Este dios es_Diényeos.

Analizarenos a continuacién los distintos orfgenes que Nietzsche
atribuye a las religicnes, entendidas éstas em ¢d sentido apuntado
mfs arriba -como religiones positivas u objetivadas.

lea.2. La religién opuesta a la rasén y la cienocta.

leae2¢1e Roligidn y tradioién.

Ya a los dieciocho arios, Nietgsche se interesaba por el pro-

blema de la religifén que se presenta oomo un produoto oultural
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14.
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para el heabre que la reoibs a modo de ensefiansa desde nifie. '> En
esta Spooa (1862) esoribe lpstine e Historia , un breve emsayo de-
dicado a estos temas. 31 el hombre pudiera acercarse a la religiéna
oristiana oon "0jos desprevenidos y libtres" '} sin temer om cuenta
loe prejuicios y costumbres, sus propias epiniones respecto a la
nioon diferirfan de las generalmente aceptadas.

Existe un escollo que se le presenta a aquel que intemnta Jusgar
de manera imparcial la historia del oristianismo: el oriterio de
autoridad cosunmente aceptado. Rl hombre que intenta pensar por af
nismo, "sin gufa ni compde"4?, suele perderse en el oobanoc de las
idoas, aiiorando la seguridad de la tierra firme -proporocionada por
las creencias. El1 joven llietssche confiesa haberse hallado warias
veces en esa situacién que 10 odldg8 a retornar una y otra ves a
su antigua fe. 3in embargo, sabe que el oristianiamo so basa em
supuestos yue serdn aivertidos pror los hambres, originando "grandes
oonvulsiones”. lientras tanto, la existencia de Dios, la inmortalidad,
la autoridad de la Biblia, otc., oomtindan siende problamas. 3i bien
lidetzsohe admite sus intentos de abandonar su antipua fe, seiinla que
sus prejuicios lo han obligado a retornar nusvuiente a la misma.
5in embargo, esas pretensiones de "lanzaree” al mar especulativeo
han prodfoido frutos: "algo que no tiene gque ser necesariunente

un caber, sino gue puede también ssr una to".‘s

Hos referimos especificumente a este tema, lo cual no significa que
el problema religioso no le haya intoresado com anterioridad. Sabi-
do os que Nietszsohe escrivis, siendo nifio, un sneayo sobre el na-
cimisento iel mal-el demonio~ oomo pensamiento cantradictorio —antf-
tesls~ surgido de Dios mismo. A este respecto, vide Charles lMurias,

Nietzsche !réblime. Gdndalogie d'une Pensée, Douxiome partie, "Gé-

néalogie du questionnement du sentimesnt religieux.”, p.7Tl1 es.

Traducoién de H.Féres Mantilla, del towo 1 de la Musarion Ausgabe,

on Revista ico , litetasche 129 aiios, sep.oot.nov.1969, Nos. 1135,
tomo XIX/ H=6~T7, PPe476 8Be.

ibidem pe 4775
1hideme
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Este deseo de ruptura oon la tradioién aloansarf su exprasién total

dies afios mfs tarde, en Humano, demaeiado humsnc y ohras posteriores.

¥ 0, demasiddo humano es un libro para "espiritus iidres” , que
nlsgan lo que habfan considerado sagrado hasta entonces. la nega—
cién se adats sobre las formas especificas en qus el impulso creador
del hoabre s2 ha objetiwvado: las formas oulturales y scoiales en ge-
neral, que har: aloansado el grado de "vemerables"” en virtud del pasar
del tlempo y la tradioifn. El interés de la obra os destruir, ocon el
objeto de aloansar lo que me esconds dajo el welo de los ocultamiontos
humanos. ;iué hay detris de la religifén, la scciedad, el estado? 1
espiritu libre interrogarf sobre las coses "puestas al nv&s"." de-
bido a que ha sufrido una transformaciém en virtud de 'da cual se
slente impulsado a negar todo el pasado wvenerable, todo lo que hasta
entonoces oonsideraba su deber, su patria y sus maestros. lUna fuerga
desconoocida lo domina infundiéndole la necesidad de investigar y
de "husmsar en tormo a lo prohibido".n
Desde el punto de vista religioso se rechaza lo recidido de
"generacidn en generacidn', negaoién que implica un reccnocimiento
de la religién como conjunto de apariencias nacidas de los errores
de la razén. Para el que piensa, Dios ya no es necesaric s niwel
hipot&t:loo,w lo que le permitird{ realisar un anflieis de 1la psi-
cologfa del hombre religiocso a los efectos de determinar los sen-
timientos "humanos, demasiado humanos" que generan los cultos y oreen—

clas.

Humano, demasiado humano "Intr:ducoién", af. 3, p.28.

Ibidem.

IJ’ af. 28. p.S}.
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Asf ocomo aspira a superar la religifm, el espiritu lihre tam-
bién tiemds a wvencer la filosoffa, a los efectos de alcansar la
posesiln de un temperamento arftico y ciemtifico. La werdad de al-
ocanga mediante un aftodo severe, y me graocias a osmunfhcaciones mila-
grosas.'I Bl hoabre interesado em la “wverdad sin apariemcias” parte
de la idea ds que no existen verdades absolutas ni hechés eternce..”
El hombre no es una "geterng veritas"™ que pudiera imponerse comeo
nedida de todas las cosase. Obssrvaciones de este tipo som caracterfs-
ticas de fil8sofos y tellogos que, desdefiando las limitaciones espe-
clo-temporales propias de lo histérico, estudian al hombre a par—
tir del supuesto de verdades absolutas. Pere todo pueblo, sefiala
thu.ntr-.”'. tiene su propia tabla de walores que se sacralisa oom
el transcurrir del tiempo. Los wvalores se esclercsan y formam un
suro diffcil de derribar: la tradiociéa.

in Aurory nusstro filéscfo seilala que no es posible creer en un
Dics que duramte miles d¢ afios ne se preccupd por el ommooimisato
o comprensién que de 61 pudiersn tener sus oriaturas simo que, por
el contrario, permitié todo género de dudas y vacilaciomes cende—
nando, sim embarge, al hombre que no alcansaba la "verdad” per §1 re-
velada, 22 m) Dios oristiano es un Dios coatradictorio J sélo una tre~
diciéa que se resiste a los rissgos del pensaniento pueds seguir
sesteniendo una hipétesis semejante. ;No serf este Dice oomo um sor-
dosudo, incapas de alertar a su hijo oom respecte a los peligros oon

quonclfmtn?23 sQué olase 4o Dica es ¢l que exige al hombre un

19. .Ig I, .fo}o, P35

20. lg. I. afe2.9 Pe M.

2l. Asf hablé Zaratustira, Tercera parte, "De las tablas viejas y nuevas"
pPPe 273 smse.

22. Aurora, Libro I. ‘fo91. P55

23+ Ibidem.
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oconocimiento de la verdad , en tanto permite que permanesca en la

duda 3y el error? A las religiones no les interes. ol tema de la

verdad:s son inocapaces de pensar en esto "dedber de Dios para oon los
hombres” que comsiste, como dirf el Fapa del IV _Zargtustrs Y » @0
“hablar claro". S5i biem Pascal intentd justificar el"dsus abscomditus”
"sentfa vagamente que...era algo perfectasente immoral”.®® Pero aun
cuando se poOsean satas sospechas respecto a Dios en clerto grado, los
hombros oontindan sacando las oonsecuencias de julocios qus ya comsi-

deran falses. Pero:

"Aceptar una oreencia sencillamente porgque es acostumbre
aceptarla,;no significard obrar de mala fe, ser codar-
de y pereszoso?™ 26

le@e2.2 R.lu&&n g SrTOT ¢

Le religibn surge del miedo ante la 7erdad. "Vivir en Dios" es
vivir en la mentira y la superficiliadad. én este sentido, el hom—
bre religioso es un artista de categorfia superior (5 ya que, ante
ol texor a la vida, la falsea mediante el attificio de una imagen di-
vina, y la niega totalmente en su valor. El homo religiosus es
aquel qua se torna superficial dsbideo a su inocapacidad para afron—
tar la verdad "cara a cara”. Sin embargo, la religifn se presenta
a sf misma oon un olierto carfcter de profundidad, del mismo modo
que 10 hace la filosoffa.2® La religlé. pretends mostrar la esencia

de las cosas, pero los hombres religioscs no son mis que esos hom~

24« Asf hadlé Zaratuatra, IV Parte, "Jubilado”, p.350)
25« Aurora 1, 91, p.56.
26. Aurors, II, 101, p.58.

21+ ¥4s allf del bien y del mal , Seccién tercera, "il ser religioso”
59 p.85.

28. H 0, demasiade humamo, I, 6. PedTe
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30.

ll.
32.
33.
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bres piadoscs de que habla Zaratustra, que se sientan junto a
loo pantanos y oreen ser profundos pescando allf donde no hay
pocas. 29 et cowo el astrélogo piensa que el olelo estrellado
varfa segfin 1la suerte del hombre ,3° del mismo modo el hambre reli-
81080 =y también el moral, el esteta, el 18gico -cree quo alcanza la
esencia de lae ocosas cuando, en rigor, las jusga a partir del blenes~
tar que las misoas puedem producirle. loral , arte, religifm, tienen
un origen coenini el ortur.sl Se aloansan conclusiones erréneas ocuan-
do se legitican las cosas a partir de su existencia: de la capa-
cidad de existir de algo, de su adaptacién al fin, se deduoce su legi-
timidad. La idea que produce busnos efeotcs es condiderada verda-
domay la qua atornanta al houbre, falsa. De allf ausge la oconfumién
entre lo wverfdico y lo verdadero 32 que acaban por identificarse,
J se hadbla de "grados de werdad” ouando, en rigor, sélo existen gra-
dos de error. Incluso aguel que testimonia una oausa oon su muer-
te lo otorga a 8sta el carfoter de verdaderae. Fero Zaratustra oritioa
a aquellos que envenenan las dootrinas oon sangre: "la sangra es el
reor testigh de la vnrdnd".33

Basado como toda religién en errores, el oristianiomo ha preten—
dido demostrar la wverdad de sus afirsacionea, pero no mediante pro-
cedinientoa deductivos ~toda religiém odia el poder de la rasén-, ei-
no mediante el paradigma proporcionado por sus seguidores, y segin ori-
terios de autoridad que sefialans "Tengo rasén, pues estd oocrito."sq

Aaf hadlé Zaratustra , Tercera parte, "De los apbstatas”, p.254.

NMumeno, demasiado humamo , I, 4, p.36.

UEoﬁito I. lfo29' po54o
0!1.01‘53 » po?lo

ssf hadlé Zaratustira, Segunda parte, "De lou sacerdotes”, p.l4l.

Alirora » Libro Primero, 84, pe.5l.
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Existen otros tipos de errores que se congtituyeh un causantes
del nacer de las religiomes. 1 hombre qus alcanza una idea general
sodbre el mundo, y no se la atribuye a sf mismo debido a su carfcter
enbriagador, genera la idea de Diocs en el intentoc de hallar un au-
tor superior para dicha oonoopoién.as Bete origen de la religién
indioa que oxisten dos supuestos oonourrentes en su generaciém. in
primer lugar, una consideracifn subestimativa del hombre 1lo hace
incapas de aloanzar “"ideas geniales", oondioién bdsica para la
pervhvencia de toda religifn. :n segundo lugar, existe la nocidm
implfoita de que dicho hombre asegura su idea wediante Ra hipSte-
sis de Dios, convirtiéndola asf en ponsaniento sagrado, inwvulnera-
ble a la orftica y , por otra parte, oconquieta para sf mismo la ocondi-
0i8a de "hoabre divino“.

“n virtud de su cardoter ocultador de la verdad la religiéa
sienpre se opondrd a la ciencia , rasém poy la cual dedbe ser destruf-
da por el espfrith libre quien, mediante la orftica histérica demostra=
ré ol carfoter ilusério de la misma. lLa clenocia aparece como el tri-
bunal supremo ante el cual la religifn debe intentar - si bien vana-
monte~ defenderse. As{ como Nietssche aplioca en Mumano , demasiado hu-
mano un anflisis de tipo histérico a la religién, en la Segunda
consideracién intempestiva (1879) critics la aplicacibn de la olen~
cla y los estudios histdricos a la religifn. Toda religiln pierde su
vitalidad cuando se realisa su disecoién cientffica. la influenoia de
la ciencia en la vida del hombre es tal, que lo ha tranaformado en
"una abstracciln que camina”, en la medida de la cantriduciém de
las disoiplinas cientificas al exterminio de los instintos.

35+ auroralibro Primero, 62, pe«40.
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Bl lugar predominante otergado per Nietssche a la ciencia en
Humgno, demasiade humano no debe oonfumdirnos. Podriance dsolr
que en esta ohra la ciemoia es usilizada como sfmdolo de la imper-
tanoia del eu-‘otnr sxpefinsntador del espiritu lidre, y su actitad
bisicamente desconfiada baoia todo. Bm otras pesteriores se hard evidente
la oposiocifn nietsscheana a la ciencia y sus o-ﬁohuotu.“

le:de2.3. Beligiém y psicologfa.

La observacilm psicolégica es la reflexila sodre lo humano, de-
sasiado M'a.) el descubrisdénto de las motiwvaciones que llewvam al
hembre a 10 nfs venerabdle y 1o que ccmsidera lo mis sagrado. Detris de
Diocs ol espiritu litre descudre al creedor 5 sps neceshdades.

En su anflisis de la vida religiesa Nietssche retoma un argumente

de El naoimiento ds la tragedia. El hombre, ante el dolor experimentade ::-
frente a la vida, intenta w encubrimiento del aismo. Todo conecoimiente
implica dolor,de allf que sea necesario ocultar la verdad mediante
algln tipo de oonsuelo.3? La religién mo libera del mal que aflige
J Dborrorisa al heabre sino qus, por el contrario, medifica el efec-
to qus dicho mal preduce en la sensidilidad.’? 1a religida peses el
nisme origen que ol arte y la metaffsica s la necesidad de enocudrir el do-
lor que provooa la existemcia. Este desagrado ante la vida puede provocar
dos distintas reacciomes: la del hombre dfdil y la del fusrte. El
fuerte mejora y defiends la vida, el dfbil la torne mfs bella y
profunda, mediante oonsuelos y maroftiocos. Pero esta insstisfacciln
ante la vida es incurable, sflo en ciertos mementos de embriagues

36. Anf en Mfis allf del biem y dol mal, Secoilm sexta , "Noeotros los doo-
tos; 202, p.156, em isf hadlé Zaratustra, "La sanguijuela®, "De los doe~
tos”,0t0.

37T. Bumemo, demasiado humano Libro I, 35, p.28.

38. g.ott.u&o IX, 109, p«63.
39. 1g.108, p.62.



y sntusiasac el hembre pedrf liberarse de dicho sentimiento. in
esto eentido, el alochol y el oristianismo son los narclticos au~

TOpeos por oxeoloncis.‘o

Tanbdifn se pusde hallar el nacimiento de las religiones en lo

qua KHietzeche denomina“tendemcia ssquisofrénica" , a la que nos he—
wos referidoc en otros términos mfs arriba. =1 hombre que es démima~
do por un sentimiento de poder repenti. o bhusoa una causa exterior a
sf ciemo con el cbjete de explicarlo: asf nice el comoepto psiocolé-
gico de Dies. A! 1 hombre religioso yosce una personalidad alterada,
esoindida en dos polost lios y 61 miemoe. Dice es la expresifa de su
poder, lo que resta de su personalidad es la poroiln ufs pequeila y
dfvil, la cual padece y no obra. 12 1 howbre me debilita y bumilla
en funcifn de ese ideal que se erige ante 8l. Todas las religiones
nihiligtas , afirma Nietssche, son "historias clinicas sistomatiza~
das bdajo uns nomenclaturs rongiouo-morsl".”

El hembre que ama a Dios posee sentimiontos sapeocisles. Udia a
la maturalesa y al mmo:lo.‘H Y toda ley natural le pareoce una blas—
fomia oontra liocs.4 5 L1 hombre religioso carece de pensanientos pro-
pios: Suta es la rasén de los resos. 9% la oraciéa supone un esfuer-
80 mecénico d¢ 1los labios y la msmoria , adends de la quietud del
ousrpo’ a los hombres a 1los que les resulta diffcil meditar por sf
niames, les conviens utiliger la oraciln, en la medida en que sélo
necesitan "estar quietos”. 4% 51 elemento bSsico en la oonprensién

40, (QOaya Cienmcia 147, p.124.

41. I8ptumos 1882-188- , 135, p.94.
42 Féatumos 1382-183%, 136, pePe.
43¢ Opeoite, 152, p.103.

44+ GCaya Ciemcis 131, p.118.

45¢ GCpeoite 59, peH2.

46. Lp.cit.12§, p.117.

47« Ibidenm.



ds la peicelegia religicea es la fe. Al hombtre que oree no le intereaa
la verdad de aquello que se ocomstituye em ebjeto de su oreemmia, su feo

obtra sin interés en les motives qus la impulsan. 18

lege2¢3.1¢ Paicel

1:902:302.1. la religién, producto del hombre del reuoor.

hnltglhmp—ngﬁoln‘lm-mlm-nuom-.mﬂh
de los cemceptes merales que, a su Ves, aneetran su verdadere carfcter
mediante la arftice psicolégica ¢ histérica que de ;llu realiss nni-
sche. la importancia del sentide hietérice en la genealogfa de loe cemncep-
mm..nmuhatuunlo-uztmuhuﬁly
filésefos en gemeral, gquienes piensan, fumdamentalmente, 49 manera a-his-
t&rm.-ﬁ

Debemcs distinguir des msraless una moral de esclaves y una moral de

seiiores. K1 seiier, ol neble, es quien ha dade origen al oonoepte "bueno”
nroluth.todolomtmenn.sou sacerdote peréemece a la
casta superier, pere se opome a su repressntante tipico, sl gusrrese, el
hoabtre do acocién. El sacerdote es ¢l inventor del cemospte “pure" , que
00 relaciend inmediatemsnts oen ¢l oonocepte dée dindad. Recordemes que pe—
ra los heabres primitives estas nscicnes no tenfan un significado simdé-
1100 4 5! y "puro™ ers , simplemente, sinfnime de "hombtwre que se lava®.
la casta sacerdotal cemensé a predicar wna religifn de sentimientes, con
préoticas de carfoter asocftice —ayune, abdstinencia sexual - y basada en
una metaffsica opussta a les semtides. K1 homdre mfs impotemte -el sacer-
dote- se transferné ea ¢l nfs vengative. Ejemple de esta situacifa histé-

48. Ogyp Ciencis, 44, p-51

49. Oensalogfs do la moral, "Prélogo” 2, p.18.
50. m. Tratado Primese, 2, p.30.
5. MJ‘I‘M h‘.’m. 6. PeXTe
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rica 1la brinda el pushle juife, que se vengé de sus deminaderes
a partir de wna trassutacién de walores. Les buemocs fusrcm, emn tér-
mincs judfeas, ya n0 10s mobles y redereess, sino los impetentes,
deagraciados, esclaves...El judafemo permite la rebelidn de los
o80lavos en la meral y la generacila de valores a partir del sen~
timiento de odio. Fstos valores se engendran desde negacienes im-
pusstas a t0do 1o que ne es propie, per eposicifn a les waleres
surgidos de la moral aristecrftica, esencailuente afirmatives.
Nientras que la moral ds esclavos actda por reecciln al mmdo ex-
terier, la moral de les hombres nobles arece de msnera espenténea
-activa, en lugar de reactiva.>2

El esclavo crea su enemigo y 10 ocomcide como maligno, en tanto
el aristécrata se lidera ripidaments del renocor. Mieamtras que la mo-
ral do esclavos se sagendra s partir del oencepte "malo™, la moral
aristooritica surge del ocemecepto opuesto, qus el nodle geners a par—
tir de su prypia cbesrwaocila.

Rl ideal 4o la meral de esclavos oculta la impotemcia de los mie-
=08 Bajo el memdre ds "bendad".5? Sin emdarge, el esolavo se com-
sidera superior al aristlorata, “"slegide™ per Diocs en virtud de su
aiemg niseria, la oual es soportada ocomo una "prusha” o emseflansa.
Kl oenswele prepio del esclavo fremte al delor del existir oomeis~
to en osperar ¢l juicie fimll y la llegada dsl "reine de Bles”. il
pensaniento acerca dsl Farafao se genera a partir del odio a to~
40 lo aotual, y ssa otva vida eterna serf{ un regalo para los que
hayan tolerado esta emistencia practicanfic la caridad.

la lucha entre les wvalares "busne” y "malo” se ba ido espiritus~

52 Oemenlogia de la worsl, I, lo, p.42.
53e Ides I. U4y pe53.
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lisando com el correr del tiempo, sfmbolo de ella es 10 gque se
condensa en la expresiém "Roma contra Judea"”: la moral de nodles
oontra la de esclavos, resultando wencida la primera. !loy todos

se inclinan ante tres judfos , dice Nietssche: Jesds, Pablo y
Marfa. La moral plebeya, rencorosa ¢ impotente, identificada en
grado sumo oon la religifn coristiana, triunfé sobre la aristoocriti-

10!020 101020 & “12‘&“ a8 mgtr 2 la mala mom.

8¢ Bl dios oomo espeotadcr.

Nietssche considera gue la crueldad es uno do los ingtintos bisi-
oos del hombre, ol cual era felis en la época en que podfs ejercer—-
la sin impedimentos. 5y djemplos de esta ocrusldad abundan en los
contratos de épocas pasadas, on los cuales el deudor, como garang
tf{a de su seriedad se comprometfisa a indemnizar a su acreedor, si
fuere nacesario, con algo do su poocesidn —v.gk , partes de su
cusrpo, que podfa ser mutilado. la compensacién del acreedor se
fundamenta en ol derecho a la crueldad, y ed el goce que se al-
cansa al ejercer el poderfo sobre un hombre reducido a la impo-
tenocia. 5 con el tiempo, ol hombro llegé a avergonsarse de sus
instintos. il entrar a formar parte de una sociedad dede renun—-
ciar a ellos, con lo cual su visiém de 1n vida se torna pesiumis-
ta. ** 31 hombre en sociedad se obliga a sf mismo a pensar, de~

_I‘o. II. 1. p-'{6.
1d., II, 5, Pe73.
Ibidem.
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ducir, calcular, se reduce a su Srgano mis débil ~la rasén y la
conolencia. J¢ alif se gerera la "mala oconciencia”, 53 eatado mor-
boso en gue cas el hombre cuando sus instintos reprinidos se "in~
teriorizan”. is1 houdre enferue de s{ mismo debido a su negacidn
del aspecto instintivo conoce el dolore. Y este dolor necesita
una justificaciénthe aquf ol origen de loe dicses. los dioses

“se complacen” en oontemplar ¢l mal, usf{ como los dioses homéricos
observaban la guerra de Troya como si se tratara de un Jjusgo.58

5] hombre de la mala oonciencia utilisa la hip8tenis de Dlos y
su obligacién para cen 81 como medio de llevar su suplicio al gra—
do mfximo. Dios es ooncehido ocomo 1o opuesto a sus instintos,
que son consliderados "pecados oontra el creader”. lLa naturalesa
es nogada, ocon ¢l objoto de enaltecer a un Dios juato, santo y
castigador.

ixiste umz relaciln entre el concepto de deuda y el surgir de
los dioses. [io existiendo lo gratuito en las §pocas bdrbaras 59
la gratitud se testimoniaba oon saorifiocios, fiestas, etc., a
los untepammdos, ouyas figuras se fueron agigantando cor el trane-
ourrir del tiempo, dando lugar al nacimiento de un dios en susti-
tuoién de las nmismas. Se tiens anf una deuda eon ol dios y con
los fundadores de la rasa, se orea un sentimiento de odligmoilén
oon la "causa prima", del ocual s8lo podrfa liberarnco el atefe-
mo, oonduciéndonod a una segunda inocencia. ¢o

Id. II, 16, pP.%.
1d., II, T, peTTe
dde. 11, 19, pe.lol.
14., II, 20, p.lo3.
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la mala conociencia se apodera asimigmo del deudor que ha esta-
blecido un comtrato con otre individuo. T:il hombre, ;,pensando en la
imposibilidad de redimir la dsuda, oconcibe la idea del"infiermo"
oomo lugar de axpiabi&n de la aigma. Con relacién al acreedor sur-
&3n las nociones de “pecado original”, la idsa de la naturalesa oo-
mo principio del mal, el pensamiento de que la existenocia no mere-
ce la pena de ser wivida; haota llegar a la idea mfximas 1la de un
diocs qus se ofrece en sacrificio paura pagar las deudas del hombre -el
acreedor ofreciendo su vida por el deudor. €
las ideas respecto a los dioses han surgido de los pensanientos de
hombtres enfermos, envilecidos. 5810 deben ser considerados aparte
los diocees griegos —de los cuales nos ocuparemos mfs adelante—, que
han sido conocebidos de manera distintue. Dichos dioses son la imagen
de hombres nobles -y no de esclavos~ , y permiten al hombre gosar de
su libertad y evadirse de la mala conclienoia. kn lugar dsl conoep—
to oristiano 4o pecado, los griegos hablan de loocura. "Un dios le
ha oegado” decfan, refiriéndose a algin criminal de la rasa.’’ Los dio-
ses griegos se haoen cargo del castigo y de la falta, a diferencia del
Dios oristiano, esencialiente castigador. jCufntas divinidades, die
0o Niet:sche, han dsbido sacrifiocarso por eate Blos cristiano,
cboo ha debido calumniarse a la realidad y a la vida para llegar
a este ideal] Pero cxisten esperanzas respecto al derrumbe de tal
1d¢al: el homdre dsl Oran Kediodfa devolweri al mundo su: sentido.

o 1 én - 1l 1 tic0.

K1 1deal asodtioo ocobra diversos si nmificados, segdn el tipo de
- roltre que” LU POTbira ;T FOrvt thawe” ehos- dehSluvs Be" aEmn, on'lita-

61. _120 II, 21’ p104.
624 ‘IA. II' 23’ p.lO’{



ma instanola, en el Lhorror al vac{o por parte de 1la voluntad,

que prefiers querer la nada antes que no querer - y, puru Nietssche,
on ol caso particualr de las religiones se establece la eouacidn
doss nadae. £1 hombae ee Jalla en todo momsnto frente al dolor
carents de finalidads el 1ideal ascético se encargard de brindirse-
lay explicando ¢l sufrimisnto en funoilan de algo superior. in
ol caso de 1: religilm, el ideal asoético interpreta el délor como
castigo ante una falta, gunerando asf{ una nuewva herida, pero dep
jando a salvo la wvoluntad. ¢3 Fara el sacerdote este ideal es la
fucnts de su fo.‘7 El sacerdote nrece ser in snenigo deo la wvida
en defensa del ideal pero, em rigor, la vida mipma lucha contra
la ouerte eu el uscetismo, si bien se dede aclarar que la vida que
aguf se preserva es una vida "dmnm".‘s

txisten diversos medios para enfrentar la depresilm que proveca
el dolor en el homdbre: la aniquilacién dsl yo -el repced em la na~-
dn-DI.u‘E; la actividad exageruda, clerta alegrfia que se encuentra
en la beneficencia, y la formmolidn d¢ rebarios. iientras que los
fuortes dessan separarse, los dfbiles y enfermos hallan placer
on la unidn. il sacerdots asoftioo tradaja oon enfermos. :1 mis~
mo e un enfermo, pero ocon mfs fusrsa que su rebafio, en tanto pusde
cambiar la direcciénm del resentimiento. Kl hombre que sufre busca
una causa para el dolor, sl sacerdots le onsefia a sncontrarla en
61 nigmo: asf surge la idea de "pecado”. 6t =5 pecade no es unfa
que una interpretacilm de carfoter moral y religioso de ur becho
f1si016glco. 68

14, IIX, 28, p.185.
14.» LII, 11, p.l136.
X9. IIX, 33y p.139
14., 111, 18, p.156.
14. III, 15, p.146.
14.11I, 16, p.149.
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1 saoerdote calmu el dolor, pero no llega a la causa del
mismo, 86810 se limita a inventar nuevas fusntes de oonsuolo. €7
A los pedios antes mencionados de ewvasién del dolor debemos a~
gragar los llamados "medios culpables", que se bmsan en una exal-
taoidr. del mtimionto.?o El que alcansa un estado ds Sxtasis ol-
vida su aiseria.

Fareoliera gque la ciencia representa la antftesis de este ideal
asoftioco, peroc no es asf. lLa clencia contemporfénea a Rietssche ocu~
recfa, a ou entender, de vwoluntad y pasién , vonvistiéndose en
refugio de inocrédulos y descontsntos, como as{ taubién de la ma—
la oonciencia. #3 La ciencia os ¢l medio utilisado por los sabios
pare aturdirse y cerrar los 0jos ante olertas evidencias. Por
otra parte, todo sader cisntffico supome una d_jireociém y mftodo
filoséfico. Nuestra fo eh la clencia se dasa tambidn en la oreen—
cis metaffsioa de que Dios es la verdad.?: Pero precisszente para
lietzsche DMos no representa mfs gqus la historia de un error.

Ciencia e ideal asoético son ambos una creencia ea que la
verdad estf por encima de toda orftiocas, por lo tanto no pueden ser
anhgonistu.n Ambos representan un empobrecimisnto de la ener-
&ia vital. La ciencia espiritualiza y pule el ideal ascético. Rl
atefsno tampoco constituye una forua de oposiciln al ideal, sino

que debe ser oonsiderado oomo Wltima fase del migmo.” !

14. III, 17, p.151.
I14.I1I, 19, p.l158.
14, 111, 23, p.271.
14,111, 24, pel72.
Ig. III, 25, p.175.
14. I1I, 27, p. 182.
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lebe LOS DIOSES ARTIGUOS Y EL DIOS CRISTIARO.

!nlolu Los g.ﬂ. “tuo

"iCasi dos mil afios, y ni -imﬂ.m un Dies nuevel”™, exolama Niets-
sche. */ B1 instinto creadar de dioses ha generado diversos modos

de la divinidad, expresionss &9 la vida decadente 0 asoendemts,
pero la historia #s 1la historia ds los dos dltimos milenies ha
estado signada por la presencia desl Dics oristianec.

la manifestacién afs clara de la vida en ascenso se encusntra em
1la religién griega: eflo un exoeso 49 salud pedfa dar lugar a la
invencilna de dicses ocuo los grisges, fundssentalmeate afirmati-
vos. 15

El oristianismo representé una fusrsa corruptora com respecte a
este mundo antiguo y sus ideales: "la mirada lidre frente a la rea~
lidad, la mane oircunspecta, la paciencia y la seriedad em las oo~
sas nfs pequefias...la nodblesa de los instintos, el gusto,...la
gran afirsaoiln de todas las cosas...” ¢ Toda esa nobless instin-
tiva, ese sentido afirmader ~pagancs son les que afirmem la vide-1?
fus wencide per el cristianismo, oom sus imstrumentes deo vengan—
sa, envidia y resentimiento, propiocs de esclaves que aspiran a ser
amoe.

El dios de los judfos, Yawh, es expresifn de la potencia de wa
pusblo que, pooco a poce, decae y degenera en ¢l Dies oristianc.
Los dioses podeen historia ya que som de hechura humana, y mues~
tren en su desarrollo que la husanidad no se desenvaelwe lhaola lo
mejore. "El eurepec de hey ", dioce Nietssche, “"wale sucho menes
que el eurcpeo del Remacismiemto”. 78 34 gesarrollo no es sinfnime
de elevacifn y fortalecimiento sino que, por el oontrarioc, la
nocifa de Dics que se ha degenerade paulatimzaente hacia um ente

C——————

\’ Antioriste m’ 9030.
.\ Antieristo LI, 5.81. e 18-» 7. poS2
\ Idea.LIx, p.101. 78. 1d., IV, p.13
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suprenmo que os espfritu y expresiln de la dedilidad, es muestra
clara de esta decadencia humena. ¥l Dios venerado actualmante es

el Dios del pueblo que pisrde su fe en el porvenir, el Dios de

un pueblo obsdiente que oonsiders a la sumisidn una virtud.’? Coe=
mo tal, es un 0Nios moral que proscribe el odio y prosoribe el amer,
dirigido inoluso a los ensmigos} es el Dios de los débiles que se
llaman a of niemos "hucnon".go iste Dies, decfamos, alcansa el
@ltino grado de decadenoia cuando la metaffsica lo conviaerte en
espiritu puro, absoluto y "“cosa en sf”, colocdndolo en los antfpo-
das de todo conoepto vital:

31 oonocepto cristianc de Dios -~iiocs, el Mos ds los enfer-
mos; Dios, la arafiajDice, el espi{ritu - ¢s uno de los con-
ooptos divinos nfs corrompidos que ha hadido en el mundoj
quisf estf al nds bmje nivel de la evolucila descendente
del tipo divinoj es un Dioa degenerado hasta el runteo de
estar en contradiceidn oon la vida, en vesz de ser su glo-
rificacifn y su eterna atirmacién.” 7|

Este Dios es expresiln del nihilismo. Ya decfa Nietssoche que ol
hombre prefiere querer la nada antes que no querere.

También el dudismo es una religidm nihilista, pero debe ser Adi-
ferenciada del cristianismo, en virtud de su ocarfoter realista y
su Mdo planteaiientc de logs temas y problenmas. ¥2 1040 au acclo-
nar se encamina a luchar contra el dolor, mientras que el cristia~
nismo ee encarnisa oontra el pecado , conoepto moral ilusorio.

21 budismo nace, al igual qus el cristianismo, de una condiciéa
fisiolégicas una depresién provocada por dos causas peincipales. La
[

Id. XVI, pe27.
IdeXVII, p.27.
Id., XVIII, pe29.
1d., XZ, p«30.
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primera es la facultad de padecer propia del budista, qus se halla
acorde oon una sensibilidad exacerhada; la segunda , una "hiperespi-
ritualizacida " que debilita el instinto persomal. La depresila pro-
ducida se coahate oon una suerte de higiene: tearlanza, aire libre,
vida errante, etc. Lo busno es para Buda 10 que faverece la salud.
Se busca que cada hombre se interess en sf mismos el "sano egofsmo™.

Los hombdres Jdel budisme mno pertemscofan al pueblo, sino a las cas-
tas superiores ds loe sadiss. Alcanzaban realmente la perfecoila, y
no sflo aspiraban a ella como alge "lejane", seatisiento caracterfe-
tico del oriltiano.“

La religién nihilista propia de las caetas inferiores as el oris=
tianisao, "...moviniento de degeneracién comstitufdo per elementos
de defecoilén y descohes de teda olase...es un conglomerade de morbo-
sidades que ee straen -utnaunto.""‘ El budisme, por el contrario, es
1la religilm nihilista de las castas supsriores.

La historia del Dios oristiano debe ocememsar por Yaveh. El pusbdle
Judfo os el "més notable de la historia universal”,’S el mfs -rande
falsificador de la realidad y la naturalesa -falsificaocién que debie—
ron llevar a cabo cuando eligieron "ser" a teda costae.

Israsl, al comiense ds su historia, se cmocontraba en una adecua~
da relacién oon las cesas, una relacién natural. % Dentro de esta
relaocién, Yaveh se constitufa como un Dics espresiln de la potencia,
primendo en la religiéa judfa el sentiniento de sgradecimiento.

] oulto era musstra de este "gracius” conatunte dado a Dios por la
regularidad en la sucesifém de las esiaciones, con sus correspondien-
tes beneficios para el hambrej y por el destino, que convertia a les
Juafés en um pusdlo dominador. Cuando, per oirounstancias histérioas
~la inwasila asiria y la anarqufa interior- desapareci eata situa~-

83« Anticristo XXI, p.32.
84. P8stumos 154, p.104

85+« antioristo XKIV, p.37
86. anticristo XXV, pe39.



oién , se comservé el viejo ideal en la imagen de ¥n Dice rey y
seldado, andn de juss. Peroc este Dios ya no podia satisfacer las
esperansas dsl puedle, per le cual la nooifn divina"se transfernd
7 se desnaturalisé” 3+ A las necienes de causa y efecto naturales
se les dio una nueva interpretachén morals premio y castigo de Dice.

Los sacerdotes judfos falsificarom no sflo el comcepto de Dios,
sino tamdifa todo el pasado histérico del pusdle de Isrsel, inter-
preténdole como um plan de la economfs divina, en términes de cas~
$1gos y recompensas. El sacerdets se convirtié em intéxrprete de la
pulabra y la voluntad de Dios, y se hise necesaria su presencia ea
todes los acontecimientos vitales ~nacimientes, muertes, etc -, oon
sl objeto de "santificarleos”. Se¢ llamé "pecado™ a toda desobedien-
cia del mandato ds Yaveh transmitido por el sacerdote, en ocuyas
manos s hallaba la redenocila del mismo. Se oonsideré que el headtre
era incapas de alcansar la werdad por sf mismo, ya que fsta excedfa
los 1iaites de su rasén: $al hombre necesits una ley superior, dio-
tada por Dies ¢ imterpretada por el sacerdete. L La rewlaciln su-
Ple, ds este mode, las carencias humanas, ¢ impide al homdre darse
su propia ley, prescridbirse su propio "bien " y eu propio "mal", co~
mo dird Zaratustra.

Pero la mayor degradaciéa de este Dics se aloansa, 00RO Veremes,
oon el oristianisme.

ledelel. ﬁ dioses E"!ﬂ'

Las c#fticas nietsscheanas a la religidn oristiana y las de-
afs religicnes on gensral siempre van unidas a wna especial ad-

B"outi"’-‘“ XXV, p+40.
88.Antioristo LV, P.90
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miracién de nuestro filésofo bhaolu la religién griega, de la cual
tonarf el sinbolismo del diom Dionysos, fundamental en toda su fi-
losof fa.

la religiosidad pagana es exaltada desde las priserac hasta las
fltinas obras, leo cual muestra que este fervor no es s8lo un resi-
duo de su formaoidn filolégica, sinoc un elemento conatante en su
yensamiento y un siabolo de los diversos aspectos de la mismae

@n Z1 naoimiento de la tragedia el dionisismo aparice delinea-
do en prosioién a la religiém oristiana, perfilando lo que luege
se convertir{ en simbolo por excelenocia ds tal oposioiém: "Diony~
sos oontra el cruczl.fi.cncm"yi Bn su :insayo de autoorftioa (1386) 10

kietzsche seiiala qus uo hay antftesis mis grande que la que exis-
te entro el mundo griego dionisfaco, ocon su intespretacién artfe-
tica de la vida, y ol oristianismo, oom su interprotaocién moral.
=l ocristiano confina el arte al reino de la apariencia y la men~
tira, y niega la vida, en la medida en que "toda vida se basa en
la apariencia, en el arte, en ol engafio, en la 8pticu, en la
nooesidad do lo perspectivistico y el errore 21 oristianisso fue
dende el ocomienso, de manera esencial y bisica, nfdses y fasti-
dio fSontra la vida sentidos por la vida, ndusea y fastidio que
no haofan mis gue disfrasarse, ocultarse, ataviarse con la cween~
cla en "otra " vida distinta o ”mjor"."‘u

La religiln y el arte griego tiocnen una rafs comin que se osp
pecifica en distintas modalidades. Lo daurnimnﬁ en cada caso
es la revlacién del hombre griego com el dolor y su respuesta an—

69e intre otros, vide Péatumos 1882-1888 1027, pe53l.
90, Inclufdo en 31 nacimiento de la tragedia, vide 5, p.32.

910 22.01‘.. Pel2.
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93.

94«

95.

te el sufrimiento vital.

Cuando aparece el dionisimo en Greoing se enousntra oon el ple-
no dominio de la oultura apolfnea y los dioses olfmpicos. Tales dio-
ses, "los resplandecientes”, implican una divinigzacién de tode lo

que existe, y oonllevan la oonocpoién metaffsioca propia del mundo
griege,®

La generaoidn de los dioses puede ser explicada a partir de la
leyenda del Sileno =acompaiiante de Dionyses = y dol rey Hidase Tal
historia sefiala que el rey pregunt8 al Sileno qué ora lo preferidle

para el homhre, oconteatando éste:

“"Lo mejor de +todo es totalmente inaloanzable para ti: no
haber nacide, no ser, ser nada. Y leo mejor en segundo lu=

gar es para ti =merir pronto." a

La inexistenoia se le presenta al griego, "excepoionalmente ca-
pacitade para el sufrimiento” 154 causa de su sensibilidad, como alg
g6 horroroso. B8 neocesario que los dioses justifiquen el vivir: y
lo harén viviendo existencias paralelas a las de los hombres. El
dios - o los dioses — no se halla en un trasmundo, inmutable y abs=
tracto. For el ocontrario, viven igual que los hombres, realigan las
nismas acciones y poseen sentimientos semejantes) oon la sola di-
ferenoia de la inmortalidad divina. La vida del dios induce a me-
guir viviendos

El dionisismo irrumpe en Crecia graclias a las libertades religio-
eas ooncedidas por Pililt:ato, ouyos afios de influencia son 565=527
A«Coy incluyendo su perfodo de destierro y regreso a Atenas.

El nacimiento de la tragedia, "La vhsién dionisfaca del mundo", 1,
p.230.

El nacimiento de la tragodia, 3, P.53.

Ibidom, 90530



"yividndola ellos mismos es comc loe dioses Justifican

96
la vida humana ~;dnica teodicea satisfactorial-.

Esta aotidud invierte la reacoién original contenida en la frase
del Sileno: ahora el hombre, qus encuentra la vida Juatificadsa, ya no
dessa morire Por el contrario, la vida se le presenta como 1o apéteci-~
ble de suyo y lo que mereoces ser vivenciado.

Los dioses homéricos no surgeg, como los dioses de las dsnfis religio-
nes, de lg necesidad y la pohresa, oon el interéa Ae apartarse de¢ la vi-
da. 97 Por el contrario, la religiln gthega es wna religiln vital que ex-
oluye las ideas de deder, espiritualidad, ascesis, saniidad, rigor, etc.,
ds las otras religiones. Otra necesidad  bien distinta acrea a los dioses

griegos: la de encubrir, mediante la ballesa, el dolor de la existenoia.
94

71

Con el afmbolo goethiano: una crus oculta bajo rosase.
Los dioses otorgen a la vida una "aursola superior" que la hace
no 88lo digna de ser sxperinmentada, sino tamblén “"deseable”.'®’ Mien-
tras ol oristianc soporta la vida como "prueba" ¥y rechaza los plaoceres
que la misma pudiera otorgarle, el griego, en log antfpodas de esta ocon~
cepcibn, ama la vida misma y todo lo que ella implicas tanto placer como
dolor. Fara el oristiano, 1o mfs deseable es mori® pronto. Como deofa
Santa Teresa de Jesdst "muero porque no nuoro";mdn la misma aanera que

1o hacfa San Juan de la Crul.‘°2 y otros mfeticos oristiancs.

96. El nagimiento de la tmgdin. 3, pHI
97+ Bsoritos preparatorios al nacimiento de la tragedia , "la visién dio-

nisfaca del mundo", 2, p.237.

98. QOETHE, Epigrgmas suaves, (Zabme Xenien), ocit. por Emil Ludwig, La
bidurfa de OB3ethe, trad. Cahn, Ba.is., Claridad, 1938.

99+ Esoritos preparatorios...”la visién dionisfaca del mundo“,2, p.238

100, Ibidem, p.233.

i0l. Santa Teresa de Jesds, "Muero porque no muero”, en Obras ocompletas
Madrid, Biblioteoca de Autores Cristianos, 1976, p.502

102, San Juan de la orus, "Céplas del alma que rena ror ver a Dios", en

V’.g Y obras de San Juan de la Crus, Madrid, 1978.3.4‘.0. » P0383o
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la musrte llevarf al cristiano a su verdadera patria, el rsine
ocelestial, en dende hallarf oompensacién por los remunciamientes
a lo terrenal realisados ea vida. El heahre griego, por el contra~
ri0, desea seguir viviendo. El anor a la musrte aparece oom la fi-
losaffa y, en especial, con Platéns El Fedén es una muestra olara
de oste desprecio a 1o vital y terremo, desprecio que se relacio-
na con la importancia atridufda por el filSsofe al .alma y las Idess
en su teorfa de los dos mundos. X1 filésofo se prepara para morir,

7 nada ensfa nfs que esto, en lu medida en que la muerte signifioce-
rd pera 81 la liberaciléa de la pesada carga corporal -la "tumba "
del alme-103 oon su carfoter engafioses KEsta nociém denigratoria de
1o corporal es la migsma que se haoe presente en el oristianismo, to-
da la metafisica posterior y las distintas religiones trassundsnas.
Dienysos introdujo en la religiém apelimea, religién oclara y le-
galista, la dssmesura y la exaltacién de las pasiones o instintos.
La evoluwién de la religiln griega permite estadlecer una sepura-
oién en tres perfodes. in la época hemérica existe un franco pre-
dominio del apolinisme, un segundo momento es ¢l qus se encuentra ca~
moterisado por la irrupeién del dionisisme 3, en un tercer momsnto,
se logra la aliansa entre anbas corrientss, aparentemsnte contradio-
torias.

Los caracteres fundassntales de la religifn apolfnea eran la me-
sura y el mantenimiento de los limites propies del individuo.!Ofapo~
lo representaba la divinizacifa del_primcipium individuationis , en
tanto lo dienisface implicadba ¢l retormo a lo Une primordial, oon
la consighiente desmesura que esse trae aparejado. EZ1 mundo apelf-
neo deterninmade por la moderacidn sufrié un aniquilaniento ante la a-
paricila del dionisisme, aniquilamiento offmere en la medida en que

103+ Platéa Fedfm 61-69 y_passim.
104. £1 pacimiento de la tragedia, p.58.




105,

lo6.

107.

en un terocer momento se produjo una uniéan de ambos mundes que lle-
28 a caracterisar de manera plana a la religidn griega.

Con ¢l advenimiento de Dionysos y su culto, la embriegues dionisfaca

peroits que la naturalesa se manifieste plemansate y redna a todos
los individuos que se halladan serarades, en virtud del principium
inditiduationis, en una énica entidad.

De tal modo, Dionysos es expresilén de la mfs fuerte voluntad de
roderfo, en la medida on que el principium individuationis, que afe-
la y separs, reprecenta un estado de debilided de la miema.'%f Una
voluntad débil se torna ogeista y.no separa del Todo, una voluntad
fuerte tiends a la unién.'®® En esta unidad ya no existen ppusstos,
8ino que placer y dolor resultan, en definitiva, lo mismos el dios,
% 460'«.05 s tranaforma tedo y libera a las cosas. Desde ei punto
de vista religioso y artistioc la irrupoién del dionisimmo en Gracia
fue sentida como ol avanoce de lo birdaro y orieﬁtal.umciallmh o
Pucsto a la naturaleza ajolfnea de los griegos. P'ero esta naturale-
ga aotu de manerus represiva sobrv el instintoc dionisfaco, encerrin-
dolo bajo olertas normas y alcansando una sinbliosis adocuada con el
mismo.

A nivel artfestico tal simbiosis se logra oon la tragedia. 3l
hombre que retorna , luegso del éxtasis provocado por el estado dio-
nisfaco a la existenocia tal cual fota es, radece un estado de ndu-
n‘a. curacterizado por la nogacién do la woluntad.'®? &1 rmndo wulgar
es ol mundo de la culpa y del destino, ol dioniefaco representa un
orden superior del mundo.

ssoritos prereratorios a :l1 nacimiento de la tragedis, “la vidién
dionisfaca del mundo” , 1, p.235.

Hecordemos aquf que !ietssche se halla adn bhajo la influencia scho-
yenhaueriana, lo quo determina su puSticular ooncepcidn del "Uno" o
el Todo.

Secritos proparatorios a . 51 macimiento de ln tragedia, op.cite., 3
Pe244¢
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111.
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La embriagues impliocs un estado letéirgico, emergiendo del ocual
se haocen comprensibles las palabras del Sileme, comprensién que trae
a;arejada una voluntad negadora. Zste sentimiento de ndusea ante le
abgurdo del oxistir es tranaiorsado, mediants las representacionss
sudblimes y ridfculas , transformucién que se llewa a cabo en la tra~
gedia. Lo "espantoso” resulta sometido a niwel artfstico, y conver—-
tido en reyresentacifa "sudlime”, lo "ridfoulo”, por su parte, os la des-
carga artfstica de la nfusea ente lo absurdo.'°?
A nivel religioso, El nacimiento do la tragedia nos presenta a los

griegos como exlatadores de 1o vital y de 8sto en su totalidad , es

decir, sin escindbr entre bien y mal 1o que se presenta primariamente
mesclado y reunido -eleomentos que aparsoeifn em la concepciln nietsechea-
na del mundo dienisfaco y del Superhombdre.

En Kosostros los f£ilélogos ‘°1ﬂietssoho deataca esa gloriiicaciln re-
ligiosa de las cosas diarias por parte de los griegos como estimulo
para su admiracifm y preferebcia ;ow eata cultura. Los griegos, esen—
cialmente politefstas, no "scononizaron " espiritu como las religio-
nes nonotefstas.'® i ¢stas reliyiomes "marc8ticas™!! em las cuales
es comin ol ascetismo como pridotica , Mietzsche las Jusga efectes
de oonstituciones anSmalas. ''2

Cuando en la Cuarta Intempestiva, fichhrd ~agner en Bayreuth, alaba
a quien em esa Spoca ora su maestro, oreyéndclo el encargado de resuci-
tar ol mito trdgico, hace referenciu al tomn de la ocultura griega. Los
griegos, ombargados de un piadoso: temor, wmodslarom oon auor sus uitos, '3

;isoditos preparatorios a Bl macinmiento de la tragedia , opecit., 1245

Féstumos 1874-5, Apuntes y penssmientos para las oonsideracicnes intem-
pestivus , ed. Aguilare.

Upeciteafs 234
_I_Q‘_ ai’.265.
ldem, af.267.

Sugmta Interpostiva, p,y336.
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y Kietesche asigna a iwagner el poder de volwer a reunir tedos los ca-
racteres de la cultura griega perdidos por la acciéa conquistadora
de Alejamdro.

Humano, demasiado humano nos presenta otro aspecto de la admira-
0ién nietsscheana por la cultura griega. Fn un fragmento del "Na~
terial para el Prefaclo de Hmo...“"’moo referencia al hecho de
que em un mcmento de su vida se encontré oon el dios Dionyses, de

cuya filosoffa se torn8 discfpulo, y de quien aprendié muchas oco-

sas secretas, dudosas y"hasta sinlestras w5 que un dfa darfa a oo~

nooere

Los dioses griegos homéricos no eran Amos y Sediores de los
hoabres como el Bies ¥ristiano , sinoc tan séle paradigmes © mo~
delos de la rasa, que oumplian la fénoidn de ideales. o este mo~
doy, el dios no se opounfa al hombre ni era expresidn de ocualidades
oontrarias al misme.!® 51 dios era "pariente” del noble griego.

En Aurora el filésofo destaca la pooa oomprensién que tiene
el hombre modermno acerca del genio griogo.m y sus ooncepcicnes
religiosas y art{sticas tan diferentes de las nusstras.'’ Nietssohe
esjadlece una separacifa en la cultura griegas dos perfodos se en~
ocuentran limitados; el primeroc em su finaliszaociln y el segumdo en
su oomienso, por la figura de Platén y la escuela socrdticas$'! Teton
f1l8scfos son los que se han encargado de brindarnos una visiln dos-
virtuada de la £poca anterior a lcos mipmos. Nuestro fildsofo exp
Presa su admiraciln por Tuofdides, los sofistas, Séfocles, y tcdos
los honbres griegoa de este primer perfodo , que buscadan descvbrir
en cada cosa el busn sentido. ':C Ko jodemos acceder a una compren-
818n adecuada del genioc griego, en la medida en que eate puebdlo u-
tifiisaba nociones sutSticas, anfuloas, eto., de carfcter sempleta-
metite diferente a las nuestras.lor ejemplo, el concepto de bellesa

Arte y artistasIII, del "Material parz los Prefacios”, en ed. Aguilar,
Tomo XI.

Idem, p.136

Dumano, demasiado humano 114, p.106.

aurora 169,p.99

Aurora 170y p+99.

Ydem 168. Po’e 120, Idem. 168.])099
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tiene entre los griegos carfoter masculino, a diferencia de nuss-
tra oultura contemporfnea que ubica en el mfs alto punto de la
bellesa a los caracteres femeninos. Asimismo, la voluntdd de le-
cha deteraina que sentimientos como la envidia y la osperansa ad-
quieran matices ¢areocialas entre los grieges. ‘!

5n la Oaya Ciencia los caracteres de la religién griega resul-
tan delineados en oposiocién a los del oristianismo. Uientras que el
pusblo cristiano tiende a la destruocién de las pasiones, el grie-
8%, por el contrario, las divinisa y eleva.!?2 El hembdre griego se
oonsideraba "divinizado" en los momentos de apasionaniemto, en tan~
to el ideal oristiand: oonsiste en ¢l dominio de las pasionea, ocon-
aideradas "pecadps” contra Dios y contra el adma.

El orepdsculo de los fdoles seiiala uno de los caracters distinti-
vos de la religifn griegas el agradecimientp,i23 gctitud opuesta &
la de las religiones trascendentes, negadoras de lo vital. la gra-
titud es la virtud 4o las almas aristéorataa. Preocisamente ouando
el pueblo acceds al poder en Orecia la religién toma clertps metioces
~Vegey 01 temor— que luago serdn tfpiocos del cristianismo -religila
anti-aristoarftica por excelencia. La influencia coristiana sobre
la religién griega resultd nefasts, en la medida en que 4ié cardoter
de corruptos a varios sentimientps posisivos -v.z., convirtié a Eres
on vicio. 4%

Dionysos, el dios griego y el dios nietsscheano, se torna e¢xplioca-
ble y comprensidle a partir de usm desmasfa de fuersa.!’* Ei ins-
tinto uds fuerte de los griegos fue ia voluntad de poderfo, que los
impulsaba, como meiialamos anteriormsnte; a la riwvalidad y la lucha.
Los Péstumos 1682-1888 insisten en estos mismos caracteres: mientras

121. wvide Aurora 38, p.283y 169 y 170 , p.99; 306, peldd, y passis.
122. E. Ciencia 139. p.121.
123. Crepdscule de los fdolos, "Lo qus debo a los antiguss”, passim, p.129 ss.]

kfs nllf del bien y del mal,lecciém tercera, "£1 ser religioso”, 49, peT7

124 1Mfs allf.S. Seccién cuarta, "Sentenoias e interludios”,168, p.l10.
125. CNMIO... *Lo que debo a los antiguos”, 4, P0133



que el homdbre paganoc es natural, inocente, el oristianc o+ el negador
por excelencia de 1o naturnl. 26 Fietzuche se autodenocaina "pagano
oonfeso", que desea vivir em un mundo desmoralisado, ubicado mfs

allf del bien y del mallt®?  s4 hay un dios, Sste Jeberf ubicarse

nfe alld de todas las contradicoiones y ppuestos propios de la ntu'al."'B
Dionysos es este dios.

De 1872 es el tradajo k1l certamem de Homero, donde Nietzsche des-

taca el carfcter humeno de. los griegos. La humanidad suele nacer, en
impulso y accién, de le comsiderado inhumanc, de allf que loe griegos
siempre mantuvieran un rasgo de orueldad. Para el hombre griege el
impuleo, adn desmedido, se hallaba completamente justificado, y en~
contraba su expresidn adecuadn en la lucha y 41 deleite del triunfo.42?
La rivalidad era cousiderads como necesaria en el estado griego: al
eliminarse o emularse al individuo qus sobdresalfa se reiniciaba nue-
vamente la cadena del Jjuego antagfnico de las fusrsas. La lucha por
la conservecién de la primacfa era caracterfstica del genio. Zsto in~
plioca, por parte de los griegos, una comnstante superaociém.
Zn La filosoffa en la & trégica de los griegos(1873), ensayo
en el cual Fietzsche realisa pna desoripoiln de los caracteres de
Y-~ *s1és sretéddas ‘T1rosoricos plddooravrvod,; aesiaca ¥I ‘carscwdr co fos grie-
cos comno hombres fundamentalmente sanocs, y suepriores a los demds pue—
blos en tanto poseedores de una filosoffa y mitélogfa "magnifica y
profunda”. 3% Los griegos vosefan ua impuleo a la vida y mm amor a
la misma que lem odligaba a vivir el instante de una manera muy es-
pecial, caracterfatica €sta que luego veremos aparecer en la propia
religifn nistzecheana.

1"0 idem, 1027. Pe53le
128. 1“-’ 1028. 905310

129+ 21 ocertamen d» Howmero, sa edy de Cbras cozmpletas de ed. Foseidén, TI

130e opecit., p331¢ La filosoffa er la Spoca trédgica de low griegoe’
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lebe2. E1 Dies oristiane.

Jeséis fue un judfo a quiem se ha hecho protaginisti de una
insurreccifn oontrs la misma iglesia judfa: contra los "busnes”
7 "santos” de Israsl, '’' contra las castas nobles y supericres.
Fue un delincusnte polftico que soliviantd a las oprimides y al
pusblo en general:s por tal rasén suril ea la arus: “"por sus peca-
dos, J no hay rasén alguna para pretender , como se¢ ha pretendi-
do, que muriese para redisir los de los demfs.” '32

Lo que a Fietssche le intsresa de Jesds es el tipo pelcoliégi-
oo 40l Salvador, dejando 4s lado las consideraciomes sobre su su-
pussta hetoricidad, tal oomo estf expresada en loe Evangelios.

El Salvader es la rigurs antitétioa del Eéroe : predica la re-
sistencia; la dulsura con todes los hombkres. Tampooo es un geanios
anbas nooiones -hérce y genio- son imapliwmbles a Cristo, contre-
riansnte a las pretensicnes de Rendn.

Josis es el representante de un estado fisiolégico en el que
se han himibtliu‘*u emntidos, de modo tal que se rehiye
toda relscifn ocon ebjetos s8lidoa. Se odia la realidad y se orea
un sundo intangible, interier, que es ocondiderado el werdadsre
mmndos el temor ante el dolor genera una religién ococapasiva de
esta manera. ‘3

Este tipo psicolégioo sufrif alteracionss y, emn rigor, e
pusde deoir que existid un solo oristismoivel que suril en la
orus®. Y Eay una contradicoifa demasiado evideate eatre el Crie-
to que FredioS la pasy el Cristo que atacs irénicamente a los
teSloges )y sacerdotes, como asinmisgno entre Jesds y sus dbsofpulos.

Antieristo XAVII, p.44.
1dem, XXVII, p.45.
Jdem, JiX, p.48.

J3em XTLIX, p.59.
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La predicacifén de Jeads se referfa a una forma de vida, y no a
un oonjunto de dootrinas. Los dogmas son obtra do sus discipu-
los y sezuidores, especialmente de Fablo. lLa priotica, y no la fe,
es 10 que jernite al hombre oristiano sentirse "divino”. Tal hom-
bre obra de una manera espeocials no establece diferencias entre
los individuos, todos son "prdjimos" para 61, no resiste lo malo,
no desprecia a nadie, eto.!3® Cristo no predio8 las doctrinas del
castigo, el pecado y el perdSn, cowo asf tampooo las de la sal-
vacién y 1la fe. :stos dogmas son posteriores adioiones judfas a
1o que esencialmente oonsistfa en una priotica vital. lo que le
interesa bfsicamente a Jesls es que el homdre logre un tipo de
vida que le rermita experimsntar el sentimiento de eternidad. A
astos efectos, no interesan ni los ritoes ni la fe, 88lo el obrar hu-
mano. La dnica realidad para este Salvador es la realidad interiors
todo lo demds se interpreta "more symbolico”. A partir de su muerte,
decfamoe, surge la falsa interpretacilm de su prédicat una suerte de
“segundo oristlianismo®.

"La humanidad se arrodilld ante lo contrario de lo que
fue el origen , el sentido, el derecho del Eungono".""

s8t0 fus obra de las masas, que vulgarisaron el mensaje de Je—
eds y 10 convirtiercn en un consuelo para enfermos. 3! 51 plos de
estos yretendidos oristianos neceasit.: de un contexto humano carao-
terisado por la enfermedad y la debilidad: eniermos, pobres, inmo-
bles, decadentes ~"un terremo mérbido”. '3% Tal grupo humano, con

las caracterfsticas mencionadas, serd esencial par: el desarrollo

antioristo XXXIII, p.53.
Idem XXXVI, pe56.

MHXVII, P057o
ldem LI, p.81.
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del oristianismo, que predica la existencia de un alma que debe
alcanzar la perfecciln en "un ousrpo cadavérico”.'}d il 1deal de
la santidad es el ddeal propio de un cuerpo corrupto y empobrecido.
%1 tipo de hombre al cual se aspira serf el poseedor de una rasln
oenferma, 9 que aprecia a la fe =instinto de guerer i;morar lo
verdddero -~ gobre todaas las cosas. Sl hombre que posee una fe re-
ligiosa carece de oriterios proprics , y es incapas de determinar
por sf miamo cufl es su biem y on qué consiste su mal.

Sefialamos anteriormente que todos estos errores provienen del
hecho de que la prédica de Cristo se dirigil a las masas inferio-
res de la socledad, '’
términos de sus necesidades.'itixistfa ya un clerto antipaganiswo

las cuales tradujeron su mensaje en los

que eirvil de base a esta transformaocién. Se necesitaba una religién
que satisfaciera lais osperansas en un méds allf, alentando la ne-
gacidn del mundo y la idea de misterio,!l? y el oristianisio resul-
t8 la més adecuada para ocumplir con esos fines. Mo aquf surge la
idoa de un redentor pers~nal, y la layenda de la salmién.'w Sup=
glendo el cristianiemo de las castas inferiores, su Nos no puede
representar mfs que los ideales desl "rebaiio": las "virtudes peque~
fias” de las "pequefias gentes". I4S

Los sacerdotes, fabrisantes do la"tentira sagrada" poseen la
habilidad del "castratismo moral”, /46 que se especialisa en lu-
char contra todo elemento qus resulte expresién de fusrsaes OUperan

Anticristo LI, p.B82

ldem, LII, p.83.

Péstumos 188318R8 198, p.125.
Péatumos..«198, p.125.
Péstunos «..196, p.124.
Péstumos 198, p.125

Péstumose...200 y 203, p.126—7.
P“tuao....m, pe130
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negando, mediante un "arte de la calumnia" , el 1d-al antiguo,
Yy estableciendo el propioc ocmo medida de todas las cosas. Dios
se oconvierte em "todas las cosas" , y en todo 1o gque estf tras
las cosas miamas. Todo lo opuestc a El -la naturalesa~ se oonsi-
derado como el "contraideal”. Lo matural se transforma en la fuen-
te de todo dolor y sufrimiento, ¢l motive de todo castigo y "rrue-
ba". Como "lo busno, puro y santo"” no se logra en este mundo, ha
do alcansarse en un mundo "mfs allf", en el “reino de Dios", la
dltima esperansa para el hombre.

El oristianc es expresiln del odio a 1o natural, a la rasém y
a los untidoa."ﬂ'l’or esto puede deocir Nietssachs que en los :ilvan-
gelioa no halla nada divinot todo surge allf del odio espocifica-
do en las direcciones sefialadas. '!Y® la religién cristiana carece
de fineno sagrados: su meta es la negacién de la vida, la degrada-
cién del homdbre, el desprecio del ocuerpo y los inetintos, eto. 14§
La crus es el sfmbolo por excelencia de toda conspiraciém ocontra
la vida, la belleza, la fuerza.’*C il oristiano es, pars liletzsche,
la gran deshonri de la humanidad, la gran “corrupoién” ISl  que de-
B0 acabar oon una transvaluacién de valores que opondrf la figura
del dios Dionysos a la crus cristianae.

liadie ignora que Dios ha muerto en estos tiempos, pero el sa-
cerdote sigue viviendo como"el parfsito mfa peligroso , oomo la
verdadera tardntudd de la vida”, 'S2en la medida en que enseiia a

T'éstumos 1882-1888 214, p.1)M
Idem 206. ]')01310
aAnticristo LVI, p.91

Anticristo LXII, p01060
Ib’.d.-. p.l(ﬂ.
Anticristo XXIVIII p.58




a despruciarla y le quita toda su bellesa. ioda noocién de "Jui-
olo final", "uls asllf", etc. , fus utiliszada siemyre oomo ins~
trunento de tortura por parte de los sscerdotes, oom el objeto
de doriinar la oonaiencia humana. "Tods el mmdo lo sabe”, dice
Hietsache,"y sin embargo sigus dentreo del antifuo ordem do oco-
sas”y ' W1 honbre actual es la ufxima expresiln de la falsedad:
sabe que esti creyendo en falsificaoionvs, pero las sigue seste-
niendo. lodrfamos preguntarnos el por qué de tal actitud. gPor
qué, 81 nadie ignora ue Uics ha musrto y que el oristianismo es
un oonjunto do mentiras, el mundo europeo sigus siemdo cristia~
no? ividentemente, la situacién del hombre oristiano e¢s mfs oé-
modas tiene um bien y un mal dictados por unas ley superior, pue—
de esca;ar al dolor de la vida negéndola totalmente. Todos saben
que Dios ha musrto, pero nadie ha matado a Dios en su propio in=-
terior, la sombra de Dios sigue imperando sobre los hombres, con-
vertida en algo infinitamente inferior a lo gue ora antes. Antes
habfa llegado a convertirse en un fantasma, un espiritu, una res~
lidad inexzistente; ahora es algo mucho menor porque nadie cree em
Bl, si hien todos sigue: authtituléndose oristianocos. Estf eam el
interés del hombre moderno mantener esta situacifnm que podriatos
donominar de "atefsmo a wedias” o "atefsmp trivial", em el que
8o destrona a un Dios, pero no a su sfquito y as su reino. Matar
a un Jios supone crear w. nusvo género de vida y nuswas oondicio-~
nes para 6l hombre, supone aloansar el grado de "e¢spiritu lidre"
que se oonvierte en ley para sf migmo, supone imiciar el camine
d® asoenso al superhonbre. fin cambio, siguen prémando la volun—
tad nihiligta y la moral oristiana:

"T se nide el tiempo ocontando a partir del dfa nefaste
en qus oomiensa oste destino, a: comtar deede el pri-

153. Antioristo XXXVIII, p.59
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mer dfa del oristianiemo! ;Por gud no ha de medirse a

contar desde su dltimo dfa? A contar desde hoy.... Tras-
mutacién de todos los walores!” !SY

lebe2.1s Sotre el mtﬂ«lﬂh"chthﬂim " do Hietssche

No scn peoos los intérpretes que afirman que Nietssche ee
un “oristiano encubierto”, que ataca sélo la expresién sotual
del cristianismo ocon ¢l objeto de alcansar uma purificecifn de
la religifn.'>® Pero tal interpretacién se torna insostenible
s1 se analisa la obra total de Hietssobe y sus continuas referen—
cias a la religiéa cristiana.

Es clerto que ¢l jowen Hietssche comiensa a filocsofar -por
as{ decirlo- a partir de sus cussticnamientos de carfoter reli-
gloso—oristiane. Nurin sefiala que existe una prioridad, al me~
nos cronolégica, de esta teaftica en la vida de nuestro filéso-
fo. Desde nifio, Nietssche se ha interesado en cuestiones reli-

glosas. En uno de sus Fragmentos péstumos leemos: '$©

“Haber visto de niiic a Dios en todo su esplendor.
Primer escrito filoséfico sobre la génesis del

diadle (Dies se piensa a sf nismo, ésto sélo pue-

4o hacerlo mediante la representaciém de su contrarie)

Antiocristo LXII. p059'

Em olerto sentido, se inteata aproximar la figurs de Nietssohe a
1la de Kierkegaard, en su ataqus ds la "cristiandad? em nombre del
ocristianisme.

Publicados en Revista E00, Nistssche 125 afics , sep—cot-nov 1969,
tome XIX/5-6-7, Nos.113}-5, tomados de la ed.orfstica de Colli y
Nomtinari, Walter de Oruyter & co.Berlfim 1967.Trad.cast.Péres
Nantilla.
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Tarde melanc8lica- (Ofioio religioso en la cupilla de
Eforts, le janos acordes del &rgano.

sn tanto pariente de pastores me di cuenta dosde nuy tem—
prano de la estreches de alma y de espiritu, de la habili-
dad, de la arrogancia, de la convenienoia." {5?

“n su Autobiozraffa seiiala, a la edad de catoroe aifios , 458

la importancia de la presencia de 2ios en cadauna de suas acciones,
a través de lus cuales Bl se le ha presentado, cenduciendo oom su
fuersa todas las oco0sas haoba 1o mejor. Sus poemas religlosos e~
critos entre los omce y quince aflos son testimonio de su adunira-
oién hacia la naturalesa como expresién de la majestad de Dios,

y de su sentimiento del ocarfoter sffmero de toda alegrfa y tris-
tesa de esta vida, observacién acompaifiada de la esperunsa en la
Fatria cddestial.

Este primer momente de la vida religiosa del filésofo es se-
guido por una suerte de etapa dubitatiwa, en la ocual se hacoe evi-
donte el carfcter de la educacién racionalista recidida en Ffor-
ta. Aparece la clésica oposicién rasén-fe en el pensanisnto dsl
Joven lietzsche:

“"Coe n*éat d€jairlus le Dieu ohrétien qui est le centre de

son sentiment religeux, oe Dieu-homme qu'est le Christ,

mais le Dieu des philosophes, celui qui est la source
originaire et organisatrice de tout ce qui emist." '59

on ede.cit. de Revista ico, p.28.

Yurin, Nietssche probléme.0énéalogie d'une Fensed, r.T4
Nurin, op.oit., p.Bf)o
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En 1862, en carta a los miemtros de "Germania™, destacard el
valor exolusivamente simbSlico de las verdades de fe oristianas,
que son expresilén de las verdades originarias del ocoragén hume-
no. Ahora Dics no se encuentra tan alejado del hombre, sino que
$ote mismo tiens la posibilidad de ser "divine".!6°
@l cristianismo heredado de sus padres ya se haoe evidente. il poe~

aa Al Dios desconocido ee musstra de esta separaciln de la antigua

la ruptura oomn

fe. in 61 ss hace presente su blaqueda des un nuevo sentiio para lo
sagradv, manifiestado en ese anhelo hacia el dice que luego tomard
el nombre de Dionyscs. s a e8¢ dios que pasa por su vida “"ocomo
una tormenta” a quien Nietssche deaea oonocer, al "desoonooido™,
"inoccmprensible™, a ouyo servicio desea estar.

En las obras de su madures Nietssche retoma una ¥ otra ves el
tema dnal coristianismo, tal como lo hemos visto anteriormente. Co~
mo sefiala Oranier, '©' 1a refutacién que realisa oon respecto al
ideal Teligioso no es ds cardoter fundamentalmente especulativo,
en la medida en que Diocs es objeto do una oreencia no alcansable
por la razén. Siendo Dios, oomo ideal, resultado de unma proyeocciln
humana, ¢s necesario considerar su gfnesis y origen, teniendo en
ocusnta los prejuicics axiolégicoe que se le unem Yy determinan les
caracteres de ls cseencia. Fl interés de Nietssohe 20 consiste en
refutar la argumentacién setafisica tradioionmal, sinc en desculii-~
car el ideal, denunciando su fragilidad axiolégioca.'¢l5Segin hemos
visto, Kietssche no ofrece ningin argumento decisismo parn refutar
e Dios en su existencia sino que, partiemdo de la suposicila humg~
na de dicha existenocia, indica los caracteres des su génesis y desa~

Nurin. qg.ctt.p.89.
Granier, Ls JPobléme de la Verité dans la Philoeophie de Nietzache ,

p.201.
Oranler, op.oit., p.203.
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rrollo, relacionados con un determinado tipo humano —el hoabre
dévil, enfermo, etc.

Lo que interesa es la relacién de la idea de Dics con el hombre}
lo que permite descmbrir que es una "idea parasitaria”, tal como
lo indics Oranisr:

"On__s'apercoit, en effet, que 1'idfe de Dieu est, pour eo-

_ployer une image un peu brutale mais qui rend biem L'ins-
piration de la oritique nietsschéene, une idée~vampire: car
o'est une idée qui se nourrit et se développe en couscmmant
la_vie de 1'homme pieux, o'est une idfe parasitarie."'¢®

Nos referfamos a la importancia de la tenftica crietiana en
Rietssche , y en eate sentido es neosario destacar la defensa
que el £11&s0i'c realisa del carfcter y figura de Cristo-Jesis.
Nietssche oontrapone su perscnalidad a lo que luego se coavir-
ti8 en ol cristianismo, tal ocomo lo indicamos mis arribe. Pero com~
oluir de allf que intenta rescatar el sentido originario del orie-
tianismo, siendo §1 mismo un cristiano, nos parece una oroonsecusn-
ola.

Afirmar que Nietssche es oristiano puede significar dos cosas
diferentes, segin la msners de enfocar el coristianismo. Si con el
término "oristianismo” aludimos a una determinada religiém basada
en olerta metaffsica , Nietssohe no puede ser considerado de nin-
guns manera un oristiano. El oristianismo es "pldtonisme para el
pueblo®. &Y Fo hace falta recordar aquf las orfticas dirigidas por
Nietssche al platonismo y a su teorfia de los dos mundos, y las

consecuencias de la oreencia en un Dios que santifioa la visién

Granler, op.oit., p.203.

Mfs allf del biem y del mal}Prélogo", p.19.
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moral del mundo.'tS Por lo tamto, considerando que el cristianiemo
se alimenta en las mismas fuentes que ol platonieno, es imposible
afiransr que Lietzsche es cristiano. in la nusva waloracibn que 61
exige a partir de la voluntad de poderfo deben quedar totalmente ne—
gados los valcres que surgen de la debilidad, es decir, todas las
valusciones bésicas de la moralidad oristiana. Clerto es que las
oriticas que Nietgsche hace s "los buenocs y los justos", los "com—
pasivos", “penitentes de espiritu”, “trasmundanos" y sanerdotes,
se dirigen a los aspectos deocadeontes, enfermos 0 morbosos del cris-
tianismo, perc cabe preguntarse ,;acaso reoconoce #1 la existsncia
de otros aspectoas? S5i Nietzschyv alaba alguna ves a los sacerdotes
es, Por ejemplo, a causa de ciertas préoticas y hfbitos ocomo la
soledad,camino que podrfa oonducir al hombre hacia la sutenticidad.?®€
Pero tupbién reccnoce que aln esos aspectos han 8130 mal utiliga-
doa por la Iglosia’” ¥ los ocaracteres princirp.:les surgen, en oon—
secusr.cia, de un terrenc enfermo.

En segundc lugar, se podrfas considerar el término "cristianismo"
en un sentido més estrioto, em la forma en que Nietzsche lo aplica
88lo a Jesis, cusndo seiiala que 86lo hubo un cristiano, el que mu~

168

rié en la orug. in aste nuevo significado, oristianismo no impli-

Cfr. Granier, Op.cit., p.2@0.

Recordemos gue el eremita con quien se sncuentra Zeratustre en su
primer descenso de las montaiias, vive en la misma gona que 6l,1.e.,
en un Sudbito ds autenticidad. (Asf hablé Zaratustra "Prélogo™ 2, p.32)

kn los Féstumos 1882-1888, 911, p.484 : "El abus~ de la Iglesia ha
estropeadot 1) 71 ascetismo...2) 1 ayuno en todos sus aspectose..
3) o1 enclausiramieutoe..4§) lus fiestas...5) el wvalor del propio
onr‘ctor--oG) la muerte..."

"esehubo un solo cristi ]
stianos el que wurid en 1a crus”, Antioristo XXXIX

pe1213 191. p.121, 168, p.119.
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ca una metafisioa o un conjunto de dootrinas, sinoc bisicamente
una praxis, una forma de vida. Jeals es ¢l hombre "bueno” de ins-
tintos debilitados, que trae a los hombres el mensaje de la pas, la
dulsura pero, a la ves, su prédica implica la negacilm de las Jerar-
quias Judaicas. s Es evidente quep dejande de lado la admiracién

0 resjeto que Eietssche siente por Cristo, no podria adherirse a tal
forma de oristianismo, en la medida en que es expresién de debliidad
y nc de fortalesa.

Jaspers ''° afirma que, a despecho de sus afirmaciones enticris-
tianas , Nietssole ae muestra en cisrtos aspectoa adherido al oris-
tianisno como exigencia de vida, em tanto lo rechasa como realidad.
Recuerda a este respecto las ocnsideracicnes de 1862 'V gobre el
aspeoto simb8lico de 1la prédica cristiana y afirma que, dejando de
lado el aspecto dognftico, siguen primando en Nietssche a lo largo
de su vida los impulsos oristiancs que som, Jjustamente, los qus lo
obligan a méstrarse hostil ocon respecto al oristianismo dogmdtico.

iCufles son esos impulsos oristiance que Jaspers reconcoe en Niets~
sche? La visifn total de la histeria universal , la concepoifn del
hombre como ente frustrado, y la voluntad de sinceridad abseoluta. 72

La idea de la unidad de la historia ss reemplasada por la del
Eterno retorno. La nooila del hombre frustradc es, bfsicamente, la
idea del pecado original que Jaspers transfiers al pensamiento
nietsacheano en otros términos.'!?3 Para Nietssobe, el hozbre no es
afin lo que puede ser, pero pusde llegar a serle todo. lLa diferen-
cia entre anbas concepciones estf zarcada, sin ombargo, pror el hecho

169« Antioristo XVII, p.44 y 45; PSgtumos ...184, p.119.
170« en Eietssche y el cristianismo, p.10 y ss.

17Tl. vide Supra, pe49.

172 Jaspers, o0ite, D56 s8e.

173+ Jaspers, op.cit., p.68 ss.
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de que, en el oaso del oristianismo el medio de recuperacifn del hom-
btre exige esencialmente la intervemcién de Dios, en tanto ¢l hombre
nletsacheano "se va solo al desierto sin dioses”.t!

La tercera idea sefialada por Jaspers es la de la voluntad ilimi-~
tada de sader, oomo erigenoia de origem cristiano. Para este autor,
los grieges fundaron la olencia , pere ignoraron la clencis univer—-
sal, on la medida en que no posefan el aévil espiritual aportede por
el oristianismo.

Consideramos que ninguna de las observaciones realisadss por
Jaspers es decisiva para la considsracién de un Nietssche oristias-
no. En primer lugar, si bien estas tres nooiones son parte 4ol pa-
trinonio espiritual del orietianismo, no parecen oonstituir lo esen—
oial del misuo en cuanto religifn -nos referimos esoecialmente a la
primora y tercera nooidli. Aparentemente esas ideas podrian no hacer
referencia alguna a Dios y, como impulsos, podrfan ser satisfechas
Y seguidas por cuilquier no-cristiano. Pero dentro del oristianiswo
no es posidle considerarlos separados de la idea del Dios trascenden—-
te, os nfs, Dios dede encontrarse necesariaments "por debajo" de
eatos impulsos.

Concebir a la historia de manera universal implioca, para el orie~
tiano, la noocidén de "econonis divine"” presents en el curso de la mis-
Ea, nooidn que, evidentemente, no tendrfa lugar alguno en Nietssche.
En segundo lugar, la conocepoién histérica del crimtianismo es fun~-
damentalmonte lineal, en tanto la "oircularidad® es b&sica en Nietssche.

La sspiracién a la verdad no pusde ser considerada coao un impul-
80 aristianc solamente.;Qué otro anhelo que el intento de alcansar la
verdad movié siempre a los filésfos pre~cristianocs y no oristianos de
todos los tiempos? Por otra parte, la historia parecerfa oconfirmar

174+ Asf hablé Zaratustra,”"De 1los sabios famosos", p.155.
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que no es justamente una "voluntad ilimitada de saber” ¥* en sentido
amplio, la que operu en la base del cristianiesmo. £l sadber tiene un
1fmite, y ante el dogma y el misterio cristiano, toda rasén fruastra
su impulsoc. La historia abunda en ejemplos sobre las relaciones hos-
tiles entre lu razfm y la religiém oristiana, en los cuales ésta
dltima parece siempre mis c.:rcana a respetar criterics no emanados
direotamente de¢ un impulso hacla la verdad -i.e., criterios de auto-
ridad, tradicién, eto. 1 3in embargo, para Jaspers el impulso de
Nietssche haoba la verdad surge del criestianismo, del ssntimiento
moral que intenta alcanvar la verdad a qualquier preocio. Tal ves
podrfamos deoir que ese impulso, d¢ haber existido, murié al mismo
tiempo que naofa, puee, de haber asguido "vivo”, por otros caminos
marcharfa la historia acoidental en estos momentos, en la medida
en que Ssta se halla determinada por la visién cristiana.

Con reapecto a la idea del hombre frustrado, tampooo nos pare~
ce esencialmente oristiana: es una idea ocompartida por li mayor par—
te de las religiones y por varios sistemas filoséficos. 41"

Srneat Bortram“ationo presentes las dos vertientes de la confi-

Jaspers, Nietzsohe y el cristianismo, p.71.

S1i bien 10 de la historia eetd dicho s8lo a manera de ejemplo, no

hay que olvidar ocufles son las ideas motorad de los aoontecimientos
mismos.

Repitamos, a riesgo de imsistencia, que la negacidn nietzscheana del
cristianismo se refiere a los fundamentos del mismo, y sélo a partir
de allf a los caracters derivadés. Martines :Zstrada, en "Nietzache,
filésoefo dionisfaco", inclufdo en Heraldos de lu verdad , afirma que
el f£fil8sofo no destruye a Dios ni al oristianismo, sino solamsnte a la
"océntrafigura", "a los eidoloi de aguellas ideas encarnados en ellas"
{ pPe164) Admitimos la crftica a los fdoles o deformaciomes de la ori-
ginaria concepoidn cristiana, pero esto no implioa eludir algo que

es evidente: la orfeica a dee fundamentos migmos de 1la religién.

Bertram, en Hssal de Mythologie, p.22
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guracién religlosa de Nietzschet el cristianismo y el dionisismo.
Nietssohs os el asesino de Dios, peroc , a la ves, el psefeta de un
dios nuevo.

Existen para Bertram motivos oristianos en Nietzschej por ejearlo,
la tendencia a calificar y clasifiocar a los hombres segin el gradé
de sufrismienio, algo ya indicado per San Pablo - sb bien el sentido
del sufrimiento no eos interpretado, obviamente, de manera cristiana
por niatro fi1l8sofo, 479

La 6tica de Nietzsche es heredera de la ascesis oristiana segin
este intérprete, en relaciln direota con el tema de la vhotoria orie-
tiana sobre uno mismo, en una concepcilén del yo como fundamentalmente
pecador ¢ enfermo. El1 eterno retormo se oonvierte en una forma de oe-
ta ascesis, en tanto "tortura™ voluntaria y triunfo sobre el yo: es
un ejexmplo del martiric del yo que, en su egofsmo, qubére decir no,
pero se fuersa al sf oristiano oomo forma del mayor secrificio. il
sf{_daioniafaco-nietzacheane tiene como antecedsnts al cristianismo,
especialmente a Fasocal. Bertram oree reconocer en todas las formu-
laciones nietsscheanas sobre ¢l artista, el creador, Zaratustra, eto.,
enunciaociones pascalianas sobre el hombre cristiano, '®® unidas a
motivos helénicos.'?’ Estoe motivos se hallan en estrecha relacién
con los misterios eleushnos. Zosimos, un historiador del siglo V 4d.C.
sefiala que para los holenocs estos misterios posefan gran importancis
en la medida en que aseguraban la cobhesiln del género humano graoius
s su simple existencia, y permitian el mantenimiento del mundo y la

ocontinua conversién del caos en objetos orudu.'” Bl cardoter ocomu-

179. Bertram, op.cit. p.172.
180. Bertram, op.cit., p.17

181, Bertram, op.oit.,p.181.
182. Bertram, op.cit., p«432.
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nitario de los migterios se rewela en el hecho de que se necesitan
sienpre por 1o menos des houbres para que existan. 183 Por esta ra-
séo, slgunes indivicuos intentan conoiliar el Misterio y el Aisla~
miento en un nuevo terreno: el del Misterio del Yo Individual.'?!

En Kietssohe tambiém se produce ese intento oocneiliador, y la géne~
sis deo Zarastuzt.a es expresién del triunfo logrado em este campo. Za—-
ratustra, como es sabido, surge a partir de la scledad de Nietseche,
Bertrar oita un fragmento de 1872 titulado "Edipo. Solilequioc del
d1timo 7818s0fo", 4% en el cual Fietssche expresats

*El dltimo filésofo. Es asf que me habdlo...Nadle habla commigo,
nfs que yo mismo...Vog amada...gracias a ti yo tengo la ilu-
8ién de no estar so0lo...porque =i corasén...me fuersa a hablar

Qomo sl yo fuera dos.”

Y asf , dies afios después, nacerf Zaratustira de la necesidad niete-
scheana de sentirse miembro de una comunidad mistérioa.

La tragedia perscnal del f1l8sofo alemén, afirma Bertram,A%é gur-
go la opresién entre dos fuersas antinéaicass la sed individualista
de conccer -en sentido sécridtico- y la voluntad de Misterio, que an-
hela comunidad. Nietssche aspira a um culto que divinice la vida
~o0m0 los misterios eleusince- y, por otra parte, su sed cognosci-
tiva 1o lleva a acabar ocon los dioses y a "violar" los mieterios.
Nietssche es un "mistagogo eleusino” ¥} que considerard como for-
ma suprema de saber el l‘lo'lg ELV al que hace referencha Aristé-
teles oon respecto a la forma de contenplacién de estos misterios
- por oposioién al /«&Qew o Asf, lograrf vonciliar estos dos ele-

183. Bertranm, op.oit. p.436.
184. Idem, p.437.
185. ldem, p.438.
186. Idem, p.419.
197. ldem, p.449.



- 57 -

mentos presentes en su espiritu: dionieismo y 1légioca,i.e., comunidad
mistérica ¢ individualismo ocognoscitivo: €1 segutrf siendo uno, pero

dividido en dos!: el "otro" es slempre aratustra.



188,
189.
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lece LA JUSTIFICACION “DIALECTICA" DE LAS RELIGIOWRS.

S1i bien Nietzsche se presia de ser inteligente por no haher in-
cursionado en especulaciones de cardcter roligio.o,‘aB toda su o-
bra se halla recorrida por reflexiones de este tipo. &s mia, su pen—
saniento se tornarfa ininteligible pars nosostros sin considerar
hasta qué punto la temftioca religiosa se convierts en objeto del mis-
mo.489

1 hombre que en su nifies habfa visto a "Dios en su gloria", y
en su juventud se explaya sobre temas relacionados con la religiénm,
no abandon8 posteriormente las consideraciones de este tiro, enfoodn-
dolas ya sea a partir de la negaciém, ya sea a partir de la ufiruma~-
oidn de una nueva "zona" poeible para lo divino, tal como lo vere-
mos mfs adelante.

Creemos advertir en liietzache una cierta postura [jositivu con rea-
pecto a la educaoidn religiosa recibida, una cierta"justificacién dia-

léctica"490 de 1a misms que le permite alcanzar, con el tiempo, su

Zcce Yomo, "Por qué soy tan inteligente", 1, p.3l5.

Lo cual no siynifica, por supuesto, que la religidén sea el aspecto fun-
damental del pensawiento nietszsocheano. For el contrario, sostencmos

que el aspecto prinocipal de su pensiamiento se encuentra determinado on—
toldsicamnet 1 bien es oirto que lNietssche afirma que la metafisioca
surge del wacfo producido ante la pérdida o la caducidad de la reli-
gi8n , no es osible asegurar a partir de esto el cardoter prioriti-
rio de la segunda couo motor de su pensamiento. Las peinocipales crf-
ticas se dirigen al "ideul"” en su mpecto metatfmsico, y a lu metaffsi-
ca que 88 halla en lu base de toda relipgién. La prioridad de lo re-
ligicso a nivel temftico serfa sdlo cronolégicae.

Utiligamos la palabra "dialéctica', que a Nietzeche le desagradaba pro-
fundamente, por carecer de un término mis adeocuado para lu expresién

de nueetry. idea. Tal vez el mayor problema con respecto a este término
ses su vaguedad o, mejor dicho, su applitdd, que le impide designar al-
€0 preciso. 'n nuestro caso, "Jjustificar dialécticamente la religién“
significa "dar razén" -en sentido amplio- del lugar ocupado por la re-
1l1gién, ya cea en la proria vida, ya sea en la histori:. del hombre; en
la medida en que, a partir de la negacién de la misma o bien de la cone-
tatacifn del "papel” que juega em li histeria: me hace, si no neosaa-—
ria, por lo menoa "fruct{fera" paru alcanzar la "superaoién'.
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propia concepciln de 12 religién afirmativa, la religién dionisfa-
cas Todo 1o gque ocurre, tode lo que nos envia el agzar, nos parece
posteriormente "algo que no podfa menos que suceder'", inevitable,
*algo lleno de sentido y de utilidad para noaootron"."‘ﬁntro esvs

sucesos se encuentra la religién:

"La oreenoiu en IMos , en la libertad y en la inmortali-
dad debe, como los primeros dientes, perderse, luego le

orece a uno la dentadura correcta.” |12

La aotitud del hombre cue abanddna la religién no debe ser la
refutativas

"3xl que se quiere separar de un partido o una religiénm
se imugina que es necesario para é1 refutarlos. Pero ees
una pre tensidn orgullosa. Tan sélo es necesario que oonoz~
ca exactamente los lagos que le retenfan hasta el presente
en ese partido o en esa religifn, lagos que ahora ya no e~
xisten, intenoiones que le impulsaban por ese camino y aho-

ra le impulsan por otro. No es por las rasones severas

del conocimiento por lo que nos ponemos del lado de tal
partido o religién, no deberfamos, al despedirnos de ellos,

tomar tal actitud.” 193

Ko se necesita la refutacién porque no son razones oognoscitivas

las que impulsan a los hombres a adherirse a una religién. Hemos

191, GSaya Clencia 277, p.144

192, irag entos de Humano, demasiado humano 18,90, del tomo II , seco.4
de la edicidn Colli y Montinari, en Revista Eco , nos.cit. pe.512.

193. X1 viajero y su sombre, 82, p.484.
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reeorrido sus diversos origenes, todos ellos basados en la necesi-
dad de seguir existiendo frente al dolor.

La justificacién "dialéctica" de la religidn debe entendersa en
el doble sentido apuntado més arridba. iin el aspecto personal, la
religién aparece como "necesaria" para luego ser negada y, median—
te la transvaluacién, determinar un nuevo sentido para la divinidad.

W la Gaya Cionoianwietsncho se pregunta si las religiones no
podrfan ser consideradas, oon el tiempo, como "preludios" para que
ol hombre reorbre esa suerte de fe en sf mipmo que le pernita mer
su proplo legislador, al sentir lia insufioiencia divina. Las reli-
giones existen, pero ademfs parecen ser pasos obligados del hombre
cue aspira a convertirse en "espiritu libre" y alcanzar una pos-
tura dionisfaca frente a la vida. Ansf como las cisnoias han sido
precedidas por magos, alquimistas, etce., las religiones pueden ser
consideradas de igual manera ocon respecto a la superacién del hom-
bre. Prometeo oray8 haber robado la lug y padecid por ello, para
luego descubrir que §1 mismo la habfa creado con su deseo. Parale-
lamente, el hombre sufre a causa de sus dioses hasta que, finadmen-
te, descubre que son creaciones suyas. Fero este sufrimiento se tor-
na fruotifero a los efectos de yue cada hombre alcance su “yo" y su
propia ley.

“m segundo lugar, la Justificacién puede ser emtendida a un ni-
vel "gocial". En este sentido, las religiones se tosnan dtiles en
la medida en que suminiastran un oconsuelo a los hombres y los puedblos

desgrachados:

"Hay que reconocer todo 10 que las religiones tienen de
dtil para los hombrest suministrar directamente consue—~
lo y felicidade 51 no se puede mezclar ocon la utilidad,
la causa de la verdad estf perdida...5i la religién es
necesaria para vivir, el que la quebranta es un peligro

pdblicoe..”" 415

194. Gays Cienocia, 300, p.158.
195+ Fragmentos de Humano, demasiado humano, ed.ocit.19(lo3l)p.511
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En ifs allf del bien y del mal Nietseche destaca el aspecto

educativo de la religién. Entre etras cosas, rescata el walor del
mandato de "amar al hombre por amor a Dios™ .A1G al oual condide—
ra "ol sentimiento mls aristocrdtico y remoso a que han llegado los
hombres”.4% Ko se puede amar al hombre actual sin més, sino a lo
que hay en &1 de superhombre, a sus posidilidades de superacién. Kl
hombre se hace pasible de un doble sentimiento: el desprecio hacia
10 que hay en 81 de dltimo hombre y el amor a lo lejanc, al su-
perhombre.

También resultan wvaliosos los aspeotos asoftioss y puritanos
de la religién, como medios para emnoblecer la rasa. La religifn es
arma de dominio en manos del poderoso que puede, mediante la misma,
apoderarse de la oconoiencia de sus sfbditos ; y es asimiemo un me-
dio para que el :pefior se afsle en la soledad y el silencio, ocomo
forma de autosuperacién.¢® con Tespecto a las masas, la religién
les hace soportadble la vida, obrando el mismo efecto que el epiocu~
refsmo, si bien éste se aplica exclusivamente a espiritus refinadés.
La religién se torna un elemento necesario eon miras a alcanszar la

sociedad futura, de los hombres nobles.

196. Mis allf del bien y del mal , 60, p.B5.
197. Ibidem.
198. Idem, 61, p.87.
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2 1A EPOCA Dfi LA MURRTE DR pITS

2000 la desoripoiln de la muerte de Dios.

Cuando Zaratustra decide descender de sus montafias por ves pri-
mera, enocusntra al eremita, que vive en el amor de Dio..'“ "Se—
rd poeidle”, pienda Zaratustra, "este viejo santo en su bosque no

ha ofdo nada todavia de que Dios ha muerto".’%

51 bien en esta rrimera parte de n‘h‘o trabajo nos interesa fun-
danentalmente el aspecto religiocso de la probdlemftica nietsscheana,
es fruotifera la referencia a los caracteres smetaffsicos implfci-
tos en la frase, on la medidd en qus pueden orientarnos en la oom=
sideracién de la misma -y sin olvidar, cdidro estf, la estrechs re—
laciln ya seiialada entre metaffsioca olfsica y religiln.

Desde el punto de vista filoséfico, la frase Dios ha muerte se

relaociona con las tres formas de mihilimo que deben distinghkirse en
el pensamiento nietsscheano.

:n primer lugar, se conecta aon el nihiligmo decadente que habfa
surgido oonjuntamente oon la teorfa de los dos mundos platémica; en
segundo término, con el nihilismo integral, que intenta destruir las
soubras de ese Dios muerto y, por (ltimo, con el nihiligmo exté-
tico, que buscard un nuevo fundamento para el mundo y crearf valo-
rese.

Kietzesche puede contar la historia del mihiliemoc porque ya lo
ha superado en su alms .Zm viviéndolo totalmente.

199. Aaf hablls laratustra, "FPrélogo" 2, p.32.
200, Ibid.ﬂ. Pe3.

201. Péspumos 1882-1888 "Prefacio" 3, p.22.




Rs necssario experimentar el hecho de que Dios ha muorto en uno
mismo, llevdndolo hasta sus §ltimas oonsecusncias - pendemos en la
situsciém existencialdel hombre que queda "abandsnado” a su decisidm
propia. Nietzeche ha realisado dicho proceso en af migmo, procese
indispensable on la superacilm del hombre hacia ol superhombre.

k1 nihilismo susge oon FPlatém , creador de la teorfa de los dos
mundos, que oculta completamente este mundo terrestre, el que real-
mente le interesa a lietssche. il mundo suprasensidle pddténico ~de
caraoteres ontellgioco-axielégicos en la medida en que las ideas son
las causas del ser y del valor do las cosas sensibles - ha devenido
nada -nihil- eh tanto ya os nula su vigencia como explicaciém de la
realidad. Dics es el noubre que Fletzsche da a este mundo. Zviden~
temento, un ente supremo , la idea de Bien, r£e halla en la base del
wismo, como Idea que se convierte en fundamsnto gnoseo-ontolégice
de las deunis ideas y, por ende, de las cosas nismas. Dios, como oon=
cepto filoséfico -ente supremo, fundamento de todo 1o creado, etc.=
so asooclia Intimamente a la idea de Pion platénicae. Pero el Nos al
que alude lietssche es algo mfs ue un ooncepto filoslficoe es tam—
bién el objetc del oculto y la adoracién de las oreencias religiosas
~exoeptunda, por sujuesto, la religilm griega.

Kl dios platémioce ~-la idea suprema- es el mismo Dios del cristie-
nismo, i dbien ocon otros caracteres mfs propios del pensamiento fi-
loséfico que de la creencia.

il platonismo quiso evadirse hacia otro "inhumano mundo deshuma-
nigado, que es una nada oolosto"."o'

Fero "les wvalores supremos plerden valides”. eol g2l llamado "mun-

202. Asf hadlé Zaratustra, “De los traszundanos®, p.56.
203. réstumos 188-1888. Livro I. 1., Pe2He
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do verdadere”™ acaba oonvirtiéndess en uma ffbula,?°’ y Hietssche
marms "la higforia del error”.2% In um primer momeso de esta his-
toria; el pseudo mundo verdadero era uoqubh_ al sadio. Bl £116-
sofo platénico podfa asceder, mediante la dialéotica, & la Idea, ¥
morar en el USN0G wMZis en el cual ya habdia contemplado su alms el
sublime espectioculo ofrecido por el sundo idsal. Con el cristianie~
20, este mundo se tosna oada ves ofs lejano, y el hembre dede negar
totalmente Ssta su oomdicién terrems paru podar aleansar "otra vida".
El tercer momento en esta historia estf represemtado por Kant y
ol idealismo alenfn . Ya no pusde ser demostrado ol mmdo verdadero.
Kant afirma que ¢l mundo nounénioo no pusds ser oomocido, sbmno sélo
peusado y, en cuanto tal, opera oomo postulado necesarie para la vi-
da préctica. La Idea se torma "pflida, mérdica, kinisbergusnse”.:%®
Con el positivigmo se produce el "primer bestese de la rasén”,%%? 1la
cual determinag qus un mundo que nos s desoonocido e inalcansable
no puede odligarncs a nada. Fete primer pasc en la lideraciln es se~
guido inmediatamente por la oonstatacifa de que la Ides o imiti),
superflua, y caremts de autoridad alguna. Dioe=-Idsa se oomvierte en
una hipétesis indtil y, como tal, dede ser eliminada. Asf, se retor-
na al "buea sentido” gque se hadfa perdido em virtud de especulacie~
nes metaffsicas trascendentes. Cemo dltime paso, elimimado el mmde
verdadero, no subsiste ¢l mundo aparente , sino gue fste, en tanto

204. Crepésoule de los {dolos, "Cémo ¢l mmdo verdadere acadl oon-
virtiéndose en una fMI"’ PeSl.

205. Ibidem.
206. GQMO de los ‘“1“. peSle.
m ° IM’ p.52o
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apariencia, también resulta aniquilado. Ahora existe s8lo un munde 1
este mundo terreno. iste eos el instante del Mediodfa, momento sin
sombras en que el error desaparece totalmente, "punto culminante de
1a humanidad” 2% a1 que aspira Zaratustrae

Cozo la muestra la"tSronologfa” niotzacheana de la Idea, ésta
plerde paulatina vigencias el nihilismo radical ocmprends que no es
posible postular un "fondo divino” o un "em sf" de las cosas, qus trai-
ga como oonsecuencia 18gica una escisién en dos mundos. Cuando se des-
ocubre el verdadero origen de los "valores superiores” , fstos se des-
soronan. %% 2 efeoto, el hombre que percidbe que los vzlores que
consideraba de origen divino han sido inococados humanamente -dema—
8lado humanamente— , plerde toda oreencia en un munde suprasensi-
ble, donde esos walores tenfan su locus habitandi. GLate estado in-
teormedio decadente - la desvalerisacifo- tieme ocomo consecuencia el pe~
simismo , preforma del nihiliomo extftioco. a0 Bl pesismismo oomo
tal representa la posibilidud de la creacién de un nuevo mundo, pere
puede ser oonsiderado desde dos perspectivaas. 51 "pesimismo de la
debllidad” ~Schopenhauer, sl budismo, el historioismo- representa un
"suavigamiento” y "sentimentalisacién cosmopolita". Hegel, histori-
oista, justifica toda la histori: de lu filosoffa , adn los pensa-
mientos menos importantes, en virtud de la dialéotica propia de la
Idea -"tout comprendre”. 3l

8l pesimismo de Schopenhauer, basado en la constataciln de que
la felicidad no existe y 8810 se reduce a la satisfaocoién de un de-

208. Crepdsoulo ds los fdolos, p52.
209, :’.:“m.ooo-" p026.

210. PM...9. Pe27
211. Péatumos...10. Pe2Te
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800 que cesa odm el comnsiguiente placer; sélo dejaba lugar a una po-
sicidn: la actitud del total vacfo de la voluntad ante da vidae Opo-

niendo esta aotitud a lu nietzscheana, sefiula GCeorg Simmels '

»31 Schoprenhauer no conoce mfs que un valor: el no vivir,
Tietgsche tampoco conoce nis que unos el vhvir. Yien—
tras que para aqufl, todos loe walores gue suelen reco-
nocerse couo substantivoa, bellesa y santidad, profundi-

samiento metaffsico y noral, no son sinoc medios encami-
nados haoia el fin dltimo de la negacidn de la vida, pa-
ra Nietsscho dstos y todos los demfs bianes y perfecciones
no som aino medios para la afirmeciéa e intensifiocacién
de la vida."29

la dootrina del adivino que aparece on Asf hadlé Zaratustira 24

@8 la doctrina de Sohojenbausre. #1 adivino expresa la nifsea vital
y ol gran hastfo del hombre. Su prédida supone un dodle aspectoe

sn primer lugar, es expresiln de la nfusea avte la vida que sien~
ter todos los trasmundanos, quienes desprecian lo vital sn aras do
ur "ofs allf", y una pretendida “vida oterna”. EZn tal sentido, vi-
ven on este mundo oczo cadfveres, ya que lo consideran "eternamente
imperfecto”, “imagen Mﬂwu",z's J lo desprsclan desde su inca~

pacidad y su "pobre fatiga ignorante™, 216 por amor a un sundo "bdlen

213

cculto a los o0jos dal hombre™. in gegundo lugar, la dectrina del

212. Simmel, Schopenhauer y Nietzsche, p.207.

213. Yo discusiremos aquf la afirmacifn sismeliana em el semtido de que
la vida 28 un wvalor, toma que retomarcmos an la ssegunda parte de
esje tradbajo.

214. vide "El adivino”, p.197 sae.j "El grito de socorre”, 1.326 ss.; y
tanbidn en la "Cuarta Parte” de la obra, passim.

215. Auf hablé Zaratustra, Primera parts, "De los trasmundanos”, p.56.
216. Ik&a. p057
217« 1biden.




adivino es expresién del eterno retorno entendido en un sentido no

nietzecheano, como perpetua reiethcién sin significado alguno.

sl Nietssche que esoribe 1 macimiento de la tragedia es rosee—

dor de una nueva ir:tuioién de la ¥ida y el aste, pero se expresa
adn oon oategorfas schopenhauorianase. Cuando en icce Homo hace re—
fersnoia a esta obra en relaciln con el teua del pesimismo griego,
sefialas

“Sohopenhauer ss equivood aquf, como se equivood an todo..."""

Soopenhauer es manifestaciln, al igual que el cristianismo 3
todo idealiamo, del “instinte degenerativo, que se vuelve ocontra la
vida cén subtorrénea avides de venganza”.2?'! ixistea dos posidles
reacciones prinoipales frente a la vida y el dolor que ella gene~
rae El débil es el tfpico desoontento gue, no sabiendo o mo pu~-
diendo enfrentar a la vida, la torna mfs bella y profunda; en tan=
to ol hombre fuerte la mejora y la defiende. 22° Los hombres débiles
gustan de los oonsuslos y los narodticos ~la religiln, el opio, etc-.
5on renunciantes que anhelan un mundo superior, y se pponen a los hom=
bres del sf afirmador dionisfaco quienes, ante el sufrimiento que en~
trafia la vida, no la niegan ni desprecian , sino que la aman adn ufs
en sus aspectos mis terribles.

%1 pesimismo " como declive"il! ge manifiesta en el budiemo, oo~
mo asf tambidén en el hissoriocismo hegelianoe. 31 budismo, nihilismo
fatigado, ya no atuca, puesto que surge de una oondioién fisioléd-
gica determinada’ un estadeo Jdepreesivo generado por doe causas prin-
cirales. La primeras eos la faocultad de padeocer propla del dudista,
que se halla acorde ocon una sensibilidad exacerbada; la segunda, u~
na "hiperespiritualizacién” dedbilitadora del instinto persinal. is-

ta depreeiln se combate con una suerte de higiene: templanza, vida

218, Rcce Homo, "For qué esoribo tan buencs lidbros", "1 nacimiento de
la tragedis", 1, p.68.
219. Ibidem, p.569.

220, Caya c‘.ﬂou, 24. po41
221. I‘.tm‘ 1'32—1838. 100’ p021
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arrante, etoc. Para Buda, lo buemo es lo que favorvoe la salud, pero
la condioiér. yropia del budista es la del hombro pasivo.???
;Cémo se originan, en general, las oocnospciones: pesimistas? En
primer lugar, el hecho de que la vida bays eido siempre maldeoida
ba llevado a una falsa consideraciln de mus aspeotos mfs fusrtes,
quo han eido negados. Sstos instintos rechasados so rebelan contra
la vidn miama, oreando un conflieto que no es percibido por los me-
diocres, quienes prosperan a costs del fracaso de la cluse superior.??®
Los mediocres, el rebafio, lus "mis", los superfluos, se presentan a
af mismos como ol sentido de todo. Se engendra de este modo una “ma~
quinaria monstruosa: la oivilisaociéa", ants la ocual el hombre se de—
sulienty y se somete. 51 hombre posee ante 1la oivilizaocién que "lo
aplasta” una voluntad cansada, aue habla de "resignacién” y seiiala
que la vida "no merece la pena", en una tfipica forma "sentimental"
de ponsar.zzq
41 pesimismo schopenhsueriano se manifiosta ssimismo en una teo—
rfa del oonocimiento jue, al ifuasl que ¢l fenomenalismo sefinla la
incapacidad humans para oomocer la verdad, inociapaocidad determinada

Pos su oorrupoién.zzs

i'lentras que FPascal le otorga a esta ocorrup-
oién un sentido moral, sefialando la importarcia de la doctrina de
la gruola, Ssta es sustitufda en Scopenhauer por la nogaoi&n.zz‘

El aiglo XIX es, segin N;otssohe, ol "mfs animal, nfes feo, rea-
ligta, populachero”, 22¢ ¥ Schopenhauer se convierte en un repro—
sentante tfpico del mismo, com sk voluntad débil y fatalists, y la
supremacf{a que le otorga a los instintos —que aparsoen en su moral
bajo la forma de compasiln. Fuestro f1i18mofo sefiala que Schopenhauer
"habfa recudierto de oro" los instintos de compasiln} autonegaocién,
autosacrificio, consideréndolos "valores en sf"” y, a partir de ellos,

n.g6 la vidae. 229

222+ Antioristo, XX, 1«30 ase.

223._Féetumos 1882-1888, 33, .38
2240 1’6!“.05... 35’ p039o

225. Im. 82. Pe64.

2260 Ig' 83' ;’0650

227. Idem, 95, p.T1
228. Cenealogfa de 1la moral, "Prélogo™ 5, p.22.
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Pero en Humano, demssiado humano, Nietssohe ya Trecomoce en ta—
les valores el gran peligro de la humanidad, su tentaciém nihilie-
tae Sohopenbauer es un total desvalorizador de la vida, el autor, Jun-
to oon el oristianismo, del mfs grande fraude psicolégico de la hie-
toria. Asf, interpret8 el arte, ol gemio, la belleza, la voluntad
de verdad, la tragedia, como productos derivados de la negaol&n.u’

El pesimismo "oomo fortalesa" 230 pusde ser, a su ves, de carfo-
ter inocompleto —socialismo, anarquismo, romantiolsmo, Jagner =4 o
bien integral o activo —esocepticiszo, nihilismo extftico nietzschea~-
noe

El socialisme y el anarquismo colocan en ¢l lugar del Dies muerto
valores que no son mfs que "sombrae” del mismo. E1l soclalismo y el
anarquisac destruyen el mumdo suprasensible, pero no udbican en su lu=
gar valores nuevos - no realisan una transwvaluacidn— sino qus pre-
dican la "felioidad universal”, Nietrsche se declara ocontraric a am-
bus oorrientes ideolégiocas , 23! on la medida en que suefian com el
Bien, la Verdad y la Bellesa, y oomn "derechos iguales™ . Bien, Ver-
dad y Bellesa, ;qué son , afs que las Ideas platénicas en ung nuewa
formlaoifn? Y "derechos igunles”, sno recuerdan a "amor al préji-
mo"? T "igualdad ante Dios"...3no eas una consigna propia tanto del
cristianisme cuanto del socialismo, si bien esm &ste aparecs seous
larisada?

£l sccialiemo, al fomentar la igualdad de todos loa houbres, se
opone a la bfsica comsideracifm nletsscheana de la diferencia de los
mismos, determinada a partir del grado de la vhluntad de poderfe y

su sureracifn.

229, Cre lo de los fdolos"Incursiones de un intempestivo™, 21 y
22. p.99 88

230. Pﬁtm“ eeel0e » [1-27.
2)1. P‘.tuno....143, P399
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Los anarcuietas y los socialiutas soch los pertavoces do las
capas decadentes e inferioras de la sociedad.?2? Se encuentrsn mal
a niwl anfmioco, y convierten todo su dolor en una suerte de ideclo~
¢fa1 el se quejan, es porque existe un sentiniento de vengannsa hacla
los gque "son de oiro medo", y se les reprocha esa diferencis cowo una
injusticia. is propio de ambos tipos de dootrina enoontrar una ocau-
sa oexterior a su malestar, en tanto el oristianismo, por el oontra-
rio, se oonsidera & sf mismo causante del mal ~ de ahf ol "mea culpa” .7'33
las nociones de custigo,eto. Fero el instinto de venganva opera igual-
nonto}m cristiai:os y soclialistas, y los dos grupos condenan este
mundo y esta sociedad, esperando un consuelo futuro parz su vengan-
gae Fara el socialista siguen rigiendo i1dénticos walores que para
el oristiano, pero despojados de su oarfoter religioso, i.e., seocu=
larizados. El soclalismo entrafia una “voluntad de negncifn de la vida",
al erigirse cowmo doctrina oontraria a2 la posesifm. Es propio de la
vid: querer m&s de lo gue posea, en el hombhre, oste es "ol mfs anti-
guo y sano de los instintos".>! S8lc hombres fracasados » aquellos
on los ocuales los instintos no funcionan de manera correcta, pusden
haber generado dootrinus contamrias a la posesiln individual, como
la s propognadas por las dootrinas socianliatas.

Dol miswo modo, resultan inooupletos oomo "pesimismos de la forta=-
lesza", el romantioclsmo y el wagnerianismo, en tanto logran una trane-
valuaoién adecuadae

ul romantioiamo, una de lus aotitudes propiad del hombre moderno,
8e integra ocon una serie de elementos propios del siglo XVIII, alq que
nuestro filésofo llama "eiglo de Rousseau®, oaracteorisado por el "sen-

23S

sualisuo en lo espiritual”. Una sensibilidad exagerada suele oca-

232e Crepdsculo de los fdclos , "Inoursiones de un intempestivo”34, p.
233 PSatumos...125, pe87. 107.

234 Ididea.

235 P8stumos..62.pe57.
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raoterizar al ronantioiano,'s‘cOmo asf{ también un “exceao de lite-
ratura”. 22? ato trae des comsecuencias {ntimamente edlazadast fe—
minismo y superficialidad, caracterimtiocas del siglo XVIII. El
romanticismo se emparenta, pues , con la exacerbacilén de la sensi-
bilidad, hasta tornarla enfermisa,iee., femenina. Idéntica seansi-
bilidad, que se torna histéries, se encuentra sn el wagneriamo, que
presenta, segdn Nietzsche, @l cardcter histriénico y desadente de la
actualidnd.szConoeida o8 la relacidn “agner-Nietzscha, que deter—-
mina las diversas crfticas sntre ambos. Nos detendremos, por supues—
30, on las que el filéaofo hace al misico.

Las priemras referencias al misico que aparecen eu la obra de
Fietgache no son ajemplares para ocaracterizar su psioologfa, ocomo

el f1l8goio nismo lo sefialal

"Exceptuada, ocomo es obvio, algunas cosas, no afirmaria
que las Intempestivas sefialadas oon los nombres de

Schopenhauer y Wagner puedan servir especialaente pa-
ra oomprender o incluso sflo plantear el prodblema

psicolégioo en ambos casos.” 237

El Wagner de la Cuarts intempeativa.Richard Yagmer en Bayreuth
es 88l0 un paradigma del ocarfoter del genio que se opone "intempes—

tivamente" a la cultura de su época. Nietzeche sefiala que ze sir-

vié de 61 como de la figura socmftica wee eirvié Flatén, en el in-

tento, por parte del filésofo alemfén, de expresar su futuro . 240

236. Féstumos...71, p.60.

237« Péatumose..95, p.70

238. Idem, 78, P+633 B85, p.65.

239. ioce Nomo, “las intempestivas" 3, .76
24Ce Idem, p.76 esme.
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El problema que se plantea en esta Intempestiva es el de la
adbesién que ha reoidido el misico, adhesién evidenciada en su "tem=
plo de devotos" em Bayreuth, respeocto a la cual Nietssche se pPregun-
ta sl es oportuna y necesaria. Pero Bayreuth es un fenémeno que de~
Be ser colocado fuera del tieampo, una empresa para la cual no exis=-
ten transioiones ni signos precursores; "sflo Wagner oonocfa su fin
y ol largo camino que tenfs gue rmcorrer para alcanzarlo”.’"' El mdai-
¢o no s88lo es el descubridor de un arte nuevo, sino que se le puede
adjudicar el t{tulo de "descubridor del arte migmo". Y Nietgsche es,
en esos momentos un" dissfpulo del arte resucitado por Wagner", 2Ye
Oontdndose entre los fntimos del msico , el filésafo alemfén inter—-
preta la vida del misme como un desarrocllo que aleanza, paulatina~
mente, mayor prefeccién , y adquiere su depuraocién en "El1 anillo de
los Nibelungos", en la escena su que Brunhilda cs despedidsid por
Sigfridos

"Wagner se eoleva a una altura, a una aspiracién de santi-
dad tales, que hay que pensar en el riflejo ardiente dal
sol poniente sobre la niewe inmaculada de las oimas al-

pestres: tam pura es la naturalegza que allf se rewela,
solitaria, inaccesible, exenta de pasidn, inundada de a-
mor; las nubes y las tempestades, lo sublimo miamo so

clieraen sobre ella." 243

S1 hay un signo distintivo o un sentimiento que se oonvierta en
leit motiv de la obra wagneriana, éste es el de la fidelidad. Sus
Personajea se caraoterisan por este rasgo que los une a aquellos a
quienes aman, y la vida nmisma del misioo se torna para Nietszsche

un ejemplo de fidelidad a sf mismo, ocardoter que en la Tereera In-

241, Cuarta intempestiva, 1, p.327.
242+ Ibidem.
243. ldem 2, p.332
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tempestiva también es adjudicado a Schopenhauer.

La caraoterfstica de Wagner en tanto artista es el dominio pleno
de las artes, la religién, las ciencias, etc., pero no a la manera
de un polf{mata, sino como "el artista poderoso que transforma y les
sabe dar vida".?Y El arte representa para Nietzsche, en estu etapa de
su vida, el espejismo de una solucién mfs répida al problema de la vi-
da, en tanto permite el nacimiento de la apariemncia de un mundo sim—-
plificado.’?® La tmagedia ,V.g., permite olvidar el horror que le ine-
piran al hombre el tiempo y la muerte.

El arte moderno se encuentra a los antfpodas de essas conocepoio-

nes. Ya lo sefialaba Wagner en un esorito de 1§49, Arte y revoluocidn,?'¢

al indicar que lo Unico que interesaba en el arte moderno era la in-
dustria y el dinero, gmén del interés em propercionar una diversién

para los aburridos. Para los §riegos, en cambio, el arte era una

fiesta religiosa, una expresién plena de lo profundo que habitaba en

la conclienocia pdblica. Como tal, era manifestacién de las masas, en tan-
to el arte moderno es individualista.

Nietzsche hace referencia en esta Intempestiva a la especial rela-
cién de Wagner oon las masas, quien reconooe en el"pueblo poeta" al
dnico artista verdadero.’?’ E1 pueblo es también el verdadero espec~
tador, de ahf{ el sufrimiento del mfsioco por la 8poca en la cual le
tood vivir, en la medida en que, en ella el arte era oonsiderado un lu-
jo, rasén por la cual el consuelo pars el pueblo no podfa provenir mfs
que del mito y la misica. Pero ese pueblo hacia el cual se voloé el mi-
sico fue incapas de responderle, motivo que lo obligé a retraerse en

s8f mismo. Esta situacién lo 1iberé de hacer concesiones y le permitié

244. Idolll. p.341u
245. ldem, p.345
246. oitado por Guy de Pourtales en Wagner, p.180

247+ Cuarta Intempestiva 8, p.367
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permanecer fiel a su identidad musical. El sufrimiento que antes per—
cibfa en el puedblc lo ubioard, en adelante, en la esencia misma de

las cosas +*¥ Cuando renuncié al éxito, seiiala Nietzsche, éste vi-

no sobre él.

Su pensar continué siendo el del puedblo, un rensar miltiple que
contiene una representacidn del mundo cue, unida a la mdsica, permite
una ‘eltanschauung heraclftea , en donde la armonia siempre es engen-
drada por la lucha. sn el "Prélogo a Richard “agner" de El nacimiento
do la_tragedia XNietssche destaca esta idea segin la cual el arte
es la actividad propiamente metaffsica de la vida, y seilala al mlsi-
co alemén ocomo "sudblime precurso¥® en esta via.

Pero, luego de esta primeru etapa admisativa hacia el mdsioco,
aocontece el enfrentamiento entre ambos y, en El caso Wagner , o-
bra de mayo de 1888, el wagnerismo es presentado por el filésofo como
una enfermedad de la cual ha logrado liberarse, tal couic ha hecho
con respecto a Sohoponh.uer.“”?odo filésofo debe comoo:r a Yagner, en
la medida en que debe erigirse como expresién de la “mala oconcien-
oia" de su tiempo, tiempo del cual el misico es manifestacién ocla-
rae ¥Yientras que en la Cuarta Intempestiva “agner era presentado oomo
figura del genlo opuesto a su tiempo, ahora se ha tornado, para el
filésofo, en expresién del mismo -y , por ende, en expresiln des-
preciable.

Nietssche compara en esta obra las resoectivas sensacoiones qu- pro-
vboan las obras de Bizet y de “agnem. La misica de Bizet es ligera
Yy "lo que es bueno es ligero, todo lo divino ocorre ocon pies delica-
dos: primera proposicifén de mi estética”, sefiala Nietgsche.’*° Por

251

el contrario, la misica wagneriana es "brutal, artificiosa”. El

248+ Idem, 8, p.372

249. 1 caso ¥ » Prefacio, p.l6l
250. Idem, p.163

251. Ibidem.




genio de lu Cuarta Intempestiva se ba ocavertido shora en un

"viejo seductor”, 25 "grtista de la decadencia”, 2% “viejo en-
cantador”,25Y "uns enfermedad”, 255 "4l Cagliostro do la modernidad”, ¢
"¢l mmestro do lus frases hipnéticas",257 gue lleva a la escena pro-
blemas do histéricos con la sensibilidad sobreexcitadae. ¥agner exci-
ta 108 nervios cansados, y seduce a los hombres con los "tres gran—
des estimulantes de los agotados, a sabers lo brutal, lo artificioso,
7y lo ingenuo (1o ldiotn)".zs‘?

2l arte nuevo qus antes atribufa a ‘agner se convierts ahora en
histrionismo} “hoy el =misico se baoe comediante, su arte se dess~
rrolla cada ves mfs como arte de m-ttir".zsza@.r es este histridn que
resulta inocapus de orear un wverdadero estiloj y euyo poder de in=
vencién se apreciu sblo en las cosas minimas, convirtiéndose en un
*niniaturista de la miaioca". 26° Y le que alucina en “agner no es
la ndsica, sino los gestos propios del cosediante. iste carfoter
fus el que le valié, al parecer de Nietssche, el 8xito alcansade pues,

ror lo goneral, ante las masas hay que ser fundamentalmente un odmiw
261
00,

252+ ldem, “Fost-Soriptus", p.191
253+ ldem 5, pel70.

254¢ 1den 3, p.165.

255+ 1dem §, p.170

256+ Ipidem.

257 1bidem

258. Ibidem.

259+ 1gen Ty pel75.

260. 1dea 7, p.176.

261._ldem 11, p.184
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Tanbién fus i ageer hombre de teatro, y el teatro es, para
nuestro £il8sofo, una fulsificaoiln en favor de las magas, una
formu mfs de democracia.’®’ For esta rasém no pusde esperarse ver-
dad alguna del arte d4el wmisioo, ya que fue "un masetro de falseda-
des? 263 N1 siquiera fus un buen dramaturgo, porque careocfa de li oca~
racidad psicolégica necessaria para el drumis sin embargo, amé la
palabra "dramae” ocomo a todas las pulabras bdellas.

Zn liletssche ocontra “agner.documentos de un psiodlogo , el mdsico
alendn eos comsiderado un "peligro” por parte del filésofo, en la medi-
da en gue su obra pusde reducirse s una mfmica puramente efectiata, ¢’
y “agmer aiemo ¢s el"nfs entusiasta ninmémano que acaso haya existi-
do® 265

Fietssche confiesa haberse separado de :‘agner en el estio de 1876,
debido a su incapacidad pisra soportar los equfvocos. il “agner que
8¢ presensaba en sus rrimeras hras oomo el hombre victorioso que
contribuy8 al gran remacimiento del mito trigico, termina prosternés-
dose "deswvalido y quebrantado, ante la orus cristiana”. 266

Kietzseche concluye que la misica de este™idealistis" no es nfis
que el producto de una sexualidad morbosa que tiemde a 1los nfs be~
jos instintos.2¢? La acolén nooiva de su arte se apreoia en los efeo-
tos que produce on las multitudes: diasturbdios em la circulacién san-
guinea, irritabilidad extrema, etc. —-obsérvese biem, efectos "fisio-
18gicoa”. x

262. ldem, "Poet-Soriptum" , p.188.
2630 Idn. p.l%

264+ Nietssche oontra iagmer. iocumentos de un psicllogo, p.205

265. Idem, "Donde yo hago objeciones”, F.20)

266. ldem, "Como me separd yo de “agner®, 1, 1,214

267+ "Otras notas para 51 caso ‘agner” 55, p.44, inoclufdo en vol.oit.

Arte y artistas, ed.igullar
268. Idem, 54, pe44.
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Sefialébamos anteriormente que som tres los sentidos mfs impor-
tantes que Histssche atribuye a la palabra "nthilismo”, y hemos de-
sarrollado brevemente los dos primeros: el nihilismo platéaioco, y
el nihilisuo como "filesoffa del mastille". La tercera forma es la
del nihilismo extftico, que debe operar la trégélluaciﬁn necesaria
para ¢l nuevo sentido de las cosase iista operacién no implica una mera
sustituociln o cambio do "tablas viejas" por "tablas nmmv:u".“‘3 sine
que conaiste en el otorgamiento de un nuevo sentido para el mundo
y pare la vida. Se el quinto momento de la "historiz de un error” 470
que alcanga, en ¢l sexto estadio, la superacién del houbre hacia el
superhombre, en tanto ha otorg:do un nuevo valor a todo lo existen—
to. La obra de la "filosoffa del martillo” meocesita del ocomplemen~
to 4o lg labor oreadora.

Dec{amos que Dioca debe morir, debe ser asesinadoy Nietssche des~
cribe su muerte de varias maneras.

in la Oaya Cliencia , esta muerte y la pérdida de fe en el Dics
oristiano son descriptas como un "acontecimiento” 2} 30 caracteres
especiales, un soto "demasiado grande'" oomo pura ser comprendido
ros todos los hombres. 5n efaecto, las masas no son ocapaces des al-
canzar la idea de que, oom liu muerte de Dios, desaparecerf todo lo
que en é1 ss apoyaba: una determinads moral, un oonjunto de creen—
cies. Fero Ulos fue asesinado por todos los hombres. il looco que
oorre por la plasa piblica buscando a Dios acusa a la humanidad to-
da como su aaosinaf;toq que secuchan sus gritos han perdido la fe,
3 por esta rasln se burlan de su bisqueda. La figura del looo, que

parece ser ¢l ufs ateo entre todos al anunciar la muerte de Dios, se

269. Agf badlé Zaratustra, "De las tablas viejas y nuavas®, 1.273

270. Crepiisculo de log fdolos, "Cémo el"mundo verdadsro™acabd con-
virtiéndose en una fébula”, p.51 ss.

271.0ays Biencia 343, p.187.
272. Oaya Cienocia 125, p.1l14



contrapone a la de los ateos que, perdida tods oreencia en 1, anu-
lan todo prooeso 4s bdasqueda ds un nusvo sentido para la vida.

La musrte del Dios cihitianc es desoripta en la Jayp Ciemeia em
los siguientes términess > 1 sinceridad de los confesionarics se
transforad, ocon el trensourrir del tiempo, en conoiencia oiemntifioca.
El Dios eristiano no soporta tal andlisis, tal oomo ba sido eviden-
oiado en Bymano, demasigdo humgno, ya que éste demusstra que tal en~
te suprese e¢s una creacién de emfermos, una interpretacién errénes de
olertos sucesos. No s6lo estancs frente a una creencia en ruimas, si~
no tambiém ante una ochudad destrufdas la Iglesia. Luterec fue uno de
los hombres que ocomtridbuyé a este proceso de devastacila, en la medi-
da on que acerod la Bidblis al pusblo, sscfndola de su ofroulo inter-
Pretativo selecto pars ponerla "ante los ojos™ y la ocompremsifa de las
uasase Asf{, la palabra sagrada llegé a mance de los filésofos, que
pusieren en duda todas las creencias dasadas ea el oriterie de aute-
ridad. Tanbiéa lLutero ococperd, mediante la adelioiéa del celidato ¥y
la confesién auriocular al término de la consideracilum del sacerdote
como un "hombtwe superdor” —emn tanto que, a partir de las innowvacie-
nes luteranas, fete es "un hombre oomo todos™.

dieatras que en la Jgyp Cignois todos les homdres resultaan oul-
rables ds la susrte divima, en Agf hablé Zargtustrs existen otras
dos versiones distintas de la aisma.

En el capftulo titulado "D los apbetatas” 2?7 dos viejos vigi-
lantes nooturncs oomentan acerca d¢ la muerte do Dice , y seifialan
que todes les viejos dieses han muerto "de rfga" ante las pretensiones
del Dios oristianc de comvertirse em un Diog dmico. E)l papa judile~
doy, en cambdio, desoride la musrte 4o Dies oomo determinada a partir

de la compasifni”...y un dfa se aafixié oom en excesiwva m“n".ns

273 Oayy Ciemoiy 357, p.212.
274 Asf hablé Zatetustrs,p: 252 ss.

275 L4 bl‘ y ] » "Jubilado” 9 Po 350.



En la cuarta parte de Agf hadls Zgratustra el asesino de Diocs se
balls identificado: es "¢l ufs feo de 10s hombres”. Pero 61 mo ha
matado a Dios en virtud de una convicoién de la necesidad de ace~
bar con todo aquello que oprime a la vida y le impide su expresidm,
sino que se vié impulsado por un sentimiento de vengamsa haoia aquel
que lo observaba en todo momento. Bl homdre mfs alienade en sentide
ontolégioo provoca la vergiiensa de Zaratustra ante su oontemplaockém.
Pero tanbién este hombre feo es, a su ves, un hombre avergonsade: su
asesinato estuvo determinado per el deseo de vengarse del Dics ocmni-
presente y ooni:uivo, el Dios "que miraba oom ojos que lo vafam todo
~vefa las profundidades y las homduras del hombdre, toda la enoudier-
ta ignonimia y 1a fealdad de Sste”.?’® 21 hombre mfs feo no soporta
la compasién, virtud de Diocs y de los "busnos y los justos”. Tode
ol Zarptustra est transido de este desprecio hacia el sentimiento
de oonpasiln, propio de los trasmundanos y hombres religiosos en ge-
neral, que se encuentra, ys secularisado, come prinoipio ds altrufe-
0 en ls sociedad moderna. Este sentimiento implies una suerte de
consideracién degradatoria de aquel a quien se dirige ya que, el
que compadece, impide la superacién del otro.

dué signifioca este Dios asesinado por un sole honbdbre, en rela~
oién oon la muerte desoripta enm la Ogys Ciencig, s partir del ise~
sinato consummdo por todos los hoambres?

Ante %0do, es neoessario seflalar que ambas muertes, como hechos,
han resultado actos insuténticos. Bl hombre mfs feo asesiné a Diocs
pPor motivos no vitales, los "ateos" oon quienes se encusntra el lo-
o0 ¥ no han avansado mfs all de esta muerte. Son los tfpiocos ateos
dogafticcs, encerrados en su negativa de Dios, que no admiten ni bus—
can una nnou posibilidad para lo divino.

276. Agf hgblé Zaratustra, "El mfs feo de los hombres™, p.357
217. omo 125, pell)4.
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tidos y la rasén. La "sonbra" de Zaratustra, qus se encontraba de-
salentada por su esceptiociemo que le impedfa todo desocanso o se-
guridad en un. fe determinada, encuentra una fe "uds eltﬂoha"za en
la cual repoa&le

Y loa deafs hombres superiocres, si bien no emiten juicio algu~-
nd que avale sus aotitudes, tampooo demusatran autenticidad en
su veneraoidn. Fero s{ parece poseaerla, paradéjicamente, el mfs feo

de los howbres, a quien dice Zaratustras

"Me pareces trunsformado, tus 0jos arden, el manto de lo

sublice rodea tu fealdadizqué has hecho? 38

Y ol nés feo de los hombres respondet

S+ quien mfs a fondo quiere matar, rfe.
' Yo gon la oflera, sino com la risa se mata'~ asf dijie-

te td en otro tiempo." 28Y

Tal parodia de la adoraoién s la divinidad pareoce haber sido
ol medio mis adeouado para matar a Dios. la fiesta fue un modo de
ref{rse de sf mismos por parte de los hombres superiores, si bien
todos ne logran ocaptar este sentido dltimo de la misma. Refrse de
uno zisao es un signo olaro de superacién. 285

For esto Zaratustra reoonoce que s¢ han tornado alegres y han

w 286
’

florsoido neoesitando "nuevas fint.s",“" indicando asimip-

mo que tal sdoracién es un buen presagio porque es "un invento de

289

convalecientes", de perscnas en trance de "curacifn”. Por esta

282, Agf hablé zZaratustra, "la sombra”, p.367.

283. s9f habdld Zaratustra, "la fiesta del asno", 1, p.418

284. Ibidem.

285._Vide Asf habl8 Zaratustra, "Del leer y escribir", p. 69 ses.
286. Asf hadll iaratustra, "le fiests del asno” 3, p.419

287. Ibiden.

288. Ipidem, p.420.
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rasén , luego de la flests, el hombre més feo, ebrio de vida,
podrf deoir que ama 1o vital "por toda la otomidad".m S6lo el
wfs foo de los hombres parcce haberse "redimido" de su antiguo e-
sesinato inauténtioo, realizando, oon estu flesta , un auténtioco
aniquilanimto de Dios. WNientras que para los denfs hombres supe-
riores la ﬁost:#oprennta una bisqueda de seguridad em una nue-
va fe -~ en 1a medhda osn que son incaraces de asunir toda la respon-
8idilidad de "vivir sin Dios? =, para el hombre mfs feo es el paso
hacia la superaciém neocsaria en camimo hacia sl Superhombre. ledian—
to ol juego satirioo de la adpracién el viejo Dios os aniquilado to-
talmente para este hombre mis feo.

2:be las sonbras de Dios.

Pero, si bien Dios ha muerto, afin persisten sus soubras:

"Después de la muerte de Buda se presentd durante siglos su
sombra en una ocavernae Dios ha muerto, pero los hombres
son de tal condiciém , que habré tal ves durante uidds de

afios cavernas dende se presente su sombra." 47°

£l deseo de venerar, caracterfstioc de los hombres, no desapare-
o0 oon la muerte ds Diog. "Ei hombre es un animal que veners",2% y
las veneraciones le permiten soportar la vidi. Por eao los houbres
superiores de igf hadlé Zaratustra se arrodillan ante el asno, rin-
diéndole onltos’i’%ntittvon al antiguo Dios por otro.23 Fara nonver-

289+ Asf hablé Zaratustra, "la cancién del moctfmbulo”, p.422.

290, eﬂ! Cieticia, 108. pe101.
2910 Gus Cienola 3‘6' p.193

292. Asf habl8 Zaratustra, "%1 despertar” , p.412.

293. Recordemos que Nietzsche pensaba llamar a este ocapftulo que se

Tefiere a la adoraoién del asno,"La vieja y la nuswva fe", S‘Fff///
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tirse en dueiio de su propio destino, el hombre debe acabar tan—
bién oon toda sustitucién divina o sombra de Dies que 1o obligue
a arrodillarse como un camsllo y cargarse de pesados doboroo,‘qv
Si es posible un dios, éste ha de representar la antitesis del es-
piritu de pesadez y de todo deber justificado por un "mfs allf".

El tema del retorno al viejo Dios 0 a sus sustitutos reapare-
cs oonstantemente en el Zaratustra. El hoabre para quien Dios ha

musrto es un convaleoients que se cura pooco s pooco de su antigua

“enformedad" , y Zaratustra sabe ser indulgente ocon §1:

“Fampoco 8@ enoja Zaratustra con el convaleciente si éate
mirse oon deliocadesa hacia su ilusiln y a medianoche se
deslisa furtivanente en torno a la tumba de su Dio-".zqs

Zaratustra-Nietzsche ruede ser indulgente porque tambidn 61 fue
trasoundano. El Zaratustra histérioco oreyS en el bien y en el mal,
Hietseche fue schopenhaueriano. &1 hombre que de noche va a la tum~
ba de su Dios es aquél que afén no es oapas de orear nuevos valores
a partir de su muerte, Pero ‘aratustra justifioa este sentimientos no
o8 £40il la lideracidn de las oreencdds que determinarém el ao-
tuar , sentir y pensar de los hombres durante tanto tiempo. For
osto es necesarioc oonvalecer, para recuperarse luego. £l peligro
ds la convalecencia se halla en la tentaocién del retorno s lo ne-
&ado, sea de manera directa, sea mediante sustituciones. Este es
ol sentimiento que obliga al viejo papa a deoir que ea preferible
adorar oualquier oosa ~inoluso un asno - antes que no adorar for-
ma alguna de dios.?2%C

///nota 439 de S&nches Pascual, ed.iliansa.

294+ Cfr. Asf hablé Zaratuastra,”De las tres transformaciones"p.48 ss.
295. Agf hablé Zaratustra, "De 1l0s trasméndanos”p.58

296+ Agf hablé Zaratustra, "La fiesta del asno", p.417
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El hombre que vuelve a adorar a su antiguo Dics e@s el individuo
obmodo, cansado, que decide abandonar todo el wvalor y coraje ante-
riores que 1o hadfan fmrulsado a matar a Dios y a seguir la ruta
del conooimiento.29} ixisten warias maneras de retormar a Dioa.
Ray hombres que desean ser niiios nuovamente, pero no en un genti-
do auténtico —como el nifié de "Las tres transformaciones™-25¢ sino
a partir del sentimiento de oodardfa que se halla en el origen de
todas las roltgtonufqznoa hoobres "durante largas noches se sion-
tan unos junto a otros , y dicen 'lagémonos de nuevo como niiios pe-

quefios'". 300 g1 temor los impulsa a resar:

" Fero resar ¢s una vergliensza! No para todos, pero si
para ti y para mi, y para quien tiene su oonoiencia
tanbién en la cabdesa.;Para ti es una werglienss resar!
Lo sabes bient el deaonio cobarde que hay dentro de
ti, a quion le gustarfa juntar las manos y oruczar los
brascs, y sentirse mfs oémodo: -ese demonio cobarde te dioces
}ixiste Diost'® 3o

Otro refugio de los hombres que han perdido a su Dios y no sadben
aounir tal situacién con plena resronsabilidad , se oncuentra en

el espiritismot

"escapronden a estremecerse de horror ocon un semiloco doo~-

to que aguarda en osouras habitacionas a que los espiritus

se le aparonoan."“z

297. Agf badbl8 Zaratustra, "De los apdstatas”, p.252.

298¢ Agf bablé Zaratustra, "De las tres transforsaciones", p.48ss.

299. Tal oomo lo hemos indicado mfs arriba. (vide Religién y peicolo-
&la.)

300.;-1 babl8 Zaratustra, "Deo los apéstatas™p.254.
301. Idem, pe254.
Joz2. Id-. Pe255e
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Son todos peligros a los que estf expuesto el homdre sin Diocs.
51 estado representa otrs posibilidad de esaapatoria de sf mismos
para quienss persiguen scubras divinas. El estado es "el nusvo {do-
lom 203 que se oconsidera a sf mismo "el dedo ordenador de Dlos” Y
iiste nuevo fdolo reconoce, com su astucia, a los "vencedores del
viejo Dios" y usufructia su fatiga en provecho propio. Esta insti-
tucién llegn a comvertirse en el "dios" de los superfluocs y los
que se oonsideran cultos, o0 bien, de los que aspiran al poder y
las riquesas. Por otra parte, en el essado vive el redafo, que
profesa la creencia en la igualdad de todos los hombres. la predi-
cacién de este principio puede ser considerada también una "som-
bra” de Dios, ya qus dicho postulado surge direotamente de las no-
ciones trasmundanas de “amor al préjimo" e "igualdad ante Dios", tal
oomo 1o hemos indicado al referirnos al soolaliBo. 305 “Tarfntulas *
llama Zaratustra a tales predicadores que desean igualar a todos los
hombres en un &nico rebafio en ¢l cual bien y mal sean oocmunes para
todos. 20¢

las morales altrufstas son otro ejemrlo de "soubras " divinas,
en tanto resultan de la secularicaciln del principio de amor al
préjimo. Toda teorfa filantrépica ropresenta una aotitud de despre-
oio hacia el individuo, en favor de las masas y el rebailo.

303. Asf hablé Zaratustira, "Del nuevo fdolo", p.B82

304. Ipiden, p.83.

305. yide supra 2.a.la descripoién de la musrte de Mios, p.69 ss.
306. Asf hablé Zaratustra, "De las tardntulas”, p.151.



Johd NUEVA RELICION NIGTZSCHEANA Y IA POSIBILIIAD
DEL _ HOMBRE _ DIONISIACO.

§e2ZAMATUSTRA T LA nusva religién nietsscheana.

Al referirse a la aotitud del hombre sin Dics, Nietssche nos
ofrece en la Gays Ciemcia 3°  una iumagen pletérica de simbolis-
mose El1 hombre era un "lago que un dfa quiso desbordarse™ em Dies.
51 hombre”salfa”™ fuera de sf en busca de un Diosj de eate modo, se
"secaba" interioruente traspasando su vitalidad bacia un Dios tras—
osndente, que creofa em atributos a partir de los renunciamipatos
del hoabre. Pero ahora ya es tiempo de que ol hombre retorme a sf
mismo, y busque en sf 1o que antes 001008 en Dics. K1 hombre gus
regresa a sf, descubre que 1o que estadba fuera de sf surgil , en
realidad, de su propia vitulidad. Dios es una creacilm humana. Com
imagen nietsscheana "se oconstruyS un dique en el lugar por donde
se derramaba: desde entonces, el niwel del lago se eleva ocada dfa
ads." aof

la situacién del hombre sin dios exige, em primer lugar, un a-
bandono de los "altos valores" de la vida religiosat ya no existe
bondad suprema ni Mbim. el hombre pa no resa no oconffa, sino
que estf s0lo "en su mfs grando soledad”, es el "hombre del renun-
olamiento” «3°) Ahora su confiansa no reposs en slgo exterior, ei-

no en sf migmos es 61 guien debe divinigarse y comstruirse.

3o1. oﬂ. Cionoh,m., Pe 148.
308. Ibidem.
309. Ibidea.
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31° gaorifi-

Zste houbre es el hombre dionisfaco. E1l hombre moble
oca en "altares consagrados a dioses desoonoccidos”, ha retomado pa~-
ra sf{ las aguas que antes se perdfan en un Dios trascendemte y per-
sonal, y "prodiga su abundancia a los hombres y las oom"".” posee
la dicha del sol de la tarde, que "derrama sin ocesar su riquesa i-
nogotsblo".?‘"' El hombre pleno -el lago que ya no se desborda en el
seno divino—- , el hombre dionisfaco, cuya expberancia de vida es ma~
yor, ama tods la realidad , adn en sus aspeotos serridles,>® por
oposiocién al hoadbre 4ébil de las religiones tefstas, que necesita
sienpre ds la bondad y dulsura de su Diose.

Cuando el viejo papa escucha a Zaratustra disourrir acerca de los
caraocteres del Dios oristianoc y la neorsidad de acabur oon el mis-

mo, exolamal

”.ee0h ZaratustralCon tal incredulidad eres td nfs pia~
doso de 1o que orees. Algin dios presente en t{ te ha
convestido do tu atefsmo.”3'!

Zaratustra es un hombre sin-Dios, pero esta sitkacién no impli-
oca un atefsmo sin mfs. El asf llamado atefismo nietsscheano oocnsis-
te 88lo en la negacién de las religiones en tanto concepocicnes
tef{stas. Pero el tefsmo no es, evidentemente, la dnica forma de re-
ligiosidad. >'>

Asf habl8 Zaratustra es la obra que mfs nos acerca a la concep-
oién de 1la religiosidad nietsscheana, Yientras que en otras obras
ol tema s6lo aparece insinuado o bdien presentado de manera encudbier-
tay en esta obra la religién nietsscheana es presencia constante, a
travis de un lenguaje metaférico y poético que sugiere una multipli-

310. Cays Ciemocia 55, p.57. 3)3. G Cienoia, 370,p.181
3. IM » po58 314. Asf hadblé Zarlstu.tr;.
312. 2“! ct.ﬂﬂi.. 331. p.181. "Jubilado", P«351

315.vide Péstumos 1882-8,
P 0519 .



0idad de aspectos que deben ser desvelados. intes de detenernos en

los textos, debemos realisar una serie de oconsideraciomes:

1. Si existe un dios para Nietssche, éste ha de ser una oreacién hu-
maba, oomo lo han sido todos los dioses basta ahora.

2« Cada hombdre o cada pueblo crea un dies de aocuerdo a sus ocondi-
ciones de vida y a su forma de enfrentarse a 1'a misma.

3o Homdres fatigados han oreado hasta ahora dioses personales, tras-
ocendentes, que castigan las oculpas y preaian el bdiem.

4. Todos los hombres se bhan degradado progresivamente ocon tales dio—-
ses, y han ubicado toda su fuersa y poderfo en un "mfs allé".

5« Reconocido el error de tal suposicién divina, y de tal escisién
en dos mundos, el homdre dionisfaoco "hace retornar” a la tierra esos

mismos caracteres que habfa ubicado mfs allf ds ella.

6+ E1 hombre diomisfaso, recuperada para sf su voluntad de poderfo
¥y utiligéndola al servicio de la vida, ya no se degrada creando

dioses ocelestiales. Si es posidle la creacidn de dioses, éstos han
de ser dioses terrencs, inmanentes -y no trascendentes a la tierra.

7. Es necesario tener presente el sentimiento de¢ admiraciln de

Nietssche haoia la religién pagana. A tales efectos debemos apre—-
oiar la wrdadera dimensién y sentido de la religién griega, des-
virtuado a través de la interpretacién vulgar y cristianisada de

la misma.

Resulta errfnec pretender establecer la ecuacisn "religiénedeca-
dencia” en Nietsscle. Esta relacién se torna vflida sélo en el oca-



80 de la religién cristiana y todas }as otras religionses que se le &~
semejan en tanto creadoras de trasmundos. La religién pagana elu-
de en muchos aspectos las desviaciones rropias de las mismas, tal
cono 1o hemos indicado wés arriba.>'®

No podemos reducir el concepto de religiém al de religiém odbjeti-
vada, dogmftica o tefsta. Tal ves, en el caso del pensamiento nietsschea-
no sea nfs adecuadc hadlar de “"religiosidad"”, en tanto impulso oconstan-
te y movimiento hacha "lo divino" -aclarando, como lo haremos mfs a~
delante, que es éste "divino" nietsscheano, tn alejado de la concep~
cién cristiana.

La orftica a Sohopenhauer por su falta de ocomprensién de las di-
versas formas de la divinidad 3''  trasciends la mera consideracién
histérica que hacer referencia al hecho de los camdios sufridos en
distintas époocas por el concepto de Dios. Sabemos gque existe un pro—-
oceso de paulatina espiritualisacién de Dios, aonrde com el surgir ¥
desarrollo de la metaffsica. Los diocses oomieonsan siendo expresidn
clara y evidente de la voluntad de poder, dioses cercanos al hombre,
oon caracteres corporales y terrenos y, poco a poco, se van espi-
ritualigando hasta "volatilizarse”. GSiempre la nooién de Dios es-
té oonfigurada a partir del hombre que la orea y sus sentimientos e
1deas.

A los efectos de determinar de menera cchervade —intentando esta~-
blecer, en la medida de lo posidble, una coherencia en los textos -,
cufles son las caracterfstiocas de la religiém de Nietasche, dedemos
considerar, en primer lugar, cufl es el tipo de hombre a que aspira,
en segundo lugar, cufl serd la religién del wismo. Desde este segun—
do punto de vista deberemcs analisar si esta religiln es necesaria o,

316. 7_1_9_ l.belolelos um' P12 sB.
3170 P‘.tm 18&1888' 998. p05190
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por el contmario, con la nueva concepoidn del hombre se transforma
en un producto heredado del pasado, una supersticién mis que debde
ser eliminada junto con el Dios muerto. I, pos dltimo, nos resta-

rfa indagar los caracteres de la nueva religién y sus dioses.

J.bo El hombre nietgscheano.

Nonos vamos a detemer en demasfa en el anflisis de las ocaracterfis-
ticas de este hombre al ocual aspira Nietssche, ya que dichas oconsi-
deraciones serin tratadac mfs ampliamente en la segunda parte de es~
te trabajo.

Sabido es que nuestro filésofo establece una divieién taxativa

entre el hoabre actual, el §ltimo hombre, individuo de la religién

cristiana , demfs religiones trascendehtes y de la metaffsica tra-

dicional; el egspiritu libre, figura de trdnsito y el superhombre , al
cual aspira toda la filosoffa nietescheanae.

El @ltimoc hombre no es mds que #1 hombre degradado de las reli-

glones trascendentes, a quien ha aplicado Nietgsche su orftica oon
espeoial ardor y mordacidad, tal como ha quedado demostrado mis arri-~
ba.2'? 11 §1timo hombre es ol nfs despreciable en virtud de su in-

capacidad para despreciarse a sf{ mismo.>'? Zigte individuo se aleja de
toda vivencliacién profunda de la realidad: huye de los obstfoulos ré-
pidamente, evita las disocusiocnes, y posee su "pequefio placer" para el

dfa y para la noche, 320 5on 10 ocual se considera "inventor de la fe-

liocidad".

318+ vide l.a.2. La religién opuesta a la razém y la ciencia, p.l3 ss.
319. Asf hablé Zaratustra,"Prélogo" 5, P.39.
3200 Idpm. p.40.




El §1¢imo hombre nada sabe de la muerte de Dios, o bien, no al=-

ocanza a vislumbrar la importancia de este hecho y la profunda trans-
formacién que conlleva. Por esta razdén es "sélo un ser escindido, hf-
brido de planta y fantasma".3¥ "Planta" oomo imagen de lo terrenc,
pero ocomn una vitalidad casi Ifnfima, en estado vegetativo; "fantasma",
como imagen del trasmundo, pero con ocaracteres fantasmales en tanto
irreales, ilusorios, utépicos.

El espfritu lihre es un tipo de hombre que debe ser alcanzado, u=

na figura adn inexistente en la époea en que Nietzsche escribe Huma=

22

no, demasiado humano.3 El espfritu libre es el que logra indepen—

dizarse de los lazos mfs aflidos: los deberes, la relacién de respeto
que lo une a sus antepasados, la patria y la religién en que se ha e~
ducado.u%é%;.hombre, impulsado por una voluntad de "libre querer", se
complace en ver la apariencia de las oosas '"cuando se lam ponen al re=
v8s",33 y tal experiencia lo lleva a descubrir lo que existe de
“humano, demasiado humano" 34 en los ideales sublimes y elevados,
entreiellos, los religiosos.

El espfritu libre es un aolitarioaz‘

que vive su aprendizaje en el
desierto,az? aspirando a una salud desbordante. Esta salud plena con=
siste en una madurez del espfritu que permite al hombre, a través

de un dominio de af mismo, acoeder a modos de pensar diversos y o—
puestose.

Bste acoceso le permitiré{ dejar de lado, entre otras cosas, la re-

321._Asf hadblS Zaratustra, "Prélogo", 3, p.34

322, vide Hymano, demasiado humano, "Prefacio" 2, p.26.
323« Opecite, 3, p.g8

324. 1d., "Prefacio" 3, p.28

825, Idem 1, p.25

326, Idem 3, p.28
327. Idem 4, p-28
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1l1gién tradiocional y todo lo qus oon ella se relaociona:s una deter-
minada metafisica, una oierta oconcepcién del hombre, en fin: una clier-
ta tabla de valores que tenfa vigencia -y adn la tiene—~ para el dl-
$imo hombre. La religién es madre de una §tica en la cual "los buenos y
los justos" poseen la supremaofa moral. Estos impiden la oreaciém de
nuevos valores, en tanto determinan, de una ves y para siempre, en

d8nde se encuentran el dien y ¢l mal. Poseen una idea de Dios que, se-
@in pretenden, se les ha dado por "revelaciln", y ante ese ser su-
preco —asf le llaman—- ge arrodillan. Z1 espiritu libre, por el ocontrario,
gerd el oreador de su propia tabla de 1;10ro..3”

Sefialfbamos anteriorments que el tema del espiritu libre aparece

por primera vez on Humano, demasiado humano, y es interesante recordas
329
i

que este libro fue dediocado a la memoria de Voltaire. Montinar
scfiala que adn no se sabe oon certess si Nietezsche ley8 o no las

Veglie di Bonaventura , un anénimo de 1804, en el cual Bonaventura

narra la suerte de un espfritu libre que se resistié a ser convencido
por un sacerdote respecto a su conversiln, y murid "como Volagire".
El espiritu libre posee, precisamente, esta caracterfstica de recha-
sar todo 1o que se ha comsiderado por siglos como sagrado, y de ne—
gzzlo ineluso en 81 mismo. 38lo asf es pomible matar a Dios tetalmen—
te y repudiar , mo sélo las diversas formas en que se lo ha adorado,
sino tamdiém todas las posibles somdras del migmo -estado,prinoipios hu-
manistas, etc. Asf, el esrfritu libre es "ol enemigo de las cadenas,
el que mo adora".sgo

Pero, evidentemsnte, el espiritu libre es s8lo una figura de trén-
sito, ea tanto su aotividad principal consiste en negar. Cuando Za-

ratustra se enousntra oon su sombra, ésta le indica preocisamsnte ese

R ————

328. Asf hadl8 Zaratustra, "Del espfritu de pesades", p.271 y passim.

32Y. en Nietzsche, en el faso. "Los hombres", ed.Centro de Amérioca
Latina, varias ed.

330. Asf habl8 Zaratustra, "De los aabios famosos", p.125



cardcter de espfritu libre "siempre en camino”. lLa sombra representa
el pasado de Zaratustra y de Kietzsche, no 88lo su pasado trasmunda~
no, sinoc tagbidn su primera reacciém hacia el trasmundo a partir de

la concepcifn del espfritu libre. £l espiritu lidre de Numano, demasia-—

do humano es tundamentalirente un negador y un destructor, no genera
adn valores nuevos, sino que se ensafia en la destruccién de los anti-
guose. Es lai figura arquetfpica del nihilismo integral que, llevan—
do su actividad al extremo, plerde toda meta y se convierte en un es-
piritu errante, sienrre en peligro de ser seducido por una fe ain mfs
estrecha que la que nogaba,sa' Por esta razfn se haoe necesaria una
nueva etapa, de ocreacidn de valores, y es en tal marco gue afrontare—
uos el tema de la religién nietzscheana.

&1 tipo de hombre al que aspira Nietssche es el superhombre, el hom~
bre al servicio de la vida , la voluntad de poderfo y la tierra. Si el
superhombre estf al servicio de la tierra, su dios ha de ser terreno,

expresién acabada de la voluntad de poderfo 3 todo lo vital.

Jece La religién del superhombre

El superhombre no puede creer en dioses celestiales. Dios es una
suposicién necesaria 88lo para aquellos que colocan sus ospemansas mis
allf de este mundo.

&l Dios trascendente es una cpnjetura, pero ningin suponer paede ser
nis abarcador que la voluntad del hombre que crea.>?? &l houbre no pue-

de crear un Dios que lo trascienda, ya que no podria superarse ean di-

331. asf habld saratustra, "La sombra“, p.367.

332. 48f habl8 Zaratustra, "#n las islas efortunadas”, p.l3l
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reocién a 81 -por ser todo lo humano fundamentalmente terreno:
"Podrfais vosotros orear un dios? -jPues entonces no me ha-

v18is de dioses! Mas el superhombre sf podrfaks crearlo." 3%

Tampocce es pensable un dios trascendente y¥Y ya que no es posible
alcanzarlo mediante la ragén o los sentidos. Recordemos los lamentos
del papa jubilado, que deofa que Dios habfa resultado oontradiotorio
@ inalcanzable para el hombre 35para el hombre que ha oomprendido la
verdad heraclf{tea del devenir y el carfoter de falsificaoién de tods
categorfa que afirma la inmutabilidad y permanenoia del sor,33‘ Dios,
a quien se le han atribufdo estos Ultimos oaracteres ss, evidentemente,
"un pensamiento que vuelve toroido todo lo derecho". 33 La pretendi-
da eternidad atribufda a Dios, la idea de lo Imperecedero, "las dootri-
nas de 1o Uno y lo inmévil" 33¥  sonvierten en sfmbolo lo real nietzs-
cheano: lo deviniente y temporal. Veremos luego 337 que la 1dea de
eternidad nietzscheana no debe ser entendida de manera intemporal -—e-.
rror al que puede inolinarnos lo equfvoco de la expresién —sino con un
contenido temporal definidoe. il eterno retormo supons el tiempo que pa-—
8a y siempre wuelve, tiempo que no resulta negado a la manera platéni-
ca.

Todo dios resulta hijo del hombre.;Cémo nace el dios de Nietzsohe,

ese dios presente en Zaratustra, segdn las palabras del viejo papa??’°

333y Asf habl8 Zaratustra, "En las islas afortunadas" s Pel3l
334. Id.om, Pe132.
335. Asf habl8 Zaratustra, "Jubilado", p.347

336. vide infra,Dionysos y la verdad originaria.(II.4)

337. Asf habl§ Zaratustra, "En las islas afortunadase", p.132.
338. I@' p0132

3390_vide infra. I1.2. Dionysos y eterno retorno.

340. Asf hablé Zaratustra, "Jubilado"; p.351.




-95-

Asf oomo el dios del “aratustra trassundano oreaba ol sun~-
do para ocultar su -ufrxmionto,3ql podemos declir, paralelamente,
que todos los diosss han sido crezdos hasta ahora por hombres cansa~
dos que huyen del sufrimiens$o, por impotencia y debilidad para afrem—
tarlo. Pero el hombdre que abandona esas '"dootrinas desl ocansancio” y
asPira a la autenticidad, "se marcha al deslerto sin dicaec".syz 9 |
honbre que se retira a le coledad, que recorre solitario el camino de
la oreacidn, debe generar un dios a partir de sus dsmonios, 43 aede
convertir su pesades en un"dioa" -un dios que, por contraposicién, dan-
za y rfe.

Bl espirhtu de pesades parece ser sieavre la conditioe sine qus non

de toda superaociém. E1 hoanbre que logra sobrepasarlo, alcanzar la afir-
macién dionisfaca de lo vital, Zaratustra, es el "enemigo mortal, ar-
chienseigo, proposnemigo” del espfiritu de jesadex, que transform: la
vida del honhrsbn una pesads carga Para Sete y 8 impide volar hacia
1o m&s alto, hacia la superacién. 31 sspfritu &8s pesades es el qus lo o=
bliga a arrodillarse ocomo un camello y a recibir las pesadas cargss de
los deberes y mandamientos, impididndoles €stos la propia liberacidn>!!
51 espiritu de pesades es "mitad eneso, mitad topo, paralftioco, para-
lisante”, 345 oprimente del houbre que quisre alcansar las alturas.
Fero el wvalor dionisfacc es el que debe establecer la opcifn: uo se

puede avansar sin arrojar lejos de uno migmo todo lo "pesado”, sin de-

341. Asf habl8 Zaratustra, “De los trasmundanos”, p.56.

342. Asf habdlé Zaratustra,"le los sabios famosos", p.156

343« Asf habl8 Zaratustra, “"Del camino del creador",p.10)3

344. asf hablé Zaratustra, "De las tres transformaciones”, p.49
345. A8 hablé Zaratustra, "De la visiln y del onigma”, l.p.224
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jar atrds toda la religién y la metaffsioa platémnico-oristia-
na. Ko basta con que Dios haya muerto, debe ser asesinado también en
cada hombre, de modo de impedirle que vuelva a occupar el lugar antes a
81 dedicado. Como sefiala Zaratustra en "La canoidn del baile":

"Abogado de dioe soy yo ante el diablo: mis 8ste es el es-

piritu de pcsudos".aq‘

iste dios de quien Zaratustra se oconsidera abogado ~como, asimis-
mo, 86 llama "abogado de la vida" -~nb puede menos que ser un dios vi-
tal, ajono a la pesades y todo lo que ella implioca . Kate dios es Dio-
nysos.

Ahora bien, jes adecuada la expresifn "este dios" que acabamos
de utilizar, para referirmos a la concepcién de la divinidad nietsschea-
na?;No serfa mfs adecuado hablar de "los dioses"” em plural?

En la Caya Ciencia 397 Nietssche reconcoce el valor del politefsmo
por oposicidn al monotefsmo oristiano. Esta §ltima doctrina impide la 1i@
bertad humana, en tanto exists un dios que deternina estrictamente la
conducta a seguir por cada individuo. Fue justamente el intento de
justificar lo que oada hombre determinaba por sf mismo, 1o gue lle-
v8 a la concepoién politefsta, en la que Hietzsche ve la primera ima—
gen de la libertad del pensamiento. 31 politefmmo representa, pues,
un segundo paso en el intento de liberaciln de la religifén tradiocio-
nal.

S1 ha de haber un dios, éste no serd @nico. Al "monotonefsmo" 3y
opone Nietzesche una pluralidad de dioses: los instantes -cuyos ocarao-

tores indicaremos m&s adelante.

346« Asf habl8 Zaratustra s Pel62.

3470 Gﬂa Cienoia 143' p01220
348. Crepdsculo de los fdolos, "La 'razén’ en filosoffa", 1, p.45




Como sefinla en Asf habl8 Zaratustra , la divinidad oconsiste en
%

que haya dloses, y no dios.> Precisamente, los viejos dioses

mueren de risa cuando escuchan las pretensiones del Dios oristia-
ao de convertirse en Dios dnico.>*°

Como ya lo indicamos, ol rechaso de la concepcién de un Dios
Gnico estd en relacoién oon el pensamiento ds la verdad origina-
ria: la verdad de} devenir. Un dios—uno implicarfa una negacién
de esta verdad, lo que significa que todo tefsmo es falso. Pero
el rachaso del tefsmo no implica un atefsmo sin mist la negaciém
se dirige a una de lus formas del instinto creador de dioses, ¥
no al instinto er sf miemo.

Hemos dicho qus el dios de Fietzsoche es Dionysos, pero la uti-
1lisacifn de un nombre para identificar lo divino no debe engafar-
nos. Nietssche no cae en el error de las concepcicnes tefstiocac
que tanto ha oritiocado. El término "Dionysos"” es un sfmbolo. Po—
drfamos preguntarnos qué sentido tieme, en una oconoepcién no-tefs~
ta , buscar una ldentificaoién de lo divino a travs de un dios.
La raspuesta a esta pragunta deherfa duscarse teniendo en cuenta
la admiraciln de nuestré fii18sofo hacia la religién grioga y, en
especial, hacla el dionisismo. Dionysos representd en la antigue~
dad lo que Nietssche desea expresar ahora ocomo sentido de la vida,
razfn por la cual recurre a este simbolismo divino.3¥

Deofanos anteriormente que Asf{ hadl8 Zaratustra es la obra que

349¢ "De los apbstatas™, 2, p.256
350. Ibidem.
351. Ecte tema serd desarrcllido mfs sdelante , en 3I.d. LPor qué

elige Nietzeche como sfmbolo un dios griego?
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mfs nos acerca a la concepoién religioma dc Nietssche. Sin embargo,
en esta obra dionysos no es nombrado , aunque sf aludido e manera
indirecta, mediante sfmbolos caraocter{sticos -la danza, la risa, la

baroajsetces

J:0ele Caracterss del dios Dionysos.

Jeiialaremos en primer lugar las caracterfsticams del dios de ma=

nera suscinta, a fin de desarrollarlas posteriormente.

a. Dionyeos es un dios que se opoue totalmente al dios oristianos

sus ocaracteres son antaglnicose.

be Dionysos no es un dios dnioco. Zxiste una multiplicidad de dioses:
los instantes.

o« Dionyson representa la antftesis del espfritu de pesadesz, de allf

los caracteres que sefialaremos a continuacibni

do Dionysos es un dios "alegre "

fe Dionysos es un dios ‘‘que baila".

g¢ Dionysos es un dios "que rfe”.

he Dionyeoe es un dios que estf "mfs allf del bien y del mal".
i, Dionysoe es "el liberador”.

J. Dionysos es un dios filésofo.

ke Dlonysoa es un dios afirmador.

le Dionysos es expresién de la sobreabundanoiae.

1l. Dionysos posee la "sadbidurfa salvaje".

me Dionysos es un dios "desnudo“.
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Do los aspeotos indiocados, el mfs importante es el segundo,
rasfa por la cual lo dejaremos para Gltimo lugar en nuestro and-
11sis.

La oposiocifn de Dionysos al dios oristiano se hace evidente en
toda la obra de Nietswohe. "Nosotroam creemos en el Olimpo, no en
el Crucifiocado”, afirma el filésofo varias veces,d5?

El dios oristiano se caracterisa por poseer atributos como la
Bondad Suma y la Suprema Sabidurfa. Nietzsche dice, en cambios

"Separemos la bondad suprema de la idea de Diocey por in-
digna ds §l. Separemos igualmente lus suprema sabiduria:
os la vanidad de loe fillsofos la que tiesne la culpa de
tal extravagancia, de un Dios que es un mongtruoc de sa-
bidurfa. Dios tiene que parecerse a ellos lo mfs posi-
bleceoY no. jDios es el supremo poder y eso basta! ;Y

de ello se deriva todoj de ello se deriva el "ummlo"l353

El dios Dionysos es, sobre todo, voluntad de poder y, como tal,
ba de ser un dios vital, adecuado a los hombres poderosos que no
se humillan arrodilléndose ante un poder enajenado de ellos mis~
mome. S5

Sin embargo, anbos diocses fisnen algo en cowin: el sufrimiento,
pero Sste es interpretado de distinta manera em cada caso. Al su~
frimiento se le puede otorgar un sentido trégioo o bien un sentido
oristiano. Para el oristiano, el sufrimiento es una “via dolorosa"
que conduce hacia una existencia felis y sana en otra vidaj para
el trigico, en cambio, la existencia es tan sagrada oomo para jus=-
tificar un gran sufrimiento. Mientras que el cristianismo oonside-

353. PG!tMO....lO}O, Pe932s
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ra el dolor que debe soportar em virtuqun una pronoga d'.lvina de
Ivikisa la vida mis-

futuras satisfacciones, el hombre dionisfawo
ma, esta existencia terrena en tanto la acepta ailn en sus aspectos
als terribles. Bl Crécificado es "una maldiciln lanzada contsa la
vida" ,35" en tanto Rionyshs despedasado por los Tiianes es una
proaesa d9 vida, sfmbolo de un etermo retorno.

Como dios vital, Dionysos se opone totalmente al espfritu de pe-
sades. 3°°  Wientras que Sste dltimo iapulsa al houbre "hacia aba-
3oy 356 pacia el abismo y todo lo que torma pesada y oscura la
existencia, el dics Dionysos es sfmbolc de la superacién y la corsa-
cién. Es el dios del creador porque éste necesita , para serlo, en
primer lugar, libsrarse de las trabas del pasado -concspolonea meta-
ff{esicas y religiosas — y ser caras de crear sus proplos Valoron.ss;
Bien y mal no son valores absblutos ocomo lo supcnfa la tradiciém
religiosa de raigambre platénica, sino que son aélo medios que el
creador utilisa er su camino de superacifnm. Por eso ro pusde exis-
tir un dios moral, jues, que dictamine en qué consisten el bien y
el mal, 3y castigue a2 los infractores de sus mandatos. El dios sa—
ratustrizno ha de eatar "mfes alld del bien y del nral", 1.6., 30—
be reunir en sf los opuestos. Ya los griegos representaban al dios
Diorysos ocomo andrfigino, sfmbolo, a nivel sexual, de la ooinoiden—
tia oppositorum.

cué signifiocado tiene un dios moral como @l oristiano? Ante to-

do, rocordomos las orfiicas nietcsvchesnms u la morsl, on especial,

3540 P“tmo‘..ol°45' p.541a
3559 vide 4sf hablé Zaratustra, "La cancidn del daile", p.162.
356¢ Asf habls Zaratustra, “De la visién y del enigma™, p.224

357. vide Asl habl8 Zaratustra, “Del camino del oreador", p.102
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las que aparecen en la Cenealogfa ds la moral. la moral creadora
de dioses es la moral de: esoclavos, que se aliena totalmente en
un objeto exterior =-un "sujeto divino“- que crece a partir de las
fuerzas que ie entregun los hombres que ante 61 se arrodillan. El
oristiano, heredero del platonisno y sk idea de Bien, considera a
su Dios como el summun bonum cuando, en rigor, no es mfs que la
exprosiln de la impotencia de los hombres que lo engendraron. Tal
dios es el legislador de quien habl&bamos mfs arriba. Cowmo decia
el papa Jubilado, el dios cristiano sra un dios extraid: simsde
exrresifn del amor, querfa ser, ademfs, jueg."Pero el amante ama
mfes allf de la recompensa y la rotribuoi&n".‘“ y “"todo lo que se
hace por amor acontece m&s allf del bien y del mal”.35! Diocnysos

no e corresponde oon la idea moralisada de dios:

“Dios, pensado como un ser libvre de moral, encerrando en
sf tofia 1la plenitud de los contrarics vitales y resol-
viendo y Jjustificando estos contrarios en un divino tor-

mento: dios como el "zfs allf", por encima de la misera-

ble moral de los mozos de cuerda, de la moral del "bien y
del mal”, 360

Que el dios esté mfs allf del bien y del mal significa que no
existe ya ninguna rasén para que el hombre no asuma por sf mismo
sk proplo deatino, y se deternine a ser su propilo orsador y edifi-
oador. Ya no existe excuda alguna para la irresponzabilidad huma-

na: muerto Dice, el hombre debe asumirse a sf{ miswo como su propioc

358. saf hablé Zaratustra, "Jubilado”, [.350.
359. ifs alld del bien Jy del mal, 153, p.l107.
360. Féstumos 1882-1888 , 1023, p.531.
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legisladpr y Jues. Para eato, debe ser lo suficintemente rico y
fuerte como para dirigir por s{ mismo 1o que antes dejaba en "ma—
nos divinas”. Debe poseer una sobreabundancia de fusrsas, sl igual
que el dios Dionysos y saber utiligarlas "a favor”" de la vida, y
no en detrimento de la misma.

Un dios que e ubica mis allf dsl dien y del mal es un dios
que sabe refr. La rida es un atributo funfamental del dios y del
houbre dionisfaco, y debe ser considerado en todo su valor. Sélo
quien asciende a .altas montafias, dice Zaratustra, puede reir de
todas las tragedias de la vids . 36 an "De la visiln y el enig-
ma", 362 ol pastor que logra superar el epffritu de pesades y el
nihiliamo negativo, rfe ocomo ningin hombre habfa refdo jamfe so-
bre la tierra. "No com la cflera, sino con la risa se mata.jidep
lantc, matemos el veprfritu de pesades!"” 363

Esta es otra caracterfstica que se opone totalmente a las del
Dios cristiano. Recordemos que Cristo habfa bendecido , en el ser-
wéa de la montaiia, a aquellos que lloraban en esta vida, porque al-
canzarfan el oonguelo en la vida eterna. 36Y Kietssche ocriticard du-

Tanente a Jesds, en este sentido:

"sCufl ha sido hasta ahora en la tierra el pecado nis gran-
de? ;No lo ha sbdo la palabra de quien dijo:;iy de aquellos
que rfen aquf!® 2
Es que no encontré en la tierra motivos para refr? Lo qus

ocurrié es que buscé mal.” 365

361. asf hablé Laratustra,”Del leer y escridir", p.70.

362+ Opecite Pe225 a8 .

363« asf habl8 zaratustra, "Del leer y esoribir”, p.Tl.

364. vide ¥ateo 5, 51 y Lucas 6, 25.

365¢ Asf habl8 Zaratustra, "Del hombre superior”, 16, pe39le.
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En estrecha Telacién oen la risa se encusntra la alegrfa propia
del dioe. Reoordenos los caracteres dol culto dionisfaco en Orecls,
tal oomo nos 1o presenta Burfpides en lgs Baosntes. Los misteries
de carfoter orgifstico se practicadan en horas nooturnas, respetan-
40 el secreto , y oconsistfan prioipalmente eu dansas amenisadas com
1a mdsion de flautas y timbales, seguidas del rito de la omofagia,
mediante ¢l cual las mfnades alcansaban la unila ocom el dios.

Kl hombre dionisfawo nietsscheano posee sentizientos afirmativoss

“".ee0l orgullo, la alegrfa, el amor sexual, la enemistad y
la guerra,s.s..la voluntad de poderfic, el reconoccimiento

que o8 rioo y quiere cedsr y haoe donativos a la vida, ¥y
la dora, J la eternisa, y la divinisaj todo el poderfo

de las virtudes transfiguradas, todo lo que aprueda, afir-

ma, orea afirmando."3t%

Y Dionpsos es tamdién un dios que dansa. Bl baile es la expre-
sién afs clara de t0dos los sentimientos opuestos al espiritu de
pesades. Por esta rasfn, Zaratustra piensa !

"eeeque quienes mfs saden de felicidad son las mariposas
Y las durbujas de Jabén, y todo lo que entre los hombres
68 de su misma espeocie.
Ver revolotear esas almitas ligeras, locas, encantadoras,
=080 haoe llorar y cantar a Zaratustra.
Yo no creerfa mfs que en un dios que supiese dailar."3¢

3‘10 bl8 tus » "Del leer y esoribir", PeT0.




Cuando en los Féatumos 1882~ 1888 Nietssche seflala que nuevos
dioses son afdn posidles, indiocas

"Io no dndo que haya muchas especies de dios, deo las cuales
no se pueds disgregaur oon el pensamiento un cierto aloio-
nigmo, una evidente ligeresa...Frobablemente la ligeresa
de pies tom parte tambdién del oomoepto de dios...Y pe-
ra invocar la autoridad de Zaratustra,...'Yo sflo podrfa

oreer en un diocs que supiese dansar'".d6?

En "La canoifn del baile" 3¢9 zZgratustra se emcuentra oon un
grupo de bailarinas , y se autotitula "abegado de dios ante ol dle~
blo", rasén por la ocual no pusds ser hostil a bdailes divinos. Rl
mnismo poses la "v‘l.ﬂu*n un bailarfn®, 3?° 3 gu "alfa y su omega"
oconsiste en que "todo 1o pesado se vuelva ligero, todo cuerpo, bai-
larfn , todo espfritu , p&jaro.” 3%

P es ¢l phjaro precisamente sl que, en su sadidurfa, no recomoce
1fmites y ofnsidera que "no hay arriba ni abajo",3i2 1.e., no exie=
ten 1lfmites para la voluntad creadors.

El hombre dicnisfaco tiene la virtud del diost la ocapscidad de
bailar. Cuando Zaratustra se dirige a los pretendidos homdres su~-
periores los oritica por no saber bailars

"Pero es mejor estar loco de feliocidad que estarlo de infe-
licidad, es me jor bailar torpemsnts que caminar oojeando.
Aprended, pues, de nf, mi sabldurfa’ inocluso la peor de las
cosas tiene dos reversos bYusncs,-

=inoluso la peor de las cosas tiene bLuenas piernmas para dai-

lares.” aH
368. PQM...IG}I. Pe532. 3r2. ld_?_'. p318
3‘90 A!s QNC Zgg_l_tgtr.. p.162. 3730 A!! hablée.."Dsl hom=

370+ Asf hadlé..."Los site sellos”y 6, p.3l7 bre superior”,19,p.393
371. Ibigem.




Oponiéndose a la sadiduria del Dios cristiano, gque consiste en
un conocaimiento perfiecto de todo lo que ocurrié y 1o que ha de o~
ourrir, Dionysos posee la "sabidurfa salvaje", un oonooimiento de
la vida tal como es on sf nisma, ein falsificaciones. ista sabdidu~-
rfa "salvaje” ha nacido en las montafas. 3?Y A ella se opone la
peeudosabidurfa: "los alardes de ingenio de los siervos y los an-
cianoe" 335 y los prtendidos conocimientos de sacerdotes y fildso-
fos. La sabidurfa salvaje es ol sadber vital. la vida misasa en tan-
t0 se Tevela como verdads Dionysos, en tanto sfmbolo de la vida, es
asinismo expresién ds la verdad y la sabdidurfa vital.

Todos estos carsctEses son rasgos auténtiocos del dios que nos
permitirdn hadblar de la "desnudes” del mismo. Los hombres "diefrad
sados" eon los inauténtiocos, que nacesitan de la ayuda de afscaras
para cubrisse. :n cambio Zaratustra prefiere los lugares "en donde
los dioses se awargliensan de todos los vestidos". 37 1 houbre ao-
tual, habitante "del pafs de la sultura” 33? estf coulto tras ve-
los y colores de tcdas las épocas pasadas y los tiempos idose. Los
diosesy por el ocontrario, pusden mostrarse en su autentiocidad,i.e,
desnudos. 3

Je0elele A la espera de Dionysos: "®sl gran anhelo”.

En Agf hablé Zaratustra 377 Dionysos aparece , si bien no de

374« Asf habl8 Zaratustra, "De las tablas viejas y nuevas", 2, p.274
375+ Cpegit. "la canoién del daile”, p.163.

376. Opecit., "De la cordura respectoc a los houbrea", p.211

377+ Opeoit."Del pals de la cultura”, p.218 ss.

378. yide Asf..."De las viejas y nuevas tablas",2, P«274) "De la oOr—
dura reppecto de los hombres", p.212; Mfs alif del bien y del
_mgl 7Secaién 9, 295.

379%. in el capftulo "Del gran anhelo”, p.3C5 as.
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maners explfoita, mediante mdltiples imfgenes que haoen referencis a
8.

El eapftulo "Bel gran anhelo" , que en les mmusoritos nietssches-
nos se titulabe "Ariadna", nos presenta a Zaratustrc en conversacida
con su alma.

Ariadna es el alma de Zaratusira, que aguarda la llegada de¢ Dioc-
nyeos. &l alna sarstustriana es ahora el alma que se ha liberade de
las limitaciones del timpe, en virtud de la ooncepoiém del eterno re-

terno que intenta aceptar y asimilar -recordesos la rémora del @lti-
20 hombre oomo retornante.

Arisdna tamdién se halla liberada de las concepoiones metafisiocas
¥ religiosas -~pensenos en la figura mftica del profeta persa, inven-
tor del bien y del mal- y de las virtudes "de los rinscmes" ' gy
el "pequefio pudor”. Posee la libertad de la afirmscién y-la {opotén.
el poder oreador que la libera de todo servilismo. lLa antigua "obe-
dienoia” puede ser entendida en afltiples sentidos: sooial, moral y
religioso. Existe la o%ediencia dirigida al "sefior" en sentido so-
cial"; en este caso, noa enfrentancs a "almas esclavas", dfbiles en
el ejercioio de su propie poderfe. Para Kietssoke, ol fuerte es ol
que tiene derecho a godernar. in sentido moral, el "seiior" puede ser
equiparado al"deber" , que se yergue ocomo absolutc ante la ooncien-
ola humana. Y este adbeoluto ~por ejeaplo, el imperativo kantiano -,
no difiere demasiado del "sefior " religioso, el Dics jues que impo-
ne una serie de¢ mandamientos.

El alma de Zaratustra se ha liberado de toda servidumbre y, en es-
te sentido, puede comeiderarse su propio "amo", em virtud de que
s8¢ godierna a sf misma y se diota sus propiocs valores. Ya no hay un

06digo moral que deba ser aceptado universalmente, sinoc sélo valo-

379. Agf habl8 Zaratustra, "Del gran anhele", p.305
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res individuales en relacién oon la propia superacibm.
Conoce también el desprecio y el amor, y la relaoién que exis-

te entre ambos sentimientos. Segin Nietzsche, el amor necesita del

desprecio. in la medida en que el primero emlhita y "crea” lo amado, de-

Be despreciar en 61 los elementos negativos. Asf, el alma que se
axa & of misma debe despreciarse primerc ea sus aspectos negativos
¥y trasaundanos. Y el "Cran Desprecio” al §ltimo hemdre es la gondi-
tio sine gua non_ del “"Gran Amor" sl superhombre.

£l alma saratustriana ha crecido, enriquecida en virtud de sus
superaciones, y se encuentra como una “vifia que necesita ser poda-
da". Su alegrfa por la lenitud se una al sufrimiento determinado
ror la necesidad de ser liderada de sus riguesas. %l alma es sfmbolo
de la vida misma, que orece continuamente y necesita que 'vengan
vifiadores y podadores”. 31 alma garatustriasna es la vida , identifi-
cada plenemnente com lc vital y terreno, rechazando los fantasmas del
*nfs allé", y es, adenfs, la exprosiém de la voluntad de poder pre-
sente en todo lo gque vive.

Habiendo superado el espiritu de vengansa ocontra lc pasado y de~
mis resabios trasmundanos, el alma-Ariadma puede presentarse “desnu~
da ante los ojos del sol", sin culpas ni enocubrimientos, compartiendo
la virtud de los dioses. En lis allf del blen y del mal 33° FNiete-
che sefiala que podrfa caracterizar a Dionysos segin "el ude de los
humanos, oon hermosos y solexnes nombres de gala y de virtud” 3 o
logiandr, de ese modo, su amor a la verdad. Pero Dionysos no sabria
que hacer con tales adornos, ya que ninguna rasén lo obliga a oubdbrir
su desnudes.

A la madures alcansada por Ariadna ,le falta el elemento masculi-

8 alld del bien y del mal, Secoidén 9, 295, p. 252.
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no~ Dionysos~ que le permita fructificar y dar a lus. Dionysos la
liberarf de su sobreabundanciae. Por esta racén el "el liderador",
v § abgrLog n 372

La sobreplenitud patentisa su dolor a través del ocanto 343 que
expresa ol anhelo por el dios. Bste harfd su apariocién en una darca
dorada. El1 sbtmbolismo de la barca se remonta al oulto griego, ouan—
do se esperaba la llogsdaho Dionysos desde el fondo del mar. Posi-
blemente esta actitud se relacions con el mito que se menciona en la
Ilfads 38y segin el cual Dionysos, asustado, se habrfa ocultado en
el fondo del mar. E1 mar al que alude :saratustra es el mar del de-
venir, la vida misma, y la barca dionisfaca se convierte, en oste
oontexto, en sfmbolo del eterno retormo. Segdn Fink 385 15 barca
es ol sfmbolo del centro del ser, su dueiio, Dionysos, representa
el juego mismo del ser.

La baroa es de oros simbolo del superhombre, como asf{ tamdién lo
es ol diamante de la podsdera del dios.3¥¢

El dios es el "sin-nombre", al gue sflo cantos futuros podrén
llamar por el mismo. Bs inefable porque no existe aln manera de ex-
presar las nuevas intuiociones metaffsicas nietsscheanas, en tanto
éstas significan un intento de superacién de la metaffeica tradi-~
oiongle. Superar una metaffsica implica también superar un oierto len-
guaje o manifestacién de la misma. En tanto imagen de la voluntad de
poderfo y el eterno retorno, este dioes sélo podréd ser nombrade por

el hombre que alcance este comocimiento.

382.14s alld del bien y del mal, Secoién 9, 295, pP«253.

383. Sobre el tema del canto, vide infra , II parte, :iL toma del
denguaje en lietssche.
384. Ilt.h' Canto VI’ 130.

385. Eugene Fink, La filosoffa de Nietssche, 1.128
386.Dlamante, de la rafs sénscrita dyu t "ser brillante"




Dionysos es la potencia oreadora de la vida Yy es, también, a-
quel que da y quita en el juego del eternc retorno. La vida plena
necesita ser podada para dar frutos: Dionysos tmae la vida y la
suerte. Vida y muerte dejan de ser antftesis inconciliadbles en
el pensamiento nietsscheano, para convertirse en dos aspeotos inse—-

parables de una nmisma realidads lo vital y sus expresiones.

10002¢ Arigdlu

Son pocas las ocasiones en que Nietssche menciona a Ariadna,
si dien, tal oomo oocurre con Dionysos, apareoce aludida varias ve-
oes; sin ser nombrada de manera direota.

“n Booe Homo ¥? el filésofo exoclamas

"{Quién sade, excepto yo, qué es Ariadnatl"”

En Ygs allf del bien y del mal 33¢  Ariadna aparece mencionada

como la amada de Dionysos, y en uno de los Ditirambos de Dionysos ,347
la nujer elevada a la categoria de inmortal llama a su asado como

su “"dios verdugo", y su "dios desoonooido" -recordemos el poema del
Joven Nietssche ,"Al dios desconocido”.

Crepdsculo de los fdoles =90 también menciona a Ariadna, en

un texto en el que se hace referencia a los Diflogos de Naxos , de
los ocuales #6l0 nos han llegado fragmentos ya que Nietszsohe no oon=-
oluyé la obrae.

387+ Boce Homo, "For qué escribe tan buemes libres',"Asf hablé Zara-
lustrs , 8, p.lo5.

3880 '!! !11‘0- +3ec0ién 9| "Q_\l‘ o8 u.ri.toor‘tioo?". 295, P«253.
389, "Lamento de Ariadna”.
390. Crerdsculo..."Inoursiones de un intempestivo” 19, p.98.
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A nivel mftico, es pooco lo que puede decirse aceroa de Ariad~
Nae Arisdna era hija de Minos, rey de Creta, y heraana de Dou~
calién. La esposa de su padre, Pasifae, habia dado a lus al Uinotaure,
cond ocnseduencia de su uniém oon el toro de Feptuno. Egte moms—-
itrio, ol Yinataure, habfa sido emocerrado por Mincs en ol lLaberin-
to construfdo por Dédalo y, para alimentarlo, se exigfa el tribdu—-
to do las 2acicnes Vecinas. itenas enviaba anualmente siete domoe-
1llas y sieote jSvenes. Teseo decidif librar a la ciudad de semeden-
te sacrifiocio, y garch8 haoia el Laderinto oom siete JS¥enes, oon
ol odbjeto ds matar al NMimotaure. Ariadna, enamorada de Teseo, le
entragl el ovillo de hilo que le permitil salir del labderinto.

Teneo, ya venoedor, se subarcé oom Ariadna y la hermana de fsta,
Beidra, pero en la isla de Naxos abandoné a la primera, aprove-
chando su suefloe A partir de aqui, las versiones acerca del mito
y posteriocr destinu ds Ariadna difieren. Una versidn sefiala que la
Joven deoidis suicidarse, la otra , gue aquf nos interesa espe-
ocialoente, indica que fue hallada por Dionyscs, quien la desposéd.
Fesf0do agrega que Dionyscs ocontrajo matrimonio con la "rubdis A-
riadna” 4,39 y Cronos le otorgé el atributo de la inmortalidad.

Son varios los nombres que se atribuyed a Ariadma! Aridela,fe-
mela, Tiona, 392 de 1o cual resulta que Ariadna era, a la ves,
esposa y nadre de Diotiysos.

Kerenyi analisa los caraoters de Ariadua a partir de una 14~
rida hallada eh Cnosos, ea la que aparece una gran figura femenk-
ns, "la seficTa del Laberinto".?? 31 Laberinto es, entre los

391. T tl. p.11

392, Vide Hernéndes Catald,la expresién de 10 divino en las reli-
glones no oristianas , p.32.

393. vide Karl Kerenyi, Dionysos,Archetypal Image of Indestruotible
Life, p.89 ss.
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griegon, lugar de dansa y de muerte. Segin Homero, Dédalo oonstru-
78 ol Laderinto como lugar de dansa para iriadna -recordemos que
Dionysos es el "diocs que baila” -~ y como prisifa del Minosauroc.

Ariadns~Arddela tenfa a la ves el cardoter de diosa de la tie-
rra y gran dioss lumar. Fue, sin lugar a dudas, la Oran Diocsa Lunar
sn sl mundo egeo. Su unién con Dionysos es 10 que aquf nos imports,
unién que confiere mayer profundidad a sus caracteres. Ariadna re-
presenta el alma gue infunde lo vital ~Dionyses~ y le permite oner-
ger deo un estadio puremente uveminal. lLa parejs Dionysoe—Ariadna es
sfmbolo de la cterna creascifn de las oriaturae, segin Korenyl. la
unién de lo femenine ~alma~ y 10 masculine —representado por el prin-
oipio vital dionisface -, peruite lu génesis de todo lo viviente.
e3to ocurro siewpre, ds maners icinterrumpida y eternaaente presen-
te.

Dentro de las wvarisdades del culto a Dionysos, era celebrado su
casaniento ocon la reima de Atemas, 1o cual evocarfa su uniéa ocon A-
riadna. Segin Morel 374 ol f1l1ésofo alemén quiere imtreducir, com
la figura de iriadna, el sexo entre los dicses, como medio de indica-
ocldn ¢o que ¢l mundo divino no es 0tro que este mismo mundo terremo.

‘-Ooao La uﬁnimiﬁn de los in.tlﬂmo

Eos hemos referido a los caracteres de Dionyaos, y hemos hadla~
do de §1 en singular, aln cuando ya establecimos cus la religién
nietsscheana no poses caraoters tefstas. Hemos sefialado asimisno
que esto ocomstitufa una simplificacién de carfoter sinbllico y qus,

394. en Niet sche, Po3020
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en rigor, debemos hablar de "varios Dionysos". Ketos muchos dioses
son los instantes.

"Lo divino" en Nietssohe puede ser entendido de dos maneras.
in sentido general, se torna posible divinisar a la vida mediante
una afirmacién de la misma en su totalidad de aapectos oonstituyen~
tes. ©n esentido mis especifico, Nietasche llama “dioses” a los ins-
tantes, en tanto éstos son expresifén de la decisién afirmativa del
hoabre qus, mediante su gmor fati, les oconfiere ese ocardcter sagra-
do. Por esto podemos decir que hay tantos Dlomysos cuantos inatantes
afirmados en virtud del pensumiento del etermc retormo. Y, si todos
los instantes resultan afirmados, ls vida miema se convierte en una
divinidadt es el mundo dionisfaco, manifestaoién plena de la volun-
tad de poderfo, sin prinoipio ni final, el mundo del Jjuego eterno de
las contradiocciones y las armonfas, el "mfs allf del bien y del mal”
donde se oonoilian todos los ppuestos.

Asf habdlé Zaratustra nos presenta un ejemplo elare de este acto
de divinizaciln del instante. Luego que Zaratustra se ha encéntrado
oon cadauno de los pretendidos hombres superiores, que han ascendi-
do a su montaiia en busca del "vencedor del gran hastfo” y la "gran
nfusea’, se tiende a dormir y, mientras lo haoce, dialoga consigo
uigmo. ¥n este diflogo-monSlogo , que se realisa en la soledad, 1.e0.,
eu la autenticidad, aparecen ciertos slemengos que permiten determi-
nar el ocarfoter del instante divinizado. Se nos presentan aquf la
ligeresa propia del homdre que se ha liberado del espiritu de pesa~
des, la tranquilidad que experimenta el alma luego del esfuerso de
superacién, la cual se oonvierte en una creacién conastante del how~
bre mismoj el logro de la felicidad, que permite al hombre “ro!r.oo-

1
me un dios", otc.3 > Cuando “aratustra ee encusntra en tal situa~

3959_asf hadlé Zaratustra, "A mediodfa", p.370.




oién, siente que cae en el poso de la eternidads ha eternisado el ins~
tante, i.0., 10 ha divinisado. Entonces seiiala ese dodle aspecto del
nismos ol instante eos eternc pero, desds el punto de vista de la oom-
oepoién vulgar del tieapo, es lo ufs effmero que existe.

En el momento qn que el instante se torna divino, sobran todas las
pulabras y afin los cantos, éstos dltimos tal ves expresida als ade-
ocuada de¢ los pensamientos nietsscheanos. "Feroc esta es la hora se~
oreta , solemne, en que ningin pastor toca la tlsuts".a" Podrfa~
nos estadlecer aquin una comparacién con la mfetica oristiana. To-
da nfstica se resuslve, en dltima instanoia, en el silencio, tal co-
=0 10 indics Fatones “La mfstica parece oondenada al silemoio”.’7F
Los mfsticos, qus intentan un acercamiento a Dios por distintas vias
terminan por afirmar que 8610 el silencic es la expresién adecuvada de
la divinidad, en la medida en que §sta escapa totalmente a toda capta~
ciéa por parte del inteleoto humano, siendo casi imposible expresar
algo sobre ella.

Taabién Zaratustra prefiere el silencios es inefadble la feliocidad
del instante y, por otra parte, toda expresién restltarf{a linitativa,
on la medids en que la palabdra estatisa 10 fluyente y lo deviniente.
El instante mismo no podrfa llegar a ser apresado por palabra algunae.
En cambio, en la mfstica, especialmente en la oristiana ~si bien dede-
mos admnitir que la ufsdica es un fenlmeno interoonfesional~ lo que
se hntenta ss expresar -o callar- la esencia divina.

Las diferencias son evidentes entre ambas concepociones -la reli-
giosa nietsscheana y la oristiana- , y suchp afs que accidentales.

La sola presencia del silenoio como elemento explicativo de 10 ex-
perimentado , tanto por el nfstioco como por parte de Zaratustra, no

puede llevarnos a afirmar que Nietssche es un mfstioo, tal como lo

396. As{ hablé Zaratustra, "A mediodfa", p.370
397. en "Definicién de mistica”, en Temas de nfstica y religién.



haoen algunos comentaristas, 397 i bilen debomos establecer algunas
precisiones. A nivel miatico, existen quienes intentar unirse a

un Dios trasocendente —entre ellos , 1os cristiance- y quienes bdus-
oan la unién oon un Dios inmanente -mfstiocos pantefstas. 3i inten-
téramos aproximar la religién saratustriana a algin tipo de misti-
olemo, la relacionarfamos con el segundo, pero oon la siguiente sal~
vadads mientras que en los mfeticos pantefstas no interesa el indi-
viduo si no se oonvierte en parte del todo, en la religiosidad sara-
tustriana interesa fundamentalmente el imdividuo quien, por una ao~-
cién personal libremente querida, logra eternisar el instante y ha-
cerlo divino. Pensemos, por ejemplo, en la mfstica de las Upanishads ,
esencialmente pante{sta. las Upanighuds propioian un oonocimiento de
tipo espeoial, en el que dessparece la dualidad sujeto-objeto, como
oedio de acceso a 10 adsoluto, Braghman. Brahman es todo y todo es
Brahman. 21 Atmgn individual, enocarnado, logra superar lae oondicio-
nes empiricas vitales wediante la unién oon Brahman, que reidne en

n{ todos los ocontrarios. "Para m{ no existe ni lo bueno ni lo malo”,’tly
dice la Brihsdaranyake~Upanishad, “e..y a aquel ya no le aloanszan
estos pensamientosi:'llice mal','Hice bien'. Ha superado esgos pensa-

mientos. Lo que ha hecho y 1o que no ha hecho ya no le atormenta.” 7°°

Fensemos, a la lus de estos textos, en el "mfias allf del bien y del
nal” nietsacheano.
81 sundo nietgscheano, al ser afirmado, se oonvierte en el mundo

dionisfaco del dltimo aforismo de los Péstumos 1882-1828:

398. vide V.iassuh, Nietzsohe Y ol fin de la religién, paseim.
’990 Kgiuyﬂgmilhad. 5-7. 22
400. Erihadaranyaka-Upanishad 4, 3 se.




"Este mundo es prodigio de fuersa, sin peinoipio, sin fins
una dimensién fija y fuerte como el bronce, que no se
hace mfs grande ni mis pequefiay; «..un mundo que desde lo
ms tranquilo, lo més frfo, rigido, pasa a 1o que es uds
ardiente, salvaje, oontradictorio...esge onigmftico mundo de
la doble woluptuosidadj este mi 'mis alld del bien y el mal " 1O

£8 el hombre que alcanss su superacién mediante el pensamiento
del eterno retorno el nue puede divinisar el mundos una "nueva mi-
rada" es la que torma divino 1o que antes se presentaba ocomo despre—
oliadle.

“n efe0to, para los trasmundanos el mundo es 1o que atenta oontra
la perfecoiln del hombdre que tiende al desarrollo de su espiritu en
desmedrp del cuerpo. Fos el oontreario, el hombre dionisfaco, que
comprende que é1 es cuerpo Integramente, 12 no desprecia sinoc que
afirma ese ofdntro de poder. Y afirma, asimismo, el mundo, ocomo lu-
gar adeocdkado de realizacidn de todas sus posibilidades. “sta actitud
haoclia el mundo terrenc ez la que 1o divinisza. /1 mundo aparece enton-
ces oomo "un cofre abierto, para §xtasis de 0jos pudoroecs y reveren-
tes", 03

Lite cofre que se ofrece al hombre presenta al mundo en su totali-
dad) lo que antes era bien o mal, se mescla en "ese Jjarro lleno de
mosto en el que se hallan bien mescladas todas las cosas". oY

Ya nada es dueno o malo segin las antiguas valoraciones , sino que
ocada hombtre determinarf qué sea 1o bueno para su superacién. %1 mun-

do se ofrece de manera plena a la mirada dioniefacat ya no hay aspeo-

4ol. P8gtumos 1882-1888 , 1060, p.670

402. Asf hadl8 Zaratustra, "De los despreciadores del ouerpo", p.60
403+ Asf hadlé Zaratustra, "De los tres males", p.263.

404. Opscit. TDe los siete sellos”, 4, .316
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tos ooultos 0 negados en 8l. Todo puede resultar "busno” para el hom-
dre:s el mundo mismo, en la nueva actitud ante 81, se torma un "buen”
mundo, ya no es el mundo del "mfs acf” de los trasmindanos, que vefan
on 61 88lo una ocasién de pecado. E1 hombre que observa el mundo

"no curiocso, mo indiscretoy no temeroso, no suplicante” o$

J po=
ses"voluntad leoning " 496 tendr{ también un coraszén libre que busca
la "felioidad del jardin terrenal”. 4o} Todo 10 que antes era oonsi-
derade pecaminoso es ahora mirado de maners inocente, oon la “"ino-
ocencia de los sentidoa” Y0f predicada por Zaratustra. Zaratustra
realiza, de esta manera, una transvaluaoifn oon respeoto a tres aoti-
tudes que merecieron sieapre el desprecio de los trasmundanost la am-
bioién de dominio, la voluptuosidad y el egofemo.

La voluptuosidad es para el homdre dionisfaco una expresifn de
su fuer:a y voluntad de poderfoj la felicidad sfmdolo de toda feli-
cidad mfs alta, porque "a suchas oosas que son entre sf{ mis oxtrafiue
que hombre y mmjer les estf prometido el matrimonio”. Y0§ La impor-
tanoclia de la velurtuosidad para Nietsasche estf determinada por el pa-
pel preponderants atribufdo pos 61 al cuerpo ocomo expresién de la
voluntad de poder, y su deternminacifn, a partir de esto, de las dos
actividades fundamentales del hombres engendrar y dar a lus =las ocua-
les deben ser entendidas tambiém de munera simbdélica. 10

La trasvaluacién del sentimiento de egofsmo permite ahors oonsi-
derarlo oomo manifestaciln de un alma poderosa. 51 trasasundano se
arrodillaba ante diocses ¢ ideales en aotitud servil; ¢l hombre dioni-
8faco no se inclinag ante nada ni ante nadie sino que, por el oontam-

rio, expresa su superioridad afirufndose +£ miszo y afirmando al

mundoe.

405. Asf hablé “aratustra, "De los tres imales", 1, p.263

406. 1dem, 3, P+264.

407. Idem, p.264.

408. Yide Asf hablé Zaratustra, “De la castidad", p.90

409, Acf hadlé Zaratustra, "Ds los tres males” , p.264.

410, vide Vs allf del bien y del mal, "Nosotros los dootos", $06, p.143
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Ahora dbien, cabria preguntari; necesita el homdre dionisfaco de
una forma de religiosidad como la que hemos expuesto -divinigaoidn
de los instantes 7

No debe oconfundirnos ¢l término "necesidad". Evidentenments, ¢l hoo-
bre oristiano necesita un dios a partir de su situacilén ocarencials
algo le falta ¥y allf ocolooa su "suplefaltas”". Pero sl homdbre pleno,
sobreabunadante de ridquesas, no noocesita un "suplefaltas" sino que,
por el oontamric, la divinizaoidn que logra realizar sobre lo vi-
tal es produocto de su riquesa. 31 hoabre dionisfaco diviniss, no por-
que necesits algo y proyecte su oarenoia en el "mfs allé", sine
que logra, desds su propia plenificacién, un enriquecimiento de todo
lo que existe mediante la afirmaocién del querer todas las cosas en
sl eterno retornar.

El dios Dionysos no shple carenocia alguna, sino que es un pro-
duoto de la plenitud. 38lo asf podemos entender el carfoter de agra-
deoimiento propio de la religifn pagana, que tanta admiraoién des-
pertadba en Nietssche. Un mundo en el qus cadainatante queda divini-

sado se transforma en "un bdaile de dioses":

'Y a menudo en medio de la risa ese anhelo me arrastrada le—
Jomeses

Baclia allf donde todo devenir me parsoid un baile de dioses

J una petulabhoia de dioses, y el mundo, algo sueltc y travieso

Y que huye a oobijarse en sf mismoi-

=coR0 un eterno-huir-de-si-mismos y volver-s-bhuscarse—a~sf-mis-

mos de muchos dioses, oomc el bienaventurado contradecirse,

oirse de nuevo, relacionarse de nusvo de muchos dioses..." 7/

411. Asf hablé Zaratustra, "De las tablas viejas y nuevas"”, 2, P.375
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Massuh 912 gefiala que 10 que el hombre recupera luego de la muerte
de Dios es la dimensién ocreadora y religiosa, que le permite la plas-
macién de nuevos dioses. kn este sentido, religiém ya no significa
sentimiento de "abdsoluta dependenvia” , segén la ya olfsioca defini-
oién de Schleiermacher sino, porl el contrario, sentimiento de lider-
tad pleha que se realisard oomo oreacidn. Lo divinogseilala Massuh,
ya no es objeto , sino migada y, en ocada hombre se iniocla la lw-
cha por encontrar un nuevo nosbre para lo sagrado.

Nosotrso oreemos que este nuevo nombre es ¢l "Instante". Ll ine~-
tante conllewva una divinigacién del hombre mismo que 10 afirma. 1
honbre dionicfaco, la vida miema y el tiempo resultan ser asf, por
extensiln, divinos. “n este sentido, Yorel Y 1indica que Dionysos
es la divinidad que inspira la vida de cada hombre, la ética de ca~
da vidae %xiste un pluraligsmo divino, pn politefsmo nietzecheano, por-
que el compertamisnto del hombre es pluralista. Por eso Dionysos es
uno y, a la ves, adltiple.

Fatone #/4' geflala que la idea de lo divino de Nietssche vs la
déol "momento culminante”: "diog" no es sinc un momentc con osas
caracteristicas, rasén por la cual la eximtencis se conviarte en un
eterno diviniszarse y desdivinisarse ~tal oomo deofa Bergeon, el uni-
verso es "una mfquina de hacer dicses". La voluntad de poderfo ee

oonorets asf{ en puntos, instantes en que el houmbre mismo se convier-
te on dios.

412, en Nietssche y el fin de la religida.

413y en Kietsschs, p.297.
414. on "Rietznche y el problema religioso”, inclufdo en Tem:is de

nfstioa y religidn.
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3.d. sPor qué elige Nietssche oomo efmbolo un dios griego?

Se susle presentar a la religién griega de manera inadecuada. El
panteén 0lfmpico aparece ante nuestroas ojos =fuertements influen-
clados por la concepoidn cristiana de Dios- cowo un occnjunto de
simples hoabre elewados a la categorfa de dioses en virtud de su
inmortalidad, pero carentes de perfeccién divina -entendida ésta
on ol sentido religicso-metaffeico tradioiocaal.

Nos espanta el antropouorfismo que determina a los diceses a to-
ner los mismos defectos que los mortalesinos extrafia el antidogmatis-
w0 que impide cualquier fijacién de las doctrinasj; nos asombra la "fe"
griega, relasocionada sélo oon la existencia de los dloses y las
prioticas cultuales. Y, sin embargo, oufnta rasén tenfa Coethe ,
cuando decfa que, mfs que antropomériioa , la religién griecga es teo~
morfista, ya que intenta elevar al hombre a la categorfa de dios, y
no viosversa. Esta esy, sin lugar a dudas, la idea ds Nietsschet el
hombre debde ser un dios a partir de la divinigzacién de la vida y la
afirmaoién del instante.

El Bietesache fil8logn tuvo un acceso directo a las fuasntes grie-
&asy ¥y pudo apreciar el sentirmiento de este puedlo ante los diocses.
Su adniracién bawia los griegos y su cultura es constante, tal co-
mo 1o bemos indicado mfs arrida. 9IS

Husetra visidén de la religién griega se halla fuertemente influen—
clada por el oristianismo, visién que nos lleva a desechar el pop

litefamo oomo una concepoilén "primitiva". Y, sin embargo, i.ara-

415. vide supra leb.l.l. Los dioses griegos.



tustra dirf que el hombre que se supera constantemente sabe que
la divinidad oonsiste justamenge en que haya dioses, y no un dios
dnioo. A6

tPor qué eliglé Rietssche oomo sfmholo (ltimo de su filosoffa y
su ooncepoién religiosa la figura de un dios griego? Lvidentemente
porque s8lo la religién griega podfa ofrecerle un medio adecuado de
expresién de su pensar. Un pusblo como el griego, oreador de expre-
sicnes literarias, artfsticas, arquiteoténiocas, filoeslficas, como
las que ooncoemos, Bo pudo menos que pPoseer una religidm ooherente
oon esta grandesa. Bsta es la 1dea de Walter Otto, quien intenta res-
catar en sus obras el sentido veradero de la religién que aquf nos
coupae Seflalaremos brevemente algunos de estos aspectos.

Zn primer lugar, la religién griega se halla estrechamamnte
1igada a 1o natural pero de manera tal que permite al hombre ele—
varse por sohre la pesades del mundo real.?? Lo natural y lo es~
piritual se ocompenstran de modo tosgl, por esa rasém, carece de
sentido entre los griegos la nooién de milagro ocomo ruptura del org
den natural. 97 Dicho en téruinos nietsscheancs, el milagre se-
rfa oonstante y manifiesto ea lo natural.

Los dioses griegos siempre se hallan cercanos al hombre, pero re-
veléndose a travis de 10 natural mismo. Lo divino es inmanents a la
vida misaat los dicses se presentan ea cifrtos momentos significati-
vos "en que las fuersas humanas, oomo tocadas eléctricamsnts, se
juntan de pronto parsa la comprensiém, la decisilm o la aceilm”. !’

416. yide Asf habl8 Zaratustra, "De los apéstatas”, p.256; "De las
tablas viejas y nuewas", 11, p.281.

417. Otto, Los dioses de Orecia, p.l.

418+ Ibidem, pe4.

419. Idpidem.
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Los diocses se encuentran préximos al hombre, y no en un trasmundo,
oomo el Dios cristianc. La religién griega se caracoteriza por su sen~
tido de la realidad: el alma no suspira por "otros mundos”, sine

que este mismo mundo terreno constituye su &dmple y en 61, en sus mis-
mos contrastes, se manifiesta lo divino.“°

También Nietzsohe diviniza la vida "“"natural" - en rigor, la opo-
sioién es 88lo nuestra~ y sus expresiones de osouridad y claridad.

El mundo magnffico en que los griegos vieron revelarse e sus dio-
ses no es "un mundo deseado, exigido o mfsticamente presente en -
pisodios estftioos, sino el mundo donde hemos nacido, del que for=-
mamos parte, en el que nos encontiramos implicados por nuestres sen-
tidos y al que estamos obligados, espiritualmente, por toda la ple~
nitud y vivaoidad".42

Estos dioses son ajenos a la oompasidn ~carioter primordial del
Dios oristisno que lo obligS a entregar nada menos que a su propio
hijo al mundo y sacrifiocarlo por los pecados de los hombres. los dio-
ses griegos, si bien se hallan presentes en los hechso humanos,
sieapren retornan a la comunidad de dioses, en donde viven er fiesta
eterna, 722 tal como debe vivir el hombre dionisfacc.

Los dioses griegos se revelan de manera evidente en el instantes
en Homero, los dioses envian a los hombres la audacia o el desaliento
on el momengo decisivo.Y2> El hombre que aotda y deoide es ilumina-
do por el dios que no lo abandona en su accionar. Asf{, cuando el hom-
bre afirma el instante, el dios mismo habla por su boca , © 1o ha
soonsejado. 124 En términos nietzscheanos, el hombre afirmador

420. Ottoy op.citey p.7

421. Otto, op.eit., p.8

422. Otto, op.0ite., p.109.

423, Otto, op.oit., p.162.

424. Otto, ops.oit.) p.160 y passim.
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del instante, logra divinigarlo.

ue el dios se halla presente en las acciones humanas se haoe
evidente en et hecho ¢e que las potencias ds la vida del homdre re-
sultan formas ontolSgicas de la nmaturalesa misma de la divinidad.t*®
1sf, Eros es la expresifn de la fuersa oreativa del amorjiiris, la
discordias Aidos, el pudor, eto.

Desde el punto de vista moral, la conoiencia religiosa de los
griegos difiere ahismzlmente de la concepoién oristianisada. No e-
ziste para el griego el arrepentimientos si se obra mal, se ha oaf-
do en la ofuscacién divina que engrandece el alma permitiendo, pos—-
teriormente, la realizaoidn de acoicnes superiores, ':¢ La "serie-
dad moral™ presente en las religiones no existia entre estos dio-
e8! no eran immorales, pero s{ tan nugurales , que no leo otor-
garon a la moral la jerarqufs de valor supremo. '™ Como el dios
nietsachsano, se hallan afs allf del bien y del mal.

Rl mentado politefsmo griego es comsiderado por Otto unas for—
ma mds sutil del monotefsmo.’¥ 7Zeus actda "por debajo" de todos
los dioses, como voluntad que todo lo opera. Pero existen diversas
formas de lo divino que son expresicnes de esta unidad. Fodemos apro-
ximar esta nooién a la idea nietsscheans de divinidadi existen va~-
rios dioses; los instantes, pers cada uno e¢s expresida de esa rique~
za nultiforme del dios Dionysos, lau vida misma, la totalidad divi-
nisada. Por la afirmacién de cada instante la vida entera queda divi-
nizsada y, paralelamente, por la divinisacién de la vida , es podi-
ble 1la divinizaoién de los instantes. "Los diocses muestran a quien

425. Otto, Teofanfa, p.52.

426+ Ibidem, p.6l.

427+« Otto, Los dioses de Orecia, p.l.
428+ Gtto, Teofanfa, p«70.



les mire la cara la riquecza infinita del ser".%*? cCada dios re-
sulta una expresién parcial de esta rijuesa’ Apelo la mostrard en su
aspecto oddre y armonioso , Dionysos en sus caracteres sobreabundan-
tes y desmesurados.

tn sentido nietzsoheano, podrfamos deocir que cada instante nos re~-
vela ol cardoter de la totalidad de la vidas comec mujer que ésta es,
se presenta oon distintos rostros y adornos. Por eso Zaratustra pue—
de decir que su mundo se halla transfigurado: 730 1a vida, el ser,
80 lo ha mostrado en sus aspectos paroiales y, a la veg, en su to~

“11“0

429. Otto, Tm, P97
430. Asf hadld “aratustra, "al mediodfa", p.368.
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I1. DITBNYSOS COMU SINBOLO FILOSOFICO

Introducoiéa.

Hemos visto que Dienyscs s el noudre adecuado para referirse a
las intuiociones religiosas 4e¢ Nietssche, y bemos indiocade, asimis~
mo, en qué sentido deden ser consideradas éstas, sefialando el ver-
dadero aloance del término "religiocsidad” en el fi1l8sofo.

Pero Dionysce es también sfadolo de las intuiciones filoséfiocas
de Nietssche, que encontrarfén en el dies y sus caracteres su expre-
sién nés adecuada.

Dionysos se oonvierte as{ en el sfmdolo por excelencia del pensa-
miento nietssbheano , que podria ser ideatifiocado por ese Unico
térnino, abdarcador 4o los diversos matices dsl aismo.

Una ves indicado que Dienysos es sfmbolo 4e la voluntad de po-
derfo, ol eterno retorno, el gamor fath, el superhombdre y la ver-
dad originaria, temas cardinales de la filosoffa nietsecheana ¢ fn-
timgmente unidos entre sf; es necesarip preguntarse la rasén de la
elecocién del simbolo.

En efeoto,;qué sentido tiene, a hivel filoslfico, utiligar la
figura de un dios griege ocomo representaciféa de todo lo pensade?
Tal pregunta nos intréducirf: en el tema del lenguaje utiligado per
Nietssche , y las caracterfsticas del mismo como oonsecusncia y de -
sarrollo de su peculiar posicién filoséfioca.



1. DIONYSOS Y Li VOLUNTAD DB PODRRIO

"Wer das Tiefste gedacht, liebt
das lLebendigste”.

HOSLDERLIN (Sokrates und
Alcidiades” )

l.a. La voluntad de poderfo como fundamento ontolfgioco.

La vida es voluntad de poderfo para Nietsache, ocomo conjunte de
fuersas unidas por idfmtico proceso nutritivo.?y Son caracterfs-
ticas de la vidat la resistencia a otras fusrsas, la tendencia or-
denadora seglin ritmo y forma de lus migmas, y la evaluacién rela-
cionada oom 1o que se inoorpora o separae 32 A este prodeso, Niets-
sche lc denoming " interpretacifén” : es la continua linmitaoién y
deternminacidn de grados de poder que ya existen en la conformaoién
de un Srgano. 43 11 proceso interpretativo, y la oont¢inua tenden~
cia a la perfeoccién y orecimiento, propia de lo viviente, don aues-
tras olaras de los caracteres de la voluntad de poderfo presente sn
lo orgénioco. Del sentimiango de oresimisnto surge la voluntad de
lucha propia de todo lo viviente. “3Y

Contra Darwin, el filésofo alemén afirma que no ¢s la voluntad
de autoconservacién lo caracterfstioco de lo vivients. Por el ocon-

trario, su desoripoién 49 lo orgfnico demostrarf que es el anhelo

431. .Fktulo! 1882-1888 » 634. Peldd»
432._Ibigen.
4330 O 001‘0. 636. 903450

434« OE.oit., 642. 90341




de superaoién 1o que impulsa a 1040 10 que vive.“?’

Sin embargo, Kietssche no acepta uma evoluoién de uba especie
a otra, con formas de transioila, sino sélo una ocontemporaneidad
de las especies. Cada especie tiene limites fijados fuera de los

436 "Bl hombre como e~

cuales se hace imposible tods evoluciém.
pecie no supome un progresc frente a ocualquier animal”™, ‘3* gime
que cada especie alcanza su niwvel de perfeociéa oontemporineanen-
te a las dexfs, sin estadod de transicién de unas 2 otras. Tam-
bién oontra Derwin Rietssche afirma que no progresa la especie a
partir de la seleccién de los mis fuertes , sino que, por el oon-
trario, son los débiles los que sobreviven: "los mfs inferiores
tienen la virtud de una comprometedera feoundidad”.'’? Bl "tipo
superior" representa un caso exoepoional de una suma complejs de
elementos ocordinades, 10 cual torna mds f££0il su separsoién y
disgregacifn. Los "geniocs” de la naturalesa representan nomentos
ef{meros, dedido a la dificultad que entrafia el que la nasuralesa
alcance ese grado. Lo predominante es el "tipo medio”, ’? el "re~-
bafio” oonformade por los débiles y caracterisado por el nimero -~y
no por la calidad.

Nuestro filésefo dencaina -en términos que, en cierto semtido,
nos recusrdan a Spinosa - "acocién" a la extensifm haoia el poderfe
de 1o vivients, y "pasién” a la detencidn de ese movimiento.''C Mien~
tras que el principio del gongtus spinosiano i/ establecs que to-
do ente tiende a la perseveracién de su ser, en ¢l caso de Rietssche
se trata de una superacifm, si bien demtro de los limites de la

435. Opeoit., 644, p.34l.
436 Opeoite, 677, P.366.
437+ Ibidem.

438 Op.cit. 677, p.366.
439« Op.oit., 678, p.367.
440. Opeoitey 65C, pe345

441. Spinosa, Btica, h..propo-iai&n,u, Pello ede FoCoke
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especie. Mientras que nuestro fil8sofo contrarone la voluntad de
poderfo g la simple comservacién de la vida, en ipinosa voluntad de
poderfo y afirmsoidn de la propia naturalesa enocusntran su identi-
ficaoifn. Para Spinoza el hombre virtuoso es quien afirsa su pro-
pla naturalesa. 1.0., la racionalidad."i* Wientras que #1 filésofo
holandés establece una ecuacilm entre rasén, vida humana y poten-
ola, Nietzsche, por el ocontrario, separa diohos téraminos y, en
oierto sentido, opone la vida a la raséu. La rasém ss aélo un ins-
trumento para poder ocaptar, de manera falsificadsrra, lo vital.
la vida es deviniente, y la racén, que se Baneja con categorfas
estatizantes de lo real, nd puede captar la verdad originaria.

£1 sentimliento de poderfc es el placer -o provoca placer-"Y3 y
estd siempre presuponiendo el displacer. El dolor es ocondiocién del
Flacer, ya que congiste en un estimulo del sentimiento de poderfo
ante un obstfculo que debe ser superado. Y99  La superacién del
nismo aumenta el sentimiento de dominio, ocon la ocomsiguisnte ex-
pansién del placer.’¥s

Ahorn bien, lo que el hombre snhela no es ol placer direoctamen—

te,; sino el aumento de proderfo:

“Lo ous el hombre quiere, 1o que quiere la més pequefia
parte ds cualquier organismo vivo, s un aumento de
poderfo. En el asfuerso en pos de tal aumento se bus-

oa tanto el placer como el displacer". 446

81 placer y el displacer representan simples consecusncias, y

442. 3Stioca , Cuarta parte, Prop.XXI, p.l191.
443. FPéetunos 1£82-1888 , 650., p.349.

444. Op.cit., 651, p.349.

445+ Opeoite 655y p.352

446.1dems 695,p.376.




no existe entre ambos un antagonismo tan grande eomo 8l que pre-
tenden los filésofos morales. La vida es fundamentalmente una ten=
8ién: Y9} ege presentan ebstfculos que deban ser vencicdos, oon el
oonsiguiente declor ante aquellos que se opone a la expansiémn ade
la vida; y el placer es la oonsecuencia de la superacién del obs-
téculc. La vida se desarrolla entre esoe dos pddes opuestos que,
on Ultima instancia, no rasultun ser taules né&s que para el pen-
samiento del Lombre hadituudc a lae 9usclaicnag y separuaciones.

En rigor, placer y dclor eutin unidos en la vida, cunciliados en
virtud cde ser dos aspectos de la nmisma. Como dice Zaratustra en la

canoidn de "los siete sellos"s

" 81 alguna vez bebl a grandes tragos de aguel espumante

y uderezado Jarro llanc de moato en el que se hallan bisn

mescladas todas las coasas3

5i alguna vaz mi manc derraud las ccazas mis remoias sobre

las més préximus, y fuego sobre el eapfiritu, y placer so~

bre 2l sufrimiento, y lo mis inicuo sodre lc méds bondadoso. . " ¥4¢

Placer y doler representan dos sentimientos cardinales para
Nietzache, como sxpresién de la voluntad de poderfo y la tensién
existents za todo lo vivo. El hombre no svita el displecer , si-
no que éste, por el contrario, es parte integrante de eu vida, en
la medida en que se lz entianda como continua resistencia a difi-
oultades. 49 La vida misma se pone obstéculos que aotdan como es—
tfmulos , con el objeto de euperarse.

Existe una forma especial que adquiere el desplacer, y que sue-

fie confundirse con el mismo: el agotamiento.’*° El agotamiento es

447. Péstumos 1882-1888 , 679, p.377

448, As{ hablé Zaratustra, "los siete sellos", 4, p.316
449+ PSstumos 1882-1888, 695, p.376.

450. Péstumos...696, p.376.




expresién de una disminuochén de la voluntad de poderfo, inocapas

de resistir al estfmulo. El placer propio de este estado de agota=

miento consiste en ¢l adormecimiento, actitud propia de las religio-

nes Yy las filosoffas nihiligtas que ansfan, por sobre todo, la pas.
En olerto modo, ésta dltima es la caracterfstica de lo que Hietze-

sche denomina "fatalismo ruso”, Lo propio del hombre sanoc es el ine-

tinto de ataque Yy de defensa, instintos ambos que se debilitan el

el enfermo. E1 remedio aconsejado por Nietszssche es el ya menoionado

"fatalismo ruso™s

".eonquel fatalismo sin rebelién en virtud del cual un
s0ldado ruso a quien la ocampafia le resulta demasiado
dura acaba por tenderse en la nieve. No aceptar ya absolu-
tamente nada, no tomar nada, no acoger nada dentro de sf,

-no reaccionar ya en absoluto." 4Si

Los obstfoulos que producen dolor son conditio sine qua non
del crecimiento:s

"La fortalesa del agresor encuentra una especie de medida

en los adversarios que §1 necesita, todo crecimiento se de-
lata en la bisqueda de un adversario =o de un problema -mfs
potente..." 452

El hombre no tiende a la feliocidad, oomo pretenden ciertas fi-
losoffas morales, sino que busca por sobre todo el aumento de su
poderfo. La causa del placer no se encusntra en la satisfacoién de
la voluntad, sino en el intento constante de avansar por parte de
la voluntad de poder, que siempre anhela un plug de poderfo.

451. Ecce Homo, "Por qué soy tan sabio", §, p.29
452. Ibid.l. T Pell.
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A los fectos de delimitar el concepto de voluntad de poderio,
comengareacs la tares de manera negativa, i.e., indieande qué no~

ciones exoluye dicho eomcepto.
En primer lugar, el término "voluntad" po es entendido aquf
como facultad que produce efectos.’S} Asimismo, niegu Nietssche
la atribucién de unidad a la voluntad, & la maners de Schopenhauer.®’
la volioién, en sentido humano, no puede ser reducida a la unidad
nds que por una argucia del lsmguaje. De hecho, en todo acto voli-
tivo existe una complejidad que escapa a esta simplificacién. En
la voluntad ccexisten una suma de pensamientos y sentimientos,
como as{ tanbién, afeotos —por ejemplo, el afeato de superioridad
on relacién al que debe obedscer, y una cierta tendencia de la
atenoidn a fijarse en una sola coOsa.
La voluntad es un acto seflejo en el cual el hombre es el que
a la ves manda y obedece; pero olvida esa dualidad mediante ol
engafio faoilitado por el conoepto del "yo". El volente manda y o
Jecuta, gosa del triunfo sobre las resistenciss , y siente que es
su voluntsd la Yenoedora ds_las pisvas.’®S "Libartad ds Ja volup- _
tad" se llama a este estado placentero que se asocia oon el ¢ooe
que produce el aumento do 1 sentimiemto de poderfo ante la reali-
8a0ién de 1o deseado. Y existe la tendenocia errfnea -ya seilalada
afs arrida - a pensar que, por esta rasém , la voluntad produce e~
feoctos.
la voluntad nietsscheana es ¢l impulso existente em todo, que
implica en sf la nociéa de pluralidad de voliociones. No existe,
pues, voluntad dnice come "cosa en s{" en el sentido sochopenhaue-
riano, #ino que la atribucién de un sentido unitario pars la miema

453« Yide Crepisculo de los fdolos, "la rasén en filosoffa" S,pp.48-
454+ Nfp ol1f del bien y del mal ,"De los prejuicios de los filé-

sefes"y, 19, p.39.

455. Mig alld del dien y del mal,idem anterior, p.40.



lea vida migma s voluntad de poderfo,"no hay nada en la vida que
tenga valor exoepte el gredo de poder”.“ ¢ Dionysos es expresiéa
de 3 vida ocomo multiplioidad de fuersss antagénicas, on la que pla~-
cer y dolor se hallan mesclados y unidos.

Foro la voluntad de poderfo no es eélo la vida en su expresién,
sino que es el fundamento de todo lo que existe. Asf, la nociln de
voluntad de poderfo pusde ser relacionada, salvando las distanolas,
con la slfsioca de esencia.

Seflala Oranier YS3 que la esencia -Vesen— a la que Nietssche se
Tefiere, no es el £ldosg platénioco ni la eggentips esceléstioa ,
sino que designa, =fs bien, el acto mediante el cual el ser se tras-
ciende de manera oocntinua hacla el poderfo.

la expresién alemana Wille gur Macht <transparenta aspeotos bisi-
0os de la conoepoién nietsscheana. La preprosicidn gu denota el os~
rdoter de la voluntad de tender haocia un plug de poder , que, a la
ves, se busca a sf misma en 8l poder - y Macht viene a ser , asf,
sinénimo de die Selbstiberwindung , la oontinua autosuperacién.
Esta autcsuperacién se relaciona ocon el continuo ponerse obstéculos
por parte de la vidas

"Hacia la altura quiere edificarse, oom pllares y escalomes,
la vida aismas hacia wastas lejanfas guiere mirar, y haocia
bdenaventurada belless~ |por eso necesita altural
iY como necesita altura, por eso necesita escalones, y con-

tradiccién entre los escalones y 108 que suben! Sudbir quie-
re la vida, y subiendo superarse a s{ migma."” Y57

En el ocaso particular del hombre, su cusrpo es la manifestacién

456. Pégtumos 1882-1888, 55, p.52

457. ea Le prodleme de la veritd dans la philosophie de Hietssche, pp.
371 ss.

4580 ug hablé Zgatlutn, "De la tnr‘ntuh". 9.154
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de la voluntad de poderfo. El cuerpo Zue considerado en las distin-
tas érocas como 1o mfs propio del hombre, en la medida en que el
alme~ on la ocual se suele hacer radicar lo esencial dsl homabre -~ ge-
neralmente se oconecté oon lo exterior y lo divino, mientras que no
existe quien considere a sus 6rganos oomo extrafios.

81 alma, el espfritu o el sujeto, no es zfs que un instrumsnto
al servicio del euerpo. Do allfl la diferencia establecida en Asf
bablé Zaratustira entre corasén y cerebtro. Cuando Zaratustira sefials
oufles son los caraotefs de los espfiritus 1libtres, loe homdres que
é1 verdaderamente ama, indicat"...suoadesa no es as{ nfs que las
sutrafias de su corasén.” 4f%

Nietssche distingus entre el “sf mimmo” (Selbat) y el "yo" (Igh).
El primero es ¢l ocentre dsla voluntad de poderfo en el hombre, el se~-
gundo, un ochnoepto oreado por los filésofos. Bl honbre sabio recono-~
oo que 1 es fntegramente cusrpo, y que ol alma designa algo ~un ing-
srumento- del miemo. €0 ilma, 0 "yo" cartesianc o idsalista,

se oponen al_s{ migmo, verdadero direotor del espiritu.

Mientras que ol "ef mismo" gosa © sufre, el "yo” se encarga de
reflexionar sobre los medios de mantener la alegris © acabdar con el
dolor. En este sentido, ¢l "sf misno” es ol verdadero dominador del "yo",
un "juguete " éste Ultimo en manos dsl primero, si bien oon pretensio-
nes de ser "el término de todas las cosas"."t®!

Es obvio que Nietssohe no acepta la explicaociéh filoséfioca que ha~
oe de 1o ffsico y lo psiquico dos aspectos de una misma substanocia,

459. A!‘ hablé thn‘“. "Mlm"’ 4, p.)B.
460, vide Asf hadlé Zarstustra, "De los despreciadores del cuerpo” pp.60-

461. M pebl.
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puesto que tal dbotrina se basa on una esoisién del mundo, o ea una
teorfa 4o los dos mundos a la manera platinica. Es necesarioc negar

la hipStesis del alma, oonsiderando si no es afs simple la explicaciém
de los fendmenos que se le atribuyen udbicéndolos ea el sistema nervio-
s0. B n olerto sentido, y salvando las diferencias, fsta resulta ser
una orftica aristotélica a la teoria platénicar spor qué duplicar los
entes,=i.0., por qué hadblar de cuerpo y alma = ouando es mfs simple
refarirse 8élo al cuerpoy, y considerar a la segunda oomo parte del umie~
20 -9l sistema nervioso ?

El error de¢ toda filosoffa y p-tqoloch ha oonsistido en oonsbde-
rar al espiritu o oonciencia ocomo 1o esencial del hombre, determinan~
do que todo progreso debfa ser de carfoter espiritual. ¢ Egto odli-
gaba al hombre a escapar de oste mundo -que lo sometfa a su cusrpo y
sus sentidos - en busea ds otro, un mundo espiritual en el que su
alma hallarfa un sosiege. Do allf el trasaundanismo propio de toda
filosoffa y religifn, las cuales son generadas por el sentimiento de
impotencia propio do los débiles, que ee sienten incupaces de vivir
en este mundo, anhelando un "més allf". Pero ese otro mundo es "una

nada celeste”. {8 A escs trasmundanos aconseja Zaratusiras

"Es mejor que cigfig, hermanos mfos, la vos del cusrpo sa~
not os feta una vos mds honesta y ufs purs.
Con nfs homestidad y oon mfs puresa habdla ¢l ocuezpo sano, el

ousryo perfecto y rectangulars y hadla del sentido de la tie-
rTaT. Yey

462. Pégt [ ] 1832—1888. 523, p.288

463¢ Asf habls Zaratustra, "D los trasmundanos”, p.56
464._Ibidem, p.59
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En d1%ima instancia, alma, espiritu , rasén , pensamiemnte, som fio-
oloauq':s El "yo" es un término que el houdre colcoca al comienso de su
ignorancia, una susrte de "lines de horisocnte de su pensamiento”, de
ningén modo una verdad. 6 Jiendo tal ficoiém, mos lleva a creer que
diversos estados similares que se producen en noscires son efeotos
de un migmo gubstratum 163 aunque, en rigor, tal sybstraius no
es maf que una oreacién nuestra a partir 4e la analogfa que observa-
mos entre los distintos estados.

dCufl es la relacién del dios Dionysos oon el cuerpo como centro
de la voluntad de poderfoe?

El_homnbre_ diocvirfsco as_aoyal oye_pgsse_una fuerss v_um poder an
orecimiento constante, y que reconooe que su "sf migmo" es su cuerpo,
en tanto que su alma no oumple otra funoién que la de instrumento. En
este sentido, primarén en §1 los aspectos sensuales y todo lo relacio-
nado oon la fhrn. antes que las abstracciones de las épocas metarf-
siocas. Ya no serd un esclavo de su alms, ni definird su esencia a par-
tir de la misma. Los trasaundanos despreciaban el cuerpo, y lo atormen-
taban buscando "otres mundos”. Creyeron alcansarlos mediante éxtasis
J diversas formas de unifm com lo divine, pero "...; a quién dedfan las
convulsiocnes y deliclas de sus Smtasis? A su ocuerpo y a esta tierra." 6%

Les trasaundancs maldiosn el mundc y la voluptuosidad, considerén-
dola pecado y vioio, que "queman" al hombre, 469 wmientras qus para
ol espiritu libre la voluptuosidad es la "felicidad del jardin terre-
nal", 4¥0

El oulto al Dionyeos grisgo era tamdiém un culte a la voluptuodi-
dad y & la sensualidad, a t0do lo relaciocnsdo oon la tierra y lo vi-
tale; en lo cual se encusntra todo megolado. De allf que las fiestas

465. Péatumog...475, p.368.

466. Opsoit.y 477, p.370C

467. Opscite, 480, p.271.

468+ Agf hadlé Zaratustra, "De los trasmundanocs®, p.58
469. Asf habld Zaratustra, "De los tres males", 2, p.264

470._Ibides.




- 13 -

dionisfacas tuvieran oomo carscteristica, tal ocomo lo sefiala Niets~

sche en 31 nscimiento de la tragedis, '!' 1la unificaciém del placer
y ol dolor. El dionisiemo introduce la desmesura’ la medida es un arti-

ficio humano que se utilisa para poner orden el el caocs que, de por of,
supone la naturaless) "La desmesura s¢ desvelS como verdad”. 112

Como seflalamos nfs arribm, lo caragterfstico de la voluntad es ol

impulso de superacién. For eso, la Sglbstliberwindung resulta la de-
finicidn misms de la ¥illy gur Maght y la nooién que nos permite, de

manera afs clara, alejarnos de los errores frecusntes en qus suele
casrse en la oonsideracién de los térainos nietsscheanos referidos al
poder ~generalmente ascoiados al superhomdre, entendido éste tambiém
de manerainoorreotap y dando lugar a 1declogfas diversas.

Lo importante de la voluntad de poderfo no se halla en aquello que
se conaigue mediante el ejerciocio del poder y, mence aln, acomo preten—-
den olertas interpretaciones, en un uso adbdusivo del miemo que no reco-
noce lfzites. Lo verdaderaments importante para Nietssche es ¢l movi-
miento d¢ superacién, que se produce no sélo a nivel individual, sino
tanbién en dimensiones oésmicas.

Todo aquello § 1o que tiends la voluntad de poderfo es relative, um
punto a partir del cual se da lugar a un sieupre renovado impulso ha-
oia la trascendenocia.'3

471. K1 imiento de la ¢ dia, p.49, y Bscritos preparatorios, p.25)
472. Ididen, p.243.

473. A ente respecto, es interesante destacar que se ha coneotade
el nombre del dios Dienysos oon la renovacién, caracterfetica que,
POr otra parte, también es destacada en su culto, Segin Schuré,

(en lLog grandes iniciados, 1ibr.Vy1) el nomdre Dionysos proviens
de una palabra sfnsorits oompussta,Deva-¥ahusha,"sl dios renovadoer”
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Bn el caso del hombre, es la oreascién la que permite superarse y
apreciar el propioc poderfo. lLa dinfasica de la oreacién se expresa
primarianente en el actc de informar una materia. Ya E]l nacimiento de
la tragedia nos presenta a Dionysos, energfa, oomo expresién de la
wateria, en tanto Apolo es la manifestaciln del esplendor de las for-
mas. Ylentras que desde sl punto de vista religioso Apolo es el dios
solar, luminoso, profético, Dionysos es la unidad primitiva que se o-

P ne a la individualidad, el impulso sexual, el dios nooturno. in el
terreno artistioo Apolo se redaciona con la esculfura, las dellas for-
mas, las imfgenes, la medida y la aparienciaj en tanto Dionysos repre-
genta a la mdsieca, lo informa, lo carehte de medida, lo cadtico e ins-
tintivo.

En el campo onfrico puede ser estadlecida semejante ambivalencia en-
tre ol sueiio y la embriagues. in el sueifio, escultor y poeta hallaron
una fuente de inspiracidn, en tanto en ese £&mbito se les presentadan
las formas de los dioses Yy los seres sobrenaturales. El suefio es "el
presupuesto de todo arte figusrativo", ! g9 el dominio de las bellas
apariencias, en donde el artséta extrae su interpretacién de la vida.
Arolo es la imagen del principium individuationis, de la partioculari-
tacién de las cosas, que occexisten separudanente. Las cosas as{ pre-
sentadas son el mundo de la apariencia, sl "velo de laya" al que haofa
referencia Schopenhauer. Recordemos que Nietssche § on esta etapa
do su vida, se expresa con categorfas schopenhauerianas, y la plurali-
dad es para 61, en este momento, la aparisncia opuesta a 1o real ~la
"cosa en sf". Dionysos representa la infracaién del principio de par—
ticularisacién, en tanto tiende a la reunificacién. For eso el tem~

ple que le ocorresponde al estado dionisfaco es la embriagues, en la cual

S ————

474. El naoimiento de la tragedia, pe4l.



desaparece de manera gradual la individualidad, llegdindoue hasta

ol completo olvido de sf mismo. E1 hombre ya mo es artista, sino gue
61 mismo es una obra de arte, toda la naturalesa se manifiesta oon unas
potencia artistioca deslumbrante y desbordante, celedrando una fiestu
constante de aliansa , en la que todo retorma al Uno primordial. Los
honbres ya no esculpen , ahora dansany para ¢llos ya no existen darre—
ras de estado, comdioién o neceaidad, todes estén reoonoiliados y
fundidos en los otres. El hombre, unido de esta manera a todo, es

un dios, tam dios como aquellos gque se le reveladban en el susfio.

Lo apolfneo y lo dionisfaco son impulsos de la naturalesa misma,
el artista es, ante todo, un imitador, embriagado o apolfmeo. El
artieta trigico es el artista por excekenocia, ya que redne en sf
ambos impulsos.

Segin Bold.ggorzﬂzl arte es la estruoturs mfs transparente de la
voluntad de poderfo.”El mundo puede oonsiderarse ocmo una obra de ar—
te que se engendra a eof nisna”. ¢ 31 artista expresa el poder de la
oreacién, la fuersa de los impulsos, orea vida en tanto orea entes.

21 arte no se relaciona ocon la voluntad de poderfo de la misma fos-

ma que las denrfs manifestaciones oulturalee, porque resulta la expresidn
migna de la voluntad de poder, en tanto potencia nue orea y destruye.

8l artista es el centro de la voluntad de joderfo, que crea a través

su mediacién. Z1 artista pro-duce , lleva a la presencia el ser de to-
do ente oomo voluntad de poderfo.

Pero el apolinismo y el dionisismo terminan por unifiocarse en Gre-
cia, y las misma unificacién de principios antagénioos se produce en
el senc de la wvoluntad de poderf{o. Dionysos no es manifestacién de u-
na materia pasiva, puesto que la materia aspira Intimamente a la ford
475« Heldegger, Nigtgsche, Tomo I, p.70 ss.

476« P8stumos 1882-1888, 790, p.421.
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ma. Dionysos deviene Apolo, Apolo deviene Dionysos, 00RO nueva encar-
nacién del miswo. la s fusrsas del dionisismo se subliman constante~
mentey mediante la Sglbetlberwindung y la forms apolfnea.'’t

En el caso del hombre, de no acontecer la aliansa de los princi-
plos apolinec y dionisfaco, y de persistir la separacifn entre materia
y forma, se da lugar a la "mala oonociencia” {das Schlechte Cewissen),
originada por la represién de los inetintos y fuersas oreadoras, a~
plastados por la lus de la inteleotualidad. E1 espfritu que niega los
inatintos origina labntortortd-d. *Todos los instintos que no se des-
ahogan haola afuera, se vuslven haoia adentro”. 43¢ Todo aquello que
ol hoamdre niega en su realisacién exterior , se rovierte a lo interior.
la mala oconoiencia, ¢ voluntad de torturarse a s{ miamo, se basa on
la escisién entre forma ~intelectuslidad - y materia =~instinto en tan—-
to ongrgt.. £l instinto bsioco de los pueblos fuertes es el de
bacer sufrir, la introreocifén de este inetinto genera la doralidad.
La mala oonciencia es el reflejo, segin Oranier, dol la lgy ontolé-
glea de la voluntad de poderfo. Como resultado de labntoriorlsaoidn
de los instintos es producto de la escisién de la voluntad de po-

derfo, escisién que se impone a sf misma ocon el objeto de sobreps~

+0e Dionysos ocomo sfmbolo de la voluntad de poderfo.

Ya hemos indicado o insinuado la relaoiln que existe entre Dio-
nysos y la voluntad de poderfo. 5in embargo, destncaremos brevemente
los aspectos principales de la mismas

ae la voluntad de poderfo es el fundumento de todo 10 que es, y la

477. Granier, op.oit., pp 288 ss.

478. Genealogfu de la moral, p.56



oonsideracién del ser en su esencia deviniente. Ser y vida se identi-
fioan en Nietssabes "No se tiene otra interpretacién del ser mfs que
ol vivir. 1%

Dionysos es el dios vital por exocdlencia, la manifestaciéam plena de
la vida y, por ende, de la voluntad de poder. Si existe un conoepto
poeible de dios, éste es, pPara Nietssche, el ooncepto 4e la suma ple~
na de poder?

“1Dios es el poder supremoc y eso basta! ;Y de ello se deriva to-
dos de ello se deriva el mundo! " ¥

Dionysos es un sfmbolo del ser para Nietssche, pero del ser devi-
niente, que mace y muere, por oposioién al ser inmutadble de la meta-
f1sioca.

% la vida se ocolooa conginuamente obstéoculos gque la llevan a la su-
reracifn mediante la contradicoién. Dicnysos es sfmbolo de esta su~
peracién. Justamente aldergs on sf los contrarice y, comoc dios vital
atna , al igual que la vida misma, ¢l placer y el doler.

Estas contradicoiones son una manifestacién de la exuberancia de
lo vital, que no acepta limitaciones. Pensenos en la apariocién del
dios Dionysos en Creoia. il parecer de Nilseon,'?’ 1a religiéa griega
puede ser interpretada a partir de la oposioidén legalismo-mistiocismo.
La nodlesa hooérica se caracterisé por la bdsqueda de una presenta~
oién raciocnal 4e los fenSmenos, oreando una religifén elars y sere~
nae En camdio, las olases pobres alcansarem, mediante una religién
que exiitabs los sentiniento, un olerto olvide de sus miserias. Apole

479+ Péatumes...574, pe315
4&. PM...IO}O’ P0532
4810 on 5‘!!31& 2 la “1&‘1“ E!!n' p.240.



fus el dios por excelencia de la nodlesa, se encargé del estadlecimien—
80 do una moral que oonsistfa principalmente en el erespeto al pasadp
7 la tradioién. En este sentide, Apolo mo represents pars los griegos
la aparicién de valores nuevos sino, por el oomtrario, la confirmacida
de los antiguost el respeto a la ley ¥ a los dioses olfmpicos.

En oamdio sf Sue expreailén de valores nuevos la llegada del diomi-
sisnot su entrada en Greois signifiol un casbdio violento en la reli-
gién, ocm la aparioién de sus devotas presas de los delirios y los éx-
tasis diquicos, dansando frenfticamente en la realisaciém de ritos or-
gldsticos. Dionysos representd lo vital , el imperio de los sentides,
el retorno a la naturakesa , que ee hadfa perdhdo a causaddel legalie-
mo do la religién apolinsa. El hombre que venera a Dionysos cas en el
vértigo del delirio, en el &xtasis que 1o lidera de las condiociones
de la vida corriente. Dionysos no reconcoe distinoiones de ningén tipo:
ni afn entre los sexos. También §1 fue un dios grgenothelys, andrégino,
plenc y poderoso em su dddle naturalesa -uno de sus epitetos ers gyales ,
hfdbrido, i.e, andrégine. 1%

Abte la llegada de Dionysos retorna el mundo primordial, donde vhda
7 susrte, doler y placer estén estrechamente unideos, donde tedes los
entes sxisten de manera infiferenciada. Y es tambiém el prinoipio de
lo femenino primordial =-recordemos que Zaratustra siempre habla de la
vida ocomo mujer. Dionysos se revela a la mujer que asiste, embdriagada,
al milagro de da vida. "Dionysos significa el mundo del milagre pure, la
fronddsidad desdordante de todo crecimiento, el poder mfgieo de la vid
que convierte em milagro a la misma alma humana, desposéndela oon lo in-
finito.” “?Y E1 universo se nos revela, graoias a Dionysos, en toda

483, vide Hernéndes Catalé, Ly expresiln de lo divino en las religiones
no oristianas”, p.20

4840 0“‘0' Tm' Peld2e¢
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su impetucsidad y felicidad 1limitada.

Pero la goinocidentis eppositorus propia del dionisismo de la
filoscfia nietsscheana no debe ser entendida oome superscién de las oom-
dicicnes empfricas , tal oomo se produve en ol migtiocismo en general.
Si la vida se recidbe tal ocomo se presenta, si ya no existe un trasmun-
40, tampooo hay alge "sfs alldl de lo eapirico que deda ser persegui-
do. En las religiones la goincidentia oppositorwn representa una
superacién ds todo oonociamiento -sea sensidle; sea imtelectual -,
con ¢l odjeto de alcsnsar una realisacién trssmundana -la unién oon un
Dios trascendente. Lo que em este munde se presenta empiricamente co-
mo dualidad, deja de serlo mfs allf, en Dios, que redne en sf todes les
oontrarios de una sanera ininteligidle para el hombre. El Dios filosé-
£i00 y el Dios oristianc no se dejan limitar por ningdn atridutel loe
excadsn a todos. Dionysos tampoco se deja limitar o determinar, pero
no os urn dios que esté nfs allf de este mundo, sino un dios inmanente.

81 hadlamos de atridutos de Dionysos -vital, sensual, eto.~ es por-
que no podemos captarlo en su esenoia deviniente y total sin afs, o0o-
mo as! tampooo podemos e@pstar la verdad originaria -de la oual, oomo
versuos nfs adelamte, Dionysos también es un sfmbolo apropiade.

o« La veluntad de poderfo halla su expresién en el arte, y la relaciéa
de Dionysos con el arte es innegadle. Tal relacila ya fue sefialada por
Eietssche en £l maoimiento de la tragedis. ™ La importancia concedida
8 Apolo em esta obra va desapareoisnde ea las posteriores, verificdndo-
se, tandién a este nive}l, la aliansa entre los dioses. En los Pégtumos
188p-1888 Nietssche sefiala la necesidad de la existencia de amdas fuer-

485. vide supra, 1.b. Die_Seldetlwerbindung,



288y la apolinea y la dionisfaca, para el desarrollo del arte, asf oo-
=0 o8 necearia la oposicidn ds los sexos para el desarrollo de la hu-
nanidad. ¢

El verdadero arte es, para el filésofo aleadn, el arte trégico, y
no es casual que Dionysos sea ¢l impulgor y verdadero padre de la tre~
gedia griega.

d. Dionysos es el dios artista que, al crear, juega. Ists afirmscién
nos obliga a considerar sl tema 4o la vida como juego. La vida que se
conjuga y snlasa oon la muerte semeja un juego. las orgfas en honor al
dios, entre los griegos, Pueden ser consideradas manifestacién del oca-
rdoter des exmberancia de Dionysos, de la vida misma qus, al dsabordar-
50, 8¢ destryue y renueva ocontinuausnte en el juego oésaico. Dionysos
en ol Mat§ nawre'v heraolfteo, ocomo sfmbolo de la vida gue, en su
devenir oonetante, orea formas nuevas y destruye las antiguas estruo-
turas.

Dionynes ¢s la manifeasacién del devenir oconstituido por puntos in-
finitos que se suceden unos a otros, ein la presencia de una voluntad
externa quo les determine el trayeoto a seguir, sino, simplemente, some-
tidos al asare. El mundo es flujo constante, tal como lo habfa indicado
Rerdolitp. La admiracién d¢ Nietseche por el fildesofo de Efesc se haoe
evidente en tod: su obrs =fildsofo a quien incluye en la espsocie de
los "reglos y magnificos eremitas del espfritu". ¥&?

En El nacimiento de la tragedia PFerdolito es menoicnado en relacién
oon el tema del juego del mundo, a rartir de su imagen del nifio que jue—
&ay oconstruyendc moniomes de arena que luego derrumba. 48¢ La file-

offa en la época trégica de los gri seflala dos aspectos de la po-

486+ POatumos«.+1043y pe537
4870 Hé! !11‘ “1 dien l del g. Soooi&n Soxta. 204’ Pol‘lo
488. Bd whionto do_litr_a_edh. 90188
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siocidn heraolftea cus se hallan en relacién oon este tema de la volun-
tad de poder: la negmoién ds los dos mundos supusstos por Anaximandro
-gon la consiguiente superacién de la esocisiém "mundo ffsioco-mundo me-
taffeich" - y la negacién del ser, oomo lo estético o detenido en el
curso del devemir.

Toda conoepoién filoséfica que oonsidera al ser oomo inmutable ha
de utilisar como instrumentc gognosoitivo la rasén, Por el oontrario,
Herdolito se opone a la "Frfa via de la rasén" mediante la aprehensién
intuitiva -otro rasgo que también ocaraoterisard a la filosoffa nietsschea-
na.

También es fundumer.tal en la filosoffa de Terfolito la nooién de jue-
&0

"Un nacer y perecer, un construir y destruir,sin ningin
sentido moral, en inoosncia eternemente idéntioca, ca-
raoterisa en este mundo Unicamente el Jjuego del artista
y del nifo". 48

Lo uno es al niszo tiempo lo miltiple porque el kniverso heracli-
teo =y tanbién el nietzscheanoc -~ es un juego de dioses, que se sien-
tan ante la gran mesa de dados del mundo, digpuestos a jugar una par-
tida.

489, La filosoffa en la época ggtﬂios do_los griegos, ed. Chras com-
Rletas de Aguilar, Tomo I, p.352.
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2. DIONTSOS Y ETERNO _ RETORNO

“ooom ioh liede dieh. (-] E&ﬁit-

NIZTZSCHE,"Rubm und Ewigheit”

2.a. 2] eterno retorno:s sentido metaffeico.

La voluntad de poderfc es el carfoter de la vida que se quiere a sf
oiema como podere Pero la vida, al quererse sdlo a sf misma, dede rea~
ligsar un movimiento oiroular, ya que se supers a sf{ misma: es eterno
moviaiento que se repite una y otra ves. 410

La voluntad de poderfo enuncia lo gue es el ente en tanto ente, mien-
tras que el eterno retorno anuncia géme es en su totalidad ~i.e., de-
viniente.

"Todo retorno es la aproximacién dmtrema de un mundo del devenir
al sundo del sers oima de la meditaciém.” 7%

Los hechos se encuentran en un gontinuo devenir, en un fluir en el
ocual no existe <salvo womo ficoiém - lo substancial, pero el retorno al
infinito de los hechos les pPermite la adquisicién de un "ser" en cada

490. vids Walter Sahuls, K1 Dios de la metafisica moderng,4. MKl siste—
sa del espiritu adsoluto de Hegel y 3k sistema del eterno retor-

no de lietssche", p.57 ss.
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punto singular, tal como lo indica Simmel. 192 Al unirse lo finito
Y lo infinito, el devenir y el ser tamdbién hallan una conciliacién.
Segin Simmel, NHietssche ha logrado unificar oon el pensamiento del

oterno retorno, dos anhkelos que parecen dispares pero se encuentran
unidos en la realidad psicolégiocar el deseo de lo finito y determinado,
y ol de lo infinito que supera todo tipo de limitacifn.

En los Pégtumos 1882-1888 figura un plan para la exrosioién del

pensaniento del eterno retorno, donde Nietssche weflala que tal penss~

miento equivale a una profecfa. Y3 No es el honbre racionalista el

PPN

wensds so=to quf puwae odpvdr oswd peunsammwmftd - S¥ilo wi dsPirisu iiore, e &

que prefiere adivinar antes que deduoir. 'Y Por tal rasén el wa
snunciador del eternc retorno es ’aratustra.

Sin emdargo, Nietssohe Antenta "probdar" la dootrina del ete:
torno. Se plantea entonoes 6l prodlema de la doble actitud del f
fo hacia el pensamiento del eterno retormo. Por un lado, ingente
sea desocstiradlo a nivel racional, y basta llega a pensar en util
inatrumentos que le proporoionarfa la olencia de su tiempo —a ¢
resrecto, recordemos que lou von Salomé afirmaba que Nietssche 1}
estudiar ciencias por espacioc de dies afios.

Por otra parte, el filSsofo afirma que el pensamiento no es t
un postulado -un postulado para la vida moral, dirfamos. Sea oor
re, creemos que en eete Yltimo aspeoto se encuentra el carfcter
portante de la dootrina ensefiada por Zaratustra. én efeoto, no !
tanto las demostraciones - y recordemos cue Nietsache se refie:
pensamiento como una intuioién que 1o asaltési"Entonces me vino ¢

-amionto"ijs. sino el wvalor de la idea ocomo postulady moral y t

492. 4n Schopenhauer y Nietssche , P.265.

49). Pg!tunos 1050, p.341.

494. Asf hadl8 Zaratustra, "De la visién y el enigma", 2, p.224
495. :zoce Homo, "For qué esoribo tan busnos lidros","As{ hablé :

1, pe93.
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de transformacién de toda postura vitale.

A este respecto, Sohuls Y76  gefiala que Fietssche colooa entre pe-
réntesis la prtendida demostracién racional del eterno retormo! pue-
de ser una ides verdaderao falsa, pero lo importante es el cardoter de
la misma en tanto transformadera del individuo, y muestra clara del
ocarfcter podercso de la vida en tanto volantad de poderfo. No interess
que el pensamiento sea solamente posible: la posibilidad del mismo es
sunanente valiosa debido a sus oonnotaociones existencides.

81 pensamiento del eterno retorno logra la unifiocaciémn de dos
puntos de vigta de la filosoffa alomanas la noocién del devenir, y el
valor atribuide a la existenocia. '1? 4C6mo unifica Nietssche ambos
problemas?

n primer lugar, ya hemos visto oémo opone la nooifn de devenir s la
oonoercién tradiciocnal del ser. Pero su devenir es ser, en la medida
en que ¢l fundamento de todo 1o que es,essla voluntad de poderfo, e~
sencialmente deviniente. 197 £l devenir heraclfteo es la verddd o-
riginaria, que no puede ser captada mediante una aprehensién racionale.
En Zoce Fomo, el filésofc seiiala que quisés el eterno retorno podria
haber sido enseiiado por el mismo Herfolito. 197 Enm La filosoffa en la
dpoce trégioca de los griegos , al referirse al juego del artista o del
nifio que puede caraoterisar plenamente el eternc nacer y pereocer, cons—
truir y destruir del mundo, Hietssohe indica que "do tanto en tanto re—
ooziensa el juego”, °° e¢ deoir, existe ums repetioién -retorno - de to-
do el proceso. Todo deviene y cambia, pero ese devenir es retornante.
En este retornar se afirma 1o pasadp, 1o que oourre , oomo querido.

Tal afirmaoién exige una gran superacién por parte del hombret es ne-

496+ Schuls, Bl Dios de la metaffsioa moderna, p.108,
497 . Pégtunos 1882-1888. 1051. P«543.

498+ Péatumos «..574y P«3151"Ko tenemocs otra interpretacién del ser nés
que el vivir",

499. igoes Homolsl naocimiento de la tragedia", 3, p.7l.
500. Lg filosoffa en la époos trégiwa de los griegos, P.352
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cesario ol gumor fati para aloansar este estado.

Pero retornemos a los caracteres ontolégioccs del pensamiento. No
existiendo para Fietssche una fusrsa infinita, °% no pusde haber una
renovacién eterna del mundo, simo que, por el contrario, debde hacerse
faotible una repetiocién. ¥ada nuevo, siempre lo mismo er un etermo pro-
0080 repetitivo. El mundo deviene, pero no ha ocomensado nunca a deve-
nir. S°0 lLa explicaoién del comienso a partir ds la oreaciém carece
de sentide, ya que "oreaciéa” es #8lo una paladra que no aloansa a ex~
plicar nada, un término d¢ la filogoff{a tradicional que, como muchos
otros, o9 ba oonvertido en um producto atfévioo, del "tiempo de la
superstioiéa”. 503

Un fragnento de la época de la Qajg Ciencis rerits esta 1dea. 5
S4 el devenir se renovara al infinito ocanstantemente, oabria pregun-
tarse de qué fuente salarfa la fuersa provocadora ds ese constante
canbio. Ante ese prodlema, Parece ser que no existe mfs soluciém que
la afirsacién de la existencia de un Diocs caprhchoscy producter del
proceso a ocada instante. For esta rasém , y para evitar una explicaciln
no satisfactoria, no queda otra salida que negar la infinitud de la
fuersa, y afirmar su repetioién oonstante, i.0.y un proceso de carao~
terfsticas circulares - un eterno retorno. Para sustentar tal tesis,
es necesaria la afirmacién de la eternidad del tiempos la materia cam-
bia permanentemente en dicho tiempo, pero sigue sierdoc diempre la mie-
Ba -no ha$ oreacién nueva de materia.S%5 No existe equilidrio en el
oundo de las fusrsas, porque no existe descansc para el cambio, que es
oontinuo, S°¢ Fo existiendo oreacién del mundo en un momento deter-

501, Pégptumos...1055, p.544
502._Pégtumos...1059, p.545.
503+ Igem, p.544

504« on ed. Aguilar,vel.X1I,p.l14
505._Ibidem, 23, ps119.

506. Ibidem 25, p.119.




minado , "0omo sus excrementos son su alimento, vive de sf mismo".

Fodrfa pensarse que este devenir tiende a un fin, perc ya hemos visto
que 5ietssche rechasa toda conoepoidn teleolégica. £1 devenir no tien-
de haoia un “ser", no es una "aparienocia"” que apunta hacia una reali-
dad. s03 La filosoffa del martillo ba destruido la teorfa de los dos
mundos: no s8lo el mundo inteligidle, sino tamdidn el ocarfoter de o~
pariencia adjudicado al mundo sensibdle.5°7 51 devenir es lo real -es
el ser, adn cuando el término no agrade a Nietssche.

Si no hay una intencién final en el proceso, el presente no puede
Justificado por el futuro, o el pasado por el presente. El devenir a-
parece Justificado en todo momento, pero no por referencia a una "ne~
cesidad" exterior -un Dios- , sino por sf mismo.5'? 31 dar importancia
a una necesidad exterior ocomplexiva, a un Diocs, nos llevarfa a la ti-
ploa posicién del hombre religioso que degrada el wvalor del devenir
y del munde real. Dios estf muerto, y gste mundo es el que importa.
Nietssche oree poder prober la inexistencia del fin al oual el mundo
tiende en las oconcepciones religiocsas y metaffsiocas, sefialando gue,

de existir una meta, ésta ya se habdrfa logrado. Su

Si el mundo pose~
yora la capacidad de cristalizarse en un ger, el devenir ya se habria
acabado. Z1 hecho de que asf no haya ocurrido es mueetra, para el fi-
18gofo, de que tal ser no es mis que una ilusién o ficoién propia del
lenguaje. SR Nietssche deduce de un hecho un prinoipio: de no hader
alcansado el mundo el estado de ser o de nada, llega a la oocnclusila

de qus tal estado no existe. s13 Tn realidad , la afirmasidn esctd

50T I'dgtumose..«1059, p.545

508. Pégtumos «..703, Pe31T9.

509. Cxrepisculo de los fddlos, "Cémo el ‘mundo wverdadero' acad$ ocom-
virtiéndose en una fébula", 6, p.52.

510, Pégtumos...70l, p.380

5lle Idem, 1055, pe543.

512. Vide infra, 6.él tema del lengusje en Nietssche.
513. Phtumo-...lOS9. Pe545.
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dirigida afs haoia una orftioca de las conoepoiones mecanisistas
y teleolégiocas , que a una demoatraoién racional del cardoter del mun-
do.

Desde la visién que otorga el etermo retorno, el aundo puede ser oon—
siderado un juego ooninuo. Al ser la fuersa determinada, finita, las
aombinacioens que debe realisar serin también finitas, pero, ubicadas
éstas en un t¥iempo infinito, necesariamnts deberdn repetirses el jue=
go del mundo se extenderf in infinitum.5'y

2-b. El eterno retornos sentido moral.

Una ves delineado el carfoter del etermo retorno a nivel cosmo-
16gieo, cabe hacer referencia al sentido antropolégico-moral del
mismg; el nfs importante, ya que este Densamiento es la idea fundamen=-
tal del hombre que anhela superarse y, por oiro lado, el pensamiento
que mfs le exigirf en cuanto a superacién se refiere.

Desde este punto de vista, es interesante oonsiderar oufnto le ha
costado a Zaratustra la aceptacién de dicha doctrina. Sabido es que
Zaratustra no predica, ni a sus disefpulos ni al puedlo, esta doo~
trinas sino que la misma aparece en un diflogo de Zaratustra oon su
alma; y oomo constante rémora para la superaociém total de éste, en
tanto dicha nooién implioca la representacién del retorno del dltimo
hoabre, lc que provoea la nfusea saratustriana.

Al final de la segunda parte de Asf habl8 Zaratustra, el protage-
nista queda solo, en diflogo interior, 'S Y ol pensamiento apsa~

rece aludido oomo aquello que Zaratustra sabe pero no desea expresar

514. P6.tu-o.....1059, p.546
515."la més silenciosa de todas las horas",p.212.



porque, en cierto modo, adn no esté rreparado para ello.38lo po-

drd ser nifio 5 ouando este pensamiento hays alcansado el verds~

dero nivel de su conoiencia, v sea alquilatado en todo su wvalor. ¥,
como tal es presentadc en "De la visién y del omigna"sr; ouando Za~
ratustra narra su visién a los marineros amantes del peligro, que pre-
fieren adivinar antes que deducir -lo cual nos oonfirmarfa que, en ri-
€or, no interesan las pruebas raoicnales del pensamisnto, sino sus
connotaciones existenciales.

is a los marineros a quienes narra la esoena del asocenso penoso
oon el espfritu de pesades a cuestas; hasts gue, una ves liberado dsl
misno, descudre el portén Instante en donde convergen dos caminoss el
pasado y el futuro, oadaPno de los cuales dura una eternidad.

For supruesto que el tema del eterno retorno no representa una in-
cursién original de Fietgzache: son innumerables los antecedentss,
tanto a nivel religioso como a nivel f1loeéfico.S¥

Fero la importancia del pemsamiento "mfs adbismal" en Nietssche
8¢ halla determinada por su aspecto existencial: es la idea que perui-
te la mayor metamorfosis humana, el pasaje al superhombre. Relacionadps
oon el hombre y su aotividad se hallan dos conceptos que emergen direc®
tamente de la oconsideracién de la dootrina del eternc retorno! azar
Yy neceasidad.

Azar significa en Nietssche la audencia de toda direccién finalie-
ta y racional en ¢l devenir. il devenir es inocente , y el asar -el

"Juego de dados de dioses" - es una manifestacidn de esa inocenocia.

516. vide "Las tres transformaciones", p.50.
517 «n Asf habl8 "aratustra, p.223 sse.

518« A nivel filos8fioco, hablan del etermo retorno los pitagdriocs,
Herdolito (segin idea de iietzsche), Kmpédocles, eto. A niwel re-
ligioso, la teorfa ee objeto de fe para las religién badilénioa,

la religidén de Zoroastro persa, hinduismo, eto. Vide ¥irocea lia~
de, 31 mito del eterno retorno.
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Al concepto teleoclégioo de la filosoffia tradicional ~la nooién de

fin a que tiends todo el proceso - Nietssche opons el asarj) a la no-
oién moral de oculpa, la inecenciat

"Sobre todas las ocosas estf el cielo Asar, el clelo Inocoencis,
ol olelo Acaso, y el cielo Arrogancia”.S!

Al rechasar toda oconoepoifn finalista, el filésofo debe oritiocar
tanbién el ooncepto de causa. Es comin el errer de considerar el
post-hogs  como_propter—hog.‘’kl prineipio leibanisianc de rasém su-
fiolente, aplicado a 10 ocosmoldgico, implica la bisqueda de una causa
para oada fonlmenoc: cada sanbio p m0dificesién de la reelidad exi-
g0 un antecedente que ses electivamente productor dsl Zendmeno en cues-
tién.

Al igusl que Bume, FRietssohe seflala que nuestros sentidos sélo
nos proporcionan la representacién de una secuencia temporal entre um
fendneno y otres uno aoontece antes, el oiro después, pero no exie~
te rasén alguna para suponsr al primero causa del segundo, porque "los
fentmenos no pueden ser causas®. '

Hume oriticabda el hecho de que en el &xtito de la naturaless se
acsptara generalmente ¢l movimiento de la materia en virtud de una
fuersa necesaria, i.e.,una csusaj cuandog en rigor, lo @rico que se
pPresenta a los sentidcs es una sucesién. Es la ohservada uniformi-

519, Asf habl8 Zaratustra, "Antes de la salida del ao0l", p.235.Di-
ce el criginals(ed.Krlner, p.162){iber allen Dingen steht der Hi-

mmel Ungoiuld,der Himmel gh_ngf&rh. der Bimmel Zufall,der Himmel
Emt"o

520. Pg!m...ﬁjja, Pe295
521, Inidem.



dad de la naturalesa la que nos odligs a buscar causas y oonexiones

forsosas eantre los fendaenocs. S2 La experinecia de objetos ccunstan~-
temente ayuntados nos ldeva a inferir la existenoia de un objeto
=al que llamamos_gfegt0 - a partir de la presencia de otro -al que
llamamos Qgusy.

"la pregubta ‘por qué' es siempre la pregunta segin la ®causs
finalis', un para qué", sefiala Fietasche.5? Y asiente a la afirmacién
de Tume"..caquf tiene rasén Numes el hfdito (pero ne el del indivi-
duol) nos hace esperar que un Prooeso frecusntemente odservade sigue
a otroiinada mfsl"” %Y

Fero disiente con el filéecfo inglés al aseverar que no es exac~-
tanente la costumbre de ver aparecer un fenlmeno después de otre lo
Que nos induce a pensar en una causa, sino la falsa interpretacifn
que realisases de los hechos, buscando intenoiones en todas partes.
Esta blsqueda de intenciones se relacicna oon la creencia en el su-
Jeto: siempre suponemos un aotor intemncional en los hechos, oonside-
réndolo como causa de ciertos efectos.5?5

JGué implica la cresncia en el sujeto? Fundamentalmente la idea
de que s6lo los poseedores de voluntades, 1.e., de intenoicnes, pue~
den ser productores de efectosy 1.0, puedsn ser causase. Pero tal i-
dea o8 para nuestro fildsofo sflo una ilusién, oonsecusnoia de inter-
pretaciones erréneas. 53¢ Desde el punto de vista del lenguaje no
podenos liberarnos de las paladras "causa”" y "efecto", pero "mo e~

zisten causas nl efectos” en la realidad. St 3in embdargo, existe un

522. Vide Fume, Investigaoién sobre el entendimiento humgno,Secciém
'I. 901210

523 rht\lﬁ“o ° 0543.D02m °
524+ Ipidem.

525. 1d.® p.297

526+ ldgm, 544, p.298
527. rb’-d-’ po298.
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ciereo "instinto de causalidad" quoc nos permite no desconcertarnocs ante

el devenir, es deoir, ante la realidad. Pensemos en ocufl podrfa se r
la actitud del hombre que, al dejar los oconceptos de causa y efecto,
se encontrara constantemente oon nuevos elementos en la nastudalesae. 528
La oocaccién y la necesidad no existen en la naturalesa, sino aélo
on nuestra interpretacidn ilusoria. il desoubrirse que el sujeto es
una ficoién, se produce la consiguiente desaparioién de la nooifén de

intenocién y, oon ella, la de causat

"A imagen y semejansa del sujeto hemos inventado la causa,
introduoiéndola en ei o0aos de las swensaciones. Si no oree-
mos ya en el sujeto que obra, la cresenocia en los odjetos
en la acoién reciproca, causa y efeoto, entre estos fenémenocs

que llamamos cosas, cas igualmente.” 527

in ouanto a la finalidad, Seta no es mfs que una palabra que hace
referencia a un orden de esferas de poder y al ocomjunto de las mis~
mas. °3° La inoccencia del devenir es ooultadn owandc buscamos un
responsable de nuestra oconforsacién y exietencia, asf ocomo de nuestra
felicidad, sea este responsable lios o la naturalosa.’’ La finali-
dad es oonsecuencia de la voluntad de poderfos el poder mis fuerte sue-
le dar lugar a la oreaoifn de una jerarqufa en la que pareciera que
existe una organizacién de fines y medios. sl poder mfs débil actda
"en funocién" del mis fuerte, lo que crea la apariencia del "fin" que,
em rigor, no existe. Toda oonoepcién teleol8gica opuesta a la inocen—
cia del devenir es, pues, falsa, an tanto resultado de una errénesa
interpretacién. No existe por sodre las cosas ninguna “voluntad eter-
na" que les deteruine sus aociones, 532 la oconti oia, el acaso
nietsscheanoc se oponen a la necesida: tradiocional, asf{ como el gugr

representa la antftesis mis propia de la causalidade.

5280 Pthumo... 0544' P«299

529+ Fégtumos...545, p.299

530. Idem, p.301

513l1. 0‘:001‘0. 545, Pe301

532¢ As{ hablé ‘aratustra, "Antes de la salida del sol”, p.25)
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81 mundo se convierte asf en una "mesa de Aioses para dados y Ju~-

gadores divino". £33 La imagen del mundo como juego de los dioses es
constante en Etotnaoho.ssv
¢Cufl es la oconducta del hombre sometido al azar, librado del an-
tisuo Dios que determinaba de manera casi fatalfstica su odrar y
destino? “ientras que el hombre oristiano acepta oon actitud resigna-
da todo lo qus le aoontece} en tanto enviado por su Gellor, y oon~
sidera lo mfs doloroso como prusba de su Amoj el hombre dionisfaco,
por el oontrario, acepta lo que el asar le tmas ocon una aotitud de afir-
naoién plena, en al medida en que tal afirmacidén modalisarf el instan-
te vivido. la afirmacién dioniafaca de 1o que aocontece —amor fati,
teaple anfuioco propic del pernsador del eterno retorno - permite una
clerta transformacién de lo mismo: 1o que retorna no es exaotanente
lo que ocourrid. Lo que vuelve, acontece moddficado por la modalisa-
cién que le impone el sf afirmador dioniesfaco.
A partir del rpensamiemto supremo del eternmo retorno, es posible
pensar de unanueva manera la relaoién existente entre agar y necesi-

dad. Ya indicamos gue Nietssohe rechasa la necesidad de la metaffsi-

533 Agf hablé Zaratustra, "Antes de la salida del sol", p.236

534. Vids, entre otross Agf habdlS..., "Los siete sellos"3, p.3153 "si
alguna ves jugué a los dados con los dioses sobre la divina wesa
de la tierra, de tal menera que la tierra tembl’s y se resquedra-
J6.icpues una meesa de diocses es la tierra, que tiembla oon nue-
vas Palabras oreadoras y oon divinas tiradas de dados.."§ "De
las viejas y nuevas tablas", p.2571 "Haoia allf donde todo deve-
nir me pureciS un baile de dioses, y el mundo, algo suelto y
travieso, y que huye a cobojarse en sf mismo..."j "Del hombre
superior”, 14, p.390: "l'erc vosotros, jugadores de dados, «e.

B habéis aprendido a jugar y a hacer burlas como se debe!;No
estamos siempre esntados a una gran mesa de burlas y juegos?"
Y"en su epistolario, carta a Feter Cast,Naumburg, 19 de junio
de 18821" i“ntretanto han pasdo muchas oosas muy importuntes,
Yy yo contemplo oon asombdbro el extraiio juego de los dados, y

espero, espero.” en Ohras gompletas, ede.iguilar,p237
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oa <tradicicnal ,pero logra un acercamiento, a partir de su pensamien—-
to fundamental, de dos nooiones que parecian antaginicas: asar y ne-
oesidad.

La necesidad a la que alude el fildsofo alemén se opone al 1libre
albedrfo de la moral metaffsioa, que torna al hembre culpable de sus
actos y merecedor de omstigo. i1 hombre, en la ooncepoilén nietssohea~
na,; No posee libre albedrfo en este sentido, en la mediada en que lo
que oourre en ¢l mundo es lo que ya fue, pero puede retornar oomo
"querido® —en tanto se afirma. De este modo, libertad y necesidad
se identifican. E1 querer convierte al asar em necesidad, y el hom-
bre ejerce su libertad ej la medida en que hace suyo su destino,
queridndolo. 31 asar repudiado es el que vuelve sin haber sido afir-
nado.

Zaratustra, ouando manda a los hombres destrufr sus viejes tadlass’>
sefiala que su anhelo se ubica mis alld, em "lo lejano" oon respeoto
a los ideales de los hombdres!

"eeehacia allf donde todo tiempo me pareoil una bienaventu~
rada burla de los instantes, donde la necesidad ers la li-
bertad misma, que jugaba bienaventuradamente oon el agui-
36n de la libartad..." 53¢

la 1idertad humana se manifiesta en la aceptaciln -no resigne-
oifn - ante la que oocurre, mediante la férmulas"Yo 1o quise as{,

asf lo querré". Como indica Piocoiones

"Pero este querer no pusde ser uno, el mismo y para siemprej
necesita ser renovado en la forma de un re—-querer frente a

cada instante, pues de cada uno y de todos ellos se estruo-

535« Asf hadld Zaratustra, "De las tablas viejas y nuewvas", 2 , p.274
536 Ibidnml P275
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tura la vida humana individual. El instante, cada instante,
exige enta deocisifn libre en favor o en contra de la misaidad,
pero siempre y en t0dos los casos por la posibilidad de su in-
finito retorno". S53*

2:0¢ Dionysos y eterno retormo.

4Cufl es la ntttu*ol hombdbre ante sl pensamiento del eterno retor-
no , y que transformavionss promusve fste en la vida del aismo? Pen~-
semos ou la imagen del demonio que se acerca la hombre oon esta i-
dea! la repetioién de t0dos y cada uno de los instantes pasado y pre-
sentes. 5§32 Las respusstas a la pregunta del demeonio pusden ser mél-
tiples, pero, Wasicamente, las actitudes a tomar pueden ser de dos
tipost o bien rechasar ¢l etermo retornoe -"rechinando los dientes"-
0 bYien afirmarlo. Tal afirmavién exige del homdre un amor a la vida
aue le permite llevar este pesd del retorno de todo 1o que aconte~
cee. 3810 el hombre quse no posee sentimientos de vengansa haolas el pa-
8ado 4 y afirma oon respecto al mismo"™Yo le quise asf" j; y, por otra
parte, ama a la vida en la totalidad de sus aspectos) sélo este hom—
tre, decfamos, pusde llegar aifirmar el eternc retormoe. Su aotitud de

537+ Brune L.0.Picoienst"Instante y autenticidad", en Lgoritos de Fi-
logoffa,Afio IXI, enero-junio 1980, Bs.As., pPp+136-T

538. Ogya Cienola, 341, P.185s ";Qué eourrirfa si dfa y noche te per-
siguiese un demonic en la afs solitaria de las soledades, dioién-
doter'ista vida, tal como al rpresente la vives, tal como la has
vivido, tendris que vivirlg otra ves y otras imnumeradbles veoces,
7y en ella nada hadrd de nuevo; al ocontrario, cada dolor y cada
alegrfa, cada pensamiento y cada suspéro, lo infinitamente grande
7 lo infinitamente pequefio de su vida, se peproducirén para ti,
por ol migmo orden y eu la sisms sucesifén) también aquella are-
fla y aquel rayo de luna, taunbién este instante y tamdién yo.gl
eterno reloj de arena de la existencia serd vuelto de nuevo,gon
é1 td, polwo del polvo"iNo t*rtojartn al suslo reochimandc los
dientes y maldioiendo al demonio que asf te habdlaba? ;O hadris
vivido el prodigioso instante en que podris oontestarle: 'Eres un///



afirmawién de ocada iustante, permitirf la divinisacién. Fara
esto, ol hombre dede llovar una vida tal que pusda desear la repeti-

oién de la nisma, y dedicarse en cada momentc a aquello que le pro-
dusoa ¢l sentimientc mfs alto, 1.e., nfs plenoc.

£l aspecto mfs importante del etern retorno, repetimos, se en-
ouentra en esta dimenaién existenolial del mismo. e allf que Nietssohe
destague su efecto "educedor", profetisabldo decadenola a las rasas que
no le Qoopt.'.s3’ Por eso seiiala glie ¢l wedio adecuadv para soportar
tal rensamiento no pueds se r otro que la trassutucibn de los vnloros.rqa
51 houdbre dele liderares la wmoral del bien y del wmal, considerar el
dolor desde una nueva perspectiva -no ya ococuo prusbe de Dios, eino
como padre @ inatrumento de la alegrfa ~, sliminar oonceptos como el
de finalidad, causalidad, etcy, °Y! y dar un nuevo sentido a todo lo
que existe.

tdeomds de la yu seflalada Telacién entre divinigacidn de los ine-
tantes y sternc retorno -relacidn que conecta el peneam:ento direote~
mente con la figura del dios Tionysos,desde una fptioca religlosa -,po-
demos indicar otros puntos de unién ontre ambos tenase.

31 oternc retoriio eo la religién de los espfritus libresY sélo el

houbzre que hu atravesadce todos los grados del escepticismo tiene dere-

/// dionllanks of lenguaje ufa divino]' Si este pensamiento arraigase
en ti, tal comoc eres, tal ves te transformarfa, pero scaso te aniqui-
larfa la preguntat’';quicres que esto sa repita na o innumsrables ve-
oes}';pesarfa oon formiduble peso sobre tus aotos, con todo y por
todol jCufnto neccsitarfas amar entonces la vida y amarte a ti misg
0o pare no desear otra oosa gue esia suprema y uternc oconZirmaocién!l”

589+ Tdstumos 1382-1888, 1044, p.540.

540. P_GM0001053’ P05420
5410 P6.‘m°l...10")3, Pe5420
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ocho & esta idea?

"Quiero que sea la religién de las almas libérrimas,
serenas y sublimes! un valle entre hielos dorados y

un olelo puro.” 592

Y, oomo tal religifn, oontiene mfs gue todas las religiones des-
preoiadoras de la vida y el devenir, Y3 en tanto no se proyeota més
allf de es*a vida, sino que peruite la suncién de la misma en toda
su bellesa, incluidos los aspectos mfe oscurose.

Varios son los 1nt‘rpr‘ou de labhra nietsscheana que sefialan
que el antiguc retorno shstituye al antiguo deseo de religiosidad,
coneotado oon la infinitud. SYY Qugtave Thibon SY> indioca que, una vez
divinigado el hombre, el atributo que resta rescatar entre aguellos que
se le otorgan a un dios trasocendente es el de la eternidad. 3ste atri-
buto aparecerf, entonwes, en el pensanmiento mis abismal, y sobre la
tumba de Dios "se consunardn las bodas del homdbrs con la etsrnidad”,
dnica mujer de la que Zaratustra desea tenes hijos. 576

Es sabido que ed intento nietsscheanc consiste en devolver al hom—
bre 1o que fste le hadfa otorgado a Dios. lLa canipotencia divina se ha
transformado en la fuersa que permite la superecifn; la bdellesa antes
atribuida al Dics, en la bellesa que surge como manifestacién de to-
do 1o podercsoj su cmnisciencia se oonvierte ahora en la sabidurfa sal-
vaje de Zaratustraj su carfoter de eternidad podrd ser bhallado -trane~
formado oomo todos los anteriores - en el pensamiento del etermo retor-

Noe

542. I entos ded tiempo de la Caya Cienoia, on ed.iguilar, Tomo XII,
91230

5430 I!idﬂn, p.121.

544+ Nosotros dirfamos que Nietssche mo hace atstituciones, sino que

tranvalda.

545« on iletssche y el declinar del espfiritu.
546« Asf bablbe..."Ds los siete sellos™,pp.314-318
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Fatono'sq}indioa que lo importante de la expresiém "eterno retor-
no” es el adjetivo que, al implicar el hecho de que la vida se da
oomo presente constante -y el instante no es fugitivo, como preten—-
dfan los budbstas -, oondena tcdo remordimiengo. No existen oulpas
respecto a lo que oourre, porque todo es querido as{ como suceds.

La religién, pues, nos permite una primer a conexiém entre el pen—
samiento del eterno retornc y Dionysos en tanto, oomo hemos mostrado
en la primera parte de este tradajo, la religién nietsacheana es la
religién dionisfacu.

“n esntido mis eapecffico, lionysos es un sfmbolo para la vida que
deviene sin cesar a través del nacimiento y la muerte.

“n el Hpoimiento de la tragewdia se indicaba este aspeoto, rerre-
sentado en la esperansa en el renacimiento del tercer Dionysos por
parte de los iniociados en los misterios de ileusis, los spoptos. Se-
@in los 6rficos, Zagree es el primer Dionysos, el que fuera despeda-
sado por los Titanes. De sus restos naocién el segundo Dhonyeocs. ~ste
mito del Dionysos Zagreo considera al hijo de Zeus, quien visitf a
Farséfone en forma de serpimnse, mientras que otro grupo de mitos
lo ooneidera hijo de Semele, quien fus oonsumida ror un rayo de Zeus
debido a su ouriosidad, siendo su hijo enquistado en el muslo de su
padre hasta su nacimiento, tres meses despuds. 'Y 1 ilonysos hijo
de Ferséfone y Zeus es el que results atacado ror los Titanes y devo-
rado por los migmos, renaociendo en clerta manera en los hombres, al
sor destrosados los Titanes por el Sayo de Zeus, y naciendo de sus oce~
nigas ol género humano. De allf que los 8rficos otorguen especial

importanocia a la "chispa divina" -DNionysos- que todo hombre posee.

547« on liletznche el blema religioso,; p.71 es.
548. Vids Royston Pike, Digoiomario de relizifén, art."Dionysos”.
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Pero taabién es oierto que la dootrina érfioa posee un carfoter ne-
gativo que la sleja de la religila dionisfacas su conoepoién de lo amr-
pesal . Los 6rficos eran ascetas, J pPensaban que el cuerpo ers la
fuente de todo mal, dediendo, por lo tamto, ser dominados 10e apeti-
t0s y las pasiones -oonoepoiéa que luego encontrarsmos en iel orie-
tianismo, religién decadente par excellence. La vida terrenal era
considerada por los 8rficos como un castigo para el alms y, por lo
tanto, ers denigrada , otrogéndosele importancia a una vida futura.®Y?
For 1o tanto, si bien las rafoes del orfismo se encuentran eh el
oulto dionisfaco, esta primers dootrina adquiere caracterfstiocas
que la acercan afs al oristianismo que a la religién de Dionysos.

Bn el caso del dionidiemo originario, existfa un mito que haofa re-
fosenocia a la desaparioién y Pposterior retorno de Dionysocs. %1 hecho
de ser un dios de la vegetacidn establece una espeocial releocién oomn
los caracteres de su muerte y su resurreccién, representados a par-
tir del ociclo de la siembra y la oosecha, Yy con la tierra nisma. Las
ménades de Delfos celedraban una oeremonia en ia que el nifio -Diony-
08 - despertaba em una canasta de cribdas - Ac.lcw.'uis -, herramien-
ta asrfoola. Semele. gu_madre. 9ra_dicsa de la _tierrs v ge _isupl ma-_

nera era oonsiderads en algunas partes de Oreoia Ariadna, su esposap
Se suslen interpretar los supliocios sufridos por el dios oomo sfmbdo-
los de la fermentacién de la uva, asf{ oomo su segundio naocimientoc se
relaciona con la metamorfosis de la uva en vino.

Dionysos desaparecet: algunos mitos seflalan que en budoca de su me~
dre Semele, 550 asf oomo Orfee se dirige al Hades en busca de su es-
posa. Tanto Apolo ocomo Dionysos eran dioses epifénicos, y, mientras el
primero pasada el invierno en el pafs de los hiperbérees, el segun—-
do ocoupaba su lugar en el culto de Delfos. Segin lo indica M.Person

Nilsson, <5! ¢l peén de Apolo llamaba a silencio en esos meses, y en

549. vide ¥.K.C.Outhrie Orfeo y la religién E!E'"I" vida futura se~-

g\in Orfoo". P159 y Pm.
550. Fraser, Tm Golden M. Part V.VQI.
551. Nil.‘ﬂ' Onoglto’ o.poIV. "Lonllm Y aisticigmo”
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lugar de los himnos apolfneos eran cantados los ditirambos de
Dionysocs. Segdn Rodhe S©! 1a desapariocién (&epawm',.w's ) del
dlos seguida de 1a E MLPXVELX (aparioifn ) , no tieme rela-
oiéa alguna con el renacimiento de la vegetaciln -emoposiciéa a lo
sefialado, entre otros, per Frases - eino que la aussnoia del diocs
se produce pars perusnscer, de este modo, en ¢l mundo ds los eapf-
ritus.

Al parecer de Jeanmaire,56l la nocién de otro mundo se torna in-
separable de las ideas de desapericién de §ste. Rohde relaciona el
mistiocismo dionisfaco rewvelado en los ocultos oon la fe en la immor-
talidad del alma, mientras que para Hietssche los misterios infun-
dfan una esperansa en la eternidad de la vida, en el oiclo eterno
del naocimiento y la muerte. Al parecer de Rohde, l0s griegos no po-
dfan engendrar la idea de inmortalidad dsl alma , porqie el alma
que alcanza tal bienaventuransa se convierte em un dios. Por esta
rasén , la idea arribé a Creoia mediante la religién tracia, con
Dionysos. Los griegos, amantes de las divisiones claras entre el
mundo de los dioses y el mundo de los hoabres, no podfan generar
en su propilo medio la idea del carfoter inmortal del alma, idea
que aproxira a los hombres al mundo divine. Beta nooién se apoders
de los griegos a partir de la sfidtica dionisfaca, la cual "puso el
primer gersen, la simiente inicial de donde habfa de salir la fe
on la immortalidad del alaa”.5¢3

Fo se entenderian , dioce Bodhe, los dos impulsos fundamentales
de la religilnm griega si se pensara que anbos surgieron de un mis~
mo suelo. La mesura y los excesos emocionales, como oomponentes

de la religiocsidad de este pusblo, tuvieron orfgenes diferentes.

5‘1. Rodho. m, p.148 88

562+ en Dionysbs.Histoire du culte de Bacohus, pP.377 ss.
5630 Rodhe, 9200‘!0' Pel44




Tanbién existen mitos que nos hadlan de un retorno de Dionysos
ep su barca, tal oomo lo testifican pinturas de vasos de la VI ocem~
turia.’*’ Recordemos s nt*rnmto que el alma deo Zartustra espers
al liberader que ba de llegar en la "adrea Mru"fgicnuno- tanbién,
a los feotos de contriduir a la oconfirmacién de la alimnsa Apolo-
Dionysos, también eeilaleda por Nietssche, que Apolo descendfa to-
das las tardes al sar en su carross, al igual {ue Dionysos se hadfa
arrojado al coéno esperando la protecciln de Thetis.

El Diomysos griogo posee, tal oowc hemoa visto, caraoteres eter—
no-retormantes , y 9s 3{mbolo ds las intuiciones nietsecheanas
en este punto.

A nivel ontelégico, Dionysos representa tamdién la imegen ade~-
cuada de la inooencia del devenir. Es el ser mismo interpretado
oono devenir. Es el nifo césmico que juegs, asf ocomo jugaba el Dic-
ysos del mito griego, ocuando fue raptado por los Titanes.

"L'8
exprime oce qu'il y a de plus libre, de plus joyeux,de plus
innocent.” S¢é

Deocir que el mundo es un juego divino que estf nfs allf de
las restiooiones bumanas » 4o la légice misma, signifiocs restau-
rar el pensamiento heraclfteo, ponieundo el acento en el aspecto
de consideraoién del devenir del miemo.

El sentuiento dioniefaco del fati, por otro lado, 1impli~
oa la aotitud de la afirmacién pantefsta del devenir en su carfo-

ter sterno-retornante y en sus aspectos diversos. Dionysos pusde ser

564+ Asf lo indica Kezrenyi, 0ps0itey P.144
565+ Asf babdlé Zaratustra, "Del gran anhelo™, p.307
566+ Cranier, 0ps8ite, P357.




el "padre" de tales sentimiento porque es ol dios del juego eter-
8o y de la superacifn de las contagdiocoiones, permitiendo, come d4i-
oe Oranisr, 5¢? una afirsacién adsoluta del ser como tal, en su
eterno devenir. E1 etermc retorne es, en este sentido, la expresifa
sfs alta do la sfntesis afirmativa.

Dienyses os ¢l dios del etermo reterme, y su unifn oon Aried-
na peraite una profundimacifu de este cardoter:

*In the union of two th vine
Dignysos _and Ariadne represent the eternal passage of

into and thr the eosis of 11 Groa Se

This cocurs over and over ,&. and ie glwgo.mutggr_ug-
tedly, present." S6f

Tal como 1o indieca Kerenyi, Dionysos , oomo prinoipio mascu-
lino, unido a Ariadna, principio femenino, permite ¢l etermo na~
cimiento, la pomgto transformacién de todo lo quo es, originan-
46 un ‘oiclo oiroulars

5‘10 2!#01!0' p.SSU B8
5‘8. K.mtg w_o. pe125
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_3Je DIONYSOS Y _ AMOR _ FaTI

"Aber es bleibt daheim germ,wer in treuea
CBttliches hBlteceo

HOZLDERLIN (Untsw den Alpen gesungen)

lege E1 temple an{mboo del pensador del eterno retormo.

Amor fati es el temple anfmioo Bundamental del pensador del
eterno reterno. Para acceder a una oomprensiln del mismo, debemos
rartir del andlisis del pasado —el "fue" —ovmo odatfculo de la vo-
luntad de verdad.

La wvoluntad de verda. es el intento de racicnalisacién de todo
1o existente, pero siempre hay algo que escaps a onte deseos este
"algo” es el fue, el pasado. Mientras que el guerer desea un avan-
oe continuo, el fue se presenta como rémora para tal supersoidn,
en tanto ofrece resistencia a toda raciocnalizecién. De este modo,
se genera ¢l sentimiento de rerugnancis hacia el tiempos

"la voluntad no puede querer hacla atrédst el que no pueda
quebrantar el tiempo ni la voracidad del tiempo —ésa es
la ufs solitaria tribulacién de la voluntad” $69

La rémora del fus origina el sentimiento de venganza, que se
encubre a sf mismo, para fingir una oonciencia limpia, con la a~
rariencia 4e lo justo.

569. Asf hadls aratustra, "NDe le redenciém", 1.205.



La nocién de justioia oomo “"aquello que a ocsda unc se le dede”
se une a la de ocastigo y derecho. Se erea asf un ordsn moral ean
ol cual rige la idea de que es imposidle liderarse del destines, y
que a cada hombre le corresponds um mérito ¢ desérito segin eu ao-
tuad pasado. Como el pasado es irressdisdle, tel premio o casti-
@o 66lo se hard pvsible en un trasmundo que tanbifn oreard la po-
sidbilidad de sjercer la libertad oen respecto al fug. 2De qué me~
nera? E1 arrepentimiento es la dnioca vespuest a fosidle a tal pro-
blema, y asf Kant, para oitar un ejemple, explica que el fenlmeno
dsl arrepentimiento sélo se haoce posible en un mundo mo comdiocio-
nado por lo teapcral,i.e., platénico, L.e., trmmdmo.s?

Toda aocién posada se torna irremedisble, y todo castigo, eter-

©

no. FPero el castigo no poses la capacidad de alterar ol fug en

of micao. Preoissmente esz posidilidad ofrecerd el gmor fati niets-
sohosane: la de movilicar aquello que para el trasmundano es imoomn—-
novidle, el pasado. Ante el fue, el honbre del amer fetli proolase~
rév "To le quise asf".

51 el pasado retormara tal como ha sido, em ¢l mowimieato oir-
oular dsl etorno retorne, la vida se tornarfa insoportadle. 31
amor fati rermite que todo reterme, pero osmo guerido, esto es,
asuriidoy, 1o cual implice una modalizacién del pasado.Agor fati sig-
nifica querer a;uello que tiens que ser sieampre y de manera necess~
rice

Reidegger °? indica que gmor es el término que Aesigna la vo-
luntad que dessa que el odjeto amado sea en su esencis lo que es.
En este sentido, la voluntad perfeota es la voluntad transfiguran~
te que ezidlta el objeto querido de acuerdo a sus posidilidades 4)

570. Vide Kant, Critica de la Sn prdotica,"I'rimera parte”, Libdvro I,
Care 3¢

571s En Nigtasohe, Tomo I, pp.365 se.
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ser nfs altas. Fatum es la necesidad, la cual no dede ser entendida
oomo hecho fatal, sino como la vida misma en tanto juego oésmioo,
QuUe aparece oomo necesaria al homdre dionisfaco. Si se considera al
fatum oomo 1o desvastador, no es posible reaccicnar ente 61 mfs que
rasivamente, soportando lo que acontece al estilo oristiano-trasmun-
dano. Fero el hombre del gmor fati comprende qus §1 mismo, en tanto
oreador, pertensce al fatum en la eleocién y deoisiém de su propio
destince Sélo el hombre dionisfaco, devinizadcr de los instantes,
que se siente en este mundo "comc en su casa" , podrf considerar

al fatun ocomo sudblime.

8l amor fati permite una aceptacifa de la realidad en todos sus
aspectos. La superabundancia de Diorysos, dice Nietcaohe, SLC P
pernite aoceptar y gustar de lo terrible y aterrador. Dionysos es el
sfmbolo del fati, en tanto s8lo a partir d¢ una vida pleuna es
posible tal aotitud, que implica la ahiquilacidn mfas absoluta de la
teor{a de los dos mundos; en la medida en quo se ana esta tierra y
este mundo, y se deasecha toda realidai trasmundanae X1 umor ya no
se proyeota a un "ufs alld" i este mundo y su bellesa esc 15 digno de
ser amado. La bellesa ya no @s el adorno deo un Dios trzacendente, © la
Idea manifestiéndose ¢n lo sensidble. Segln Nietsuvcue ia helleza es el
poder -la voluntad de poderfo - que m9 muectra en lo vieible. 533 pe.
llesa y poderfo astén fntimsmente unidos, y no existe separaciln entre
ambos, oomo podrfa petsar la conciencia vulgar, que asocia lo Bello
oon 1o frégil =de allf la bellema oomo atribute de la aujer, ouys i-
dea siempre se ha unido a la debilidad y/o fragilidad.

5T2. Caya Ciemoia 1370, p.231

573« Agf badlé Zaratustira, "De los sudlimes™, p.176. Podrfamos deoir,
en términcs nietsscheancs, que estd"huele”s Hegel [vide Sgge ho-
89, “El nacimiento de la tragedia', 1, p«68) , pero las diferen-
cia-s entre la Tdea quo debe "descender" & lo sensidle , y la vo-
luntad de poderfo, son més que evidentes.
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Zaratustira proolama que el houbre debe aspirar a la bellesa de

la columnayques

Y,eomfs bella y més delicada se va tornando, psro en lo inte-

rior mfs dura y mfs rodusta, cuanto mis asciende’.

El alma del hombre que alcanza la bellesa se catremecer{ "de ardien-
tes deseos divinos". En emte sentido, Dlonysoa =3 sfmbelc tamoiér de la
bellesa que tiene en su base el poder qus se expresa en la pleni-
tud que no desdefia ninguno de los aspectos vitalas,

La belleza os sumamente importante para Nietseohs, oomo expresiéy
de} poder. De ahf que una de las orftioas que dirige a 38crates se

refiera a la fealdad del miamo, 535

que pusde ser aoonsiderada mc eélo
una objeoidn, sino tamhién una refutaocién. la fealdad es eindnimo de
evolucifn descendente, o bien d¢ evolucién oruisda. La bellesa en lo
naturacl es simbolo, por el contrario, de oreacién pura avaladg por el
poder . iletssohe aritica la posioién schopenhaueriana segin la oual
la bellesa es ia redencién de lu voluntad por algunos inggtantes, en
tante "yﬂn.o" que 1os lleva "mfs alid", A6 y se asocia & un aspeo—
to de la concepoiln pleténica -una de las pocas concasiones gue el
£118ec0f0 alemdn hace al griego -~ segln la cnal la bellesa incita a
la procreacifmn. =1 azor sexual ss un sentinientn afirmativo; asf{ co-
mo ellorgullo, la alegris, el poder, etc. 839
La poveaidn de sentimient- e afirautivos posibilita la diviniga-
0ién de los inatantes: @l gue posee plenitud vital pusds "eternigar"

¥y "todo 1o que apruedbe afirma, orea ariramsndoe”. >?’? E1 hombre que

574« 48f bavlé Zaratuetra, "De los sudblimes”, n.176

575+ Crepdsoulc de los fdclos, "Rl prodblama de SSorates", 1, p.39

576« Crepdsoulc de los fdolaos, "Tncursionss de un intempestivo®,22,
«100.

577« Féstumos XYY ) 1025. P«530.
578. P_&gtumos..., 1026. P«530
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reconcce a Dionyses en cada instante se ubica asf en los antfpodas
del homdre religioso que ama a un Diocs trascendsnte. Mientrss que
ol primerc es plenc y Podarosoc, el segundo es dSbil y, generslmente,
sufriente. PEn tanto el primerc reconose a Dionysos en los momentos
de afiramaocidn, sl segundo lo baae preferentansnte an las negaolo-
nes ¥ abstenciones,; a las que considera medios adesuadss de aseroca~
aiento a Dios.

En los 3913322;...5
sist "Dionysos ocontra el Crucificado". Hietssoche, 'sk descudridor

de lo trfgzioco", "arse en el Olimpo, nec en el Crucificado”s ¥%° Dpio-

I Rietasaols estadleoe la sizuiante arifte=

nysos implica una afirmacifn religicsa de la vida, el Crucificade,
una negacién ~tamdiém religiosa ~ g esta vida, en aras de una vida
futurae. La oonsideracién del hombre religioso como deocadsnte exclu—
yo al oulto pagano. 5l dios Cagano reprosenta una divinizaocién de
lo vital, y ura atiremoidn de la vida ain ed el sufriciento, ¥ien-
tras que el oristianc acepta “redignadamente’ lcs ejfrimientos, a
los efectos de haner néritos pars slocaazar oira vida en le cusl les
dolores no existen, para el trégico “la existencia pusde considerar-
ee elgo lo suficientemente serrado para justificar un enorme sufri-
miento". sa
7%l Crucifiocado es la uesstre clara d4¢ eaa debilidad del oristis~
nien¢ que se resigny sceprtandec los dolores por el rremic de una vi-
da futura y que, on @lvima instansia, mo busca ufs que Luir ds wsta
vida y esta tierra. Dionysos, por &1 cortiraric, es una "promesa 49
vida", de vida que renacerf sternazente. ‘72
Mientras que el trigioco desea, & partir de su sentimiento de g~
mor fatli, el instante, para el oristiano ¢l instants on of es off-
mero, ocarente de valor, en la aedida en que se desea que la vida
“pase" répidacente, para alcansar otro mundo.
579« Edatumcs 1085, »e540.
580¢ Péptumose..1027, p.531.
581. Péstumos...1045, pe540.

5820 1&.
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La nuava fe dionisfaca implica, ademis, un cambio radical de ao~-
titud frente a lo vital. Al no de la moral, Fietssche opone el sf

afiramador del gmor fati. Decir_sf al instante signifiea decir si
a toda la existenociat .

"Porque nada oxiste por sf mismo, ni en nosotros ni en las
00sas o y aunque sflo una ves haya vibrado y haya resonade
nuestra alma oomo una cuerda en funoién de la felicidad,
serfa necesaria toda la eternidad para reoonatruir las
oondiciones de este Unico aconteocimiento, y toda Ra eter-
nidad hadrfa sido aprobada, justifieada y afirmada en este

dniocc momentec que deoimos ‘sf' ", $83

La moral metaf{sica destaca, por el sontrario, la voluntad de
negaciént "mo" a la vida —considerada oomo simple medio para alocan~
gar la otra ="no" al instante =-vigto como lo efimero y superiioial-
“no" al cuerpo - 1o despreciable en tanto "ensuocis" lo "exceslso", el
espiritu. A este "no" pesimista de las valorasiones morales, Niets-
sche opone, no sélo el "s{" afiramador, sino tambiédn un "no" sprgi-
de de la fuerva ¥y la tensiln misma de la afirmaocidn. 31 '‘no'" del
f£il8s0fo es 10 opuesto al "no" de la debilidad, mientras que el "no"
de la zoral es una negaoién afirmadora de la debilidad mismu, enal-
tecedora de la "pseudovirtud"s compasiln, altrufsmo, ete. Loa mis gran-
des ideales de¢ la oiviligaoién han surgido de hombres débiles y ago-
tadosst Dios es la entronisacién de las tendenocias destructoras y nega-
dorag de la vida.

Pero ol "sf" dionisfaco debe ser distinguido del "ef" de los as~
nos y de los oerdos, 58y que afirman todo sin distineciém. El al-

5330 PG'tuOB--.lO?S, p.530
584. agf hadblé Zaratustra, "Del espfritu de pesades”, 2, p.271, "El

despertar", 2, p.414.
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oa do Zaratustrs tieno, Junto a la posibilidad de afirzacién, el
derecho dv deoir "mo".*¥S E1 "no" estd relscionadoc con el despre-
cio a t0do 1o negativo en el hombre, a 10 cprimsnte representado por
el espiritu de resades que impid¢ toda superscidm.

FPara afirmar la vida tal oomo pretende el 2icnisisno ee uecesario
realisar antes una trasmutacién de valowes. Sefiala Jasrers gque el a
taque de Eietsache a la zcral ©ne ioplioz solaxmente liderar & los
hombres de las cademas qus los sujetan, simo tambiér impulearlos pa—
ra que alcancen una jerarqufa -mu:rl.c.u-."“"'6 Racte n~kora , los idea~
les mfs sagrados bhan sido, precisamente los gue niegan 10 que el
impulso dionisface afirma. Hay que transvaluar para afirmar los va=
lores propios de la voluntad de poderfos

“Bn agquel tileupo comprendf que ai instinto querfa llevar a
oabo todo lo comtraric 42 lo qus hadfn pratendido al ine~
tinto de Sokupeshawers llegar a una Juetificaciédr 9 la
vida, adn en lo gue éete tiens de mfs terridle,; Audoso y
engafiose) oon %el objeto yo hadfa echado mano de la fér-

cule de lc dlonisfmen.” S5

El hombre dionisfacc es afirmador, pero su asentimientc a lo
que existe né imrliocs un ocerceramiento de su lidertad. Por el cen-
tzrario, el pensaciento del eterme retcrno rerrmite la uniém de lus
nosiones de libvertad y necesidade Como 4ide Lbwith + 5% 1a thrmula
del amor fgti permi‘a unir en la filosoffa nietsscheana la lider-
tad y la "antiygua naocesidad del ser-asf-y<no-ie~otro-modo” , mediante

un "guerer del tenser que ser".

585. Asf hatlé “aratucira, "Dl gran anhelo', p.305

586+ Jaupers; en Nietzsche. Introducoidn a su filosoffa, p.214
5ET« Péetumos see358, Pe513

588. Ldwith, Dy Hegel a iietssche, pe273.




sl sf dionisfaco, apunta Grnnlor.s‘1 es una manifestacién del dina=-
mismo ilimitado de la Selbstlberwindung , que logra reunir los éxta-
sis temporalee en la unidad de un aismo oiclo indestruotidble, median-
te ol pensamiento del eterno retorno. For la trascendsncia, el futu-
ro adviene al pasado, haciendo de éste un futuro perpetuc. Como oon-
secusncia, la voluntad siempre estf presente a s{ uisma, ocomo aoto de
sobrepasarse a s{ hasta el infinito. -1 hombre de la voluntad crea—
dors reconcilia pasado y futuro mediante el l! ggorf(tico, en tan—
10 el hombre de la voluntad de venganza oonsidera el pasado degra—
dado y distorsiona el futuro. l'ara el hoonhre de la venganza el pre-
sente carece de importancias lo verdaderamente importante entf =dis
allé, en lo intemporal. il gmor fatl quiere la vida que se da en
el instante: cuando se qhiere el instante, tode lo gido retoraa oo~
mo querido. uerer es querer la vida en su devenir y eterno retor-
nar, la vida desvelada en su ser mis propio. 1 hombre que quiere
el instante es aquel que, como el mis feo de los hombres, puede de~

oirs

i ura esto la vida?;Mues bien, otra ves! " S%0

oBe Di 808 ampor fati.

S1 bion ya hemos indicado algunos de los aspectos en que Diony-
s0s puede ser oonsiderado asfmbolo del gmor fati , haremos una bre-

ve rescefila de loe mismos, a los efectos de delimitar miw claramente

589« Bn le probléme de la verité dans la phildsophie de Nietssche,
PeST1 ss.

590. Agf habl8 Zaratustra, "La cancién del nootdmbulo" , 1, p.422
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ol tema:s

a. Dionysos es la imagen de la sodreabundancial la totalidad de 10 real,
que se presenta en todos sus aspectos. Amor fati es la aotitud del hom—
bre dionisfaco que acepta la realidad en toda la riquesa y profundidad
de sus aspectos.

by Dionysos es simbolo de la bellesa, como manifestacilm de lo poderoso.
51 amor fati ve la bellesa del poder.

O« Dionyaos es efmbolo del gf afirmador , por opesiocilm al mo negador
de 10 vital, propio del cruoificado.

de El dios griego tamdién resulta el sfmbdolo apropiado para guiar la
transvaluacidn. £l dionisismo ofrecerd un nuevo sentido a todo lo que

existe, sentido avalado por sentinientos afirmadores de lo vitall

e« 51 amor fati tanbién tiene una directa relacién ocon el tema de la di~-
vinisaoién de los instantes. 51 hombre divinizados ha de estar imbdufdo

de tal temple anfmico, que le permitird afirmar, a partir de cada momen-
t0y, la totalidad de lo existente. Asf oomo podemos decir que el sentimien-
to bdaico que posibilita la religiosidad tradiocional es un empodreoimisn-
to de la voluntad del creyshte, que 10 lleva a djudicar a su dios carac-
terfsticas humsanas sobredimensionadasj el sentimiento del hombre diomi-
sfaco, por el ocontrario, surge de una sobrepotencia oon la que logra ai-
vinisar a la vida, on la medida en que §1, poseedor de poder, lo estd.




4. DIONYSOS Y LA _VER ORIGIN

“Fort,fort,ihr Wahrheiten,
die ihr dlister bliokt!
Nioht will ioch auf meinen Bergen

herbe ungeduldige Wahrheiten sehn.
) 1 dot

nahe oir heut die Jahrheit,
yon_der Sonne geslisst, von der Liebe gebriunt,-
eine REIFE Wahrheit breche ioch allein vem Baum.

NISTZSCHE (Von der Armut des ReichstenjDionysos-
Dj thyramben )

4e8¢ Lo distintos sentidos del términoc "verdad" em Nietssche.

Cop ol fin de evitar equivooos, debemos comensar nuestro trate~
aiento del tema de la verdad aclarando los diversos sentidos que el
término posee para Fietasche.

Podemos distinguir dos significados bfsicos otorgados a la pale~
bras “verdad” oomo errer, y " verdad” como verdad originaria. la ver-
dad 00m0 error, a su ves, puede ser oonsiderada desde dos émditos die-
tintos. in primer lugar, la verdad~error es la pseudo-verdad metafi-
sicay; la verdad de los "buenos y los justos” , y la verdad de los fi-
18scfosy in segundo lugar, oxiste la verdad que es oonsidsrada un e-
rror dtil, en tanto permise la vida humana -verdad praguftica. Diomy-
808 se oorresponds oon el sentido de werdad originaria, verdad del deve-
nir, y resulta sf{mbolo adscuado para la misma.



- 179 -

4e8+1. la verdad ocomo errer. La pseudo-verdad.

Al no existir un "en sf", un ser estftico ¢ inmsutadble, todo in-
tento de afirmaciln de los caraotres del aismo deviene error. No otra
cosa, mfs qus un error, es la pretendida verdad de los filésafos. Be-
tos han proclamado siempre las geternae weritates , y han oonsagrado
sus especulaciones a las mismas. Los "emantes de la sadidurfa” fue-
ron siempre, adenfs, “"amantes de la verdad”.

La verdad de los filésofos generalmente ha coineidido con aquelle
que han oonsiderado "ser supremo”. En este sentido, toda verdad re-
sulta errénes por dos rasones. En primer lugar, no existe para Niets-
sche un ser estftico, ocon el carfoter de immutabilidad que los filésop
fos pretenden atribuirles tal oomo lo hemos sefialado, 1o real es el
devenir, ¢l cambio oonstante. 5n segundo lugar, nc existe un ser su~
premo, llémeselo Dios, Idea, © imperative categirico, gue cumpla oon
o808 caracteres y ses expresién adecuada de los mismes.

Tal pretendida wverdad se ha intentade expresar, generalmente, de
aanera racional, 1o que implica una falsa consideracién acercs de
una estruotura racional de la realidad, y de la posibilidad humana de
un acoesc a esa reslidad que se considera verdadera. Nietssche, por el
oontrario, negarf la estruotura fundamentalmente racional de la ver-
dad y ¢l oconcoimiento adecuado de la misma por parte del hombdre.

A primera vista, pareciera que la verdad religiosa no se rele~
ciona oon la verdad metaffsica, en tanto la actitud del creyente dis~
ta mucho de ser la del filésofo. Sin eadargo, anbdas posiciones re-
sultan enparentadas en cuanto al impulsc que las movilisas la ten-



dencia husana a la evasién de lo real, en pos de ideales ~reali-
dades metaffsicas.

Lo que los £ilésofos no han comprendide es la inutilidad de
la verdad por ellos hallada para la vida.S¥/Uno de los peligros de la
filosoffa es considerar el conocimiento ocomo algo que dsde ser bus-
cado por ef migmo, el "sader por el sader mnigmo", el comocimiento de-
sinteresado. Hietssche compara a tales pensadores oon los lidbertinos
que 86 entregan a sus inoclimaciones sin el oontrol de sus semtidos
sanos. El oonoociciento debe ser buscado -y recordemos que Zaratustras
dioce "Amo al que vive para oonooere..”- $92 pero como instrumento al ser-
vioio Jde la vida.

Ninguna época ha posefdo la wordad, afirma Nietssche en un frag-
meuto contempordneoc & Aurory, 593 pero todos los hombres han orddo
hallarla. En efecto, todos los filSaocfos han considerado que se a~-
proximaban y, nds adn , qus la posefan -0 que “eran posefdos™ por
ella« Ahora biea, cabrfa preguntarse por qué en una época en que las
concepoiones metaffsioas han caduocado, en que Dios hs musrto, jales
ideas sobre la verdad siguen vigentes. La respussta es simplet por
l1a wisna rasém por la que, una ves muerto Dios, sigue imperando en la

conciencia de los hombres como un fantasaat

“Asf oomo deoimos de las estrellas que siguen luoiendo

para nosotros mucho tiempo después de hader muerto, asf
luoen los errores mucho tiempo después de hader side refute-~
dos." 39Y

591. vids Fragmentes filoséficos en ed. Ouras ocompletas Aguilar,
Tomo XII, p.30.

592. Agf hablé Zaratustrs, "Prélogo", 3, p.37
593« on ed. Obras completas Aguilar, Tomo XIII, p.l15
594+ Yragmentos contempordnecs de Aurora, ed. Aguilar, Tome XIII, p.l6
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Ls verdad filoséfioca y la afirmacidn de su existencia tienem un
aspecte negativo sobre el tradajo del pensamsisnto, en la medida en
que detienen y parslisan el progreso intelecsual. SIS Verdad y peresa
e unen para la orftiwa nietssoheana, on la medida en que la ocertesa
de la existencia de la priners supone una cierta vanidad acercs de su
posesién.

De allf que en su oritiea a 2a filcsofia griega Yietssohe destaque
el walor ds los esofpticos, valor deterninado por su honrades inte-
leotual, $9¢ on 1a medida en que no detuvierocn su dialéotioca espeou-
lativa en la verdad, sinc que oriticaron duramente todo intento ocognos~
oitivo en este semtido.

‘oaololo V!E!QC ! valoracién.

La pseudo voluntad de verdad de 1os sabios serd oalificada por Niets-
sche de otra maneras como voluntad de tornar pensable todo le que exis—
te. S Dacha voluntad realisa el constante intentoc de oonvertir to-
do en inteligible, si bien existe un fondo de duda en todo aqusl que
realice esta actividad, rasén por la cual, apriorfisticamente, se deter-
mina que 30 real dederf, en dltima instanoia, amoldarse a los concep~
tos previos de que se parte. Ho existe en el filSsofo un deseo au-
téatico de acercarse a la verdad y lo real porque, de existir este
anhelo no podria arribares -una ves destruida la mentira idealista~
ods que & la verdad del dewvenir, la verdad originaria . El sabdio no
sélo falsifioca ~10 cual, en @ltima instancia, podrfa tornarse disoul-

595 I‘ﬁtmgo . 0446’ Pe35)
5960 Pthuno....lOB. P229
59T«_Asf hablé Zaratistra, "De la superacilu de sf mismo™, p.169.
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padle, oomo error Gtil- wino que, adsafs, parte ds faleificacio-
nes previas. Retas son moldes dentro de los cuales intenta celeo-
oar a todo lo existente, sin permitirle su manif¢stacién propia
-su desoubrimiente.

El sabio enaltece la verdad por §1 oreada y se fabula un mundo
ante ol oual e haga posidle la vemeraoifm. Su llamada voluntad de
yerdad no es afs que la misma voluntad de poderp, que crea valeres.

Sin saberlo, el sabio, al igual que el hoabre religiosop genera
una realidad gqus parece superarlo y, para aumentar y alicentar di-
cha oreacifén, saca fuersas de s{ mismes es su propia voluntad de
poder la que da vida y aliento a su invencién.

Lo que opera on la base de toda apreciacién es la volunsad de po-
ders & partir de ella se deterainardn el bien y el male S8lo un des~
oonooiniento dsl carfoter de ls aisma ~ignorancia propia del sabio-
pueds llevar a forjar la ilusién de que los valores son eterncs. la
voluntad de poderfo se halla en constante superaociém, los valores
s0n 2edios que la migma utilisa en este trénsito haoia un plus de
poder. S1i dichos valores fueran inmutadbles, la superasiéa se torna~
rfa imposidle. il error del sabic oonsiste en considerar los wvalo-
res en una oomoepoiln estftica, olvidando el fundamental caréfocter
de la veluntad de poderfo. Por esta rasén la posiocién nietsscheans
supone, una ves mis, adeitir la coinoidencia de los opuestos en es-
te punto: bien y mal se encuentran unidos.

in efecto, si "bien" y "mal® son medios gue la voluntad de pode—
rfo utilisa pars superarse, es evidente que no pueden ser mfs que
valores relativos y que, 10 qus en un momento se oonsideré y Jus~
88 como bueno, en ¢l siguiente puede ser apreciado como malo, sin
qQpe existe contradiocciém alguna. "bueno” es lo gue sirve a la vo-
luntad de poderfo, "malo", 1o que imposidilita la superacién. 377

599« Ya hemos verificado la relatividad de los walores al tratar el
tora ds la veligién. Decfamos qus ¢l oristianismo pusde resultar "bue-
no" en la superacién del hombre, en tanto le permita el accesc a la
idea de la suerte de Dios y a una nueva sona de 1o sagrado.
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Los sabios, creyendo en la eternidad de los valores, los coloocan
sobre el'rfo del devenir ", sin percibir gue Jaste es el que exige
6l cambio da loe mismos. Contra ellos; que se orsen podeedores de
la verdad etarna, “aratustra dird que "lo que es bueno y lo que es

malo, ege no 1o sabe todavis nsdies excepto el orasdor!™. 600

81 erigir miximae morales oomo "No robar”, "No matar", etc, se
torné un asesinatc para la vida miema, ' porque implioé descono-
oer qus la vida misma es robo y ssesinato - la vida "saca" lo que al-
guna ves did, y da "muerte" a sus hijos, pero tedo esto dentro del oiclo
de superacién de la voluntad de roderfo. Dencmindndose "santo" a todo
1o contrario a la vida se atentd conira la verdad originaria misma,

que afirma el devenir vital.

lobo La verdad ooro error dtil.

La verdadq o0 tanto valor al servioio de la vida sigue siendo un

error, pero un error dtil. Mientras que los errores de los filésofos
tondfen a un trasmundo, despreoiando lo vital, el error jtil favo-
Tea9 la vida. El trataniento del tema de la verdad orijinaria nos
mostrard que el homdre no pueds enfreniarse sin mis a la vordgine del
devenir y neoesita, en este sentido, imponer ordemn al ocaos.-esquema~
tisar, 602

El oonocoimiento al servioio de la voluntad de podsrfo -oonoci-
niento pragmftioco, y no desinteresado - permitird la vida humana, en
tanto ordenador del cacs. jDe qué manera? Valorando, impomiendo or—
den, medida, perspectiva. NMientras que la valoracidn del hombre oog~

noscante tradiocional era inlitil, en tanto hufa del devenir areahdo

600. Asf hablé Zaratustra, "De las tadlas viejas y nuevas", 2,p.274.
601. I&. 10’ poi&o
602, 26'“1!0. 0e¢509, pe280e
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la 1lusién del orden inmutable del trasmundo, la valoraciém del "how-
bre del oonocimiento” nietzecheano, estf al servicio de la voluntad
de poderfol

iud es este caos de que hadlamos? Evidentemsnte, "caos” es una i-
magen adecunda pPara mostrar el devenir, la totalidad de lo que existe.
Caos ni significa, en términos nietasclhsamocs, desorden , sino, sim~
Plemente ausencia de ley y de orsador del proceso césmico. Los pre-
tendidos fines, objetivos, oreadores, etc. del mundo, ya se nos han
desvelado oomo racionalisaciones humanas, demasiado humanase...

1 hombre que no puede enfrentarse sin mis a la verdad del deve-

nir, necesita esquematiszar, imponer "perspectivas” al caoss

"esela condicién general 49l universo es el caos por toda

la eteraidad, y no porque caresca de necesidad, sino en

o1 sentido ds falts de orden, de estructura, de forua, de bon~
dad, de sabidurfa y demfs estetismos humanocs.” €03

En este sentido, la verdad no debe ser descubierta sinoc oreada, 604

Y los julcios més falsos al parecer de la filosoffa tradicional pue-
den ser los mis indispensables, en tanto aceleradores y conservado-
res 40 la vida, para una filosoffas que se udique mds allf del bien y
del mal. 608

En esta perspectiva, es la rasén la que debe estar al s-rvicie de
la vida , y no viceversa. El srror de los filésoafos oconsistil en
confundir un orden de prioridades.

Fo es que la rasén caresca ds wvalor: esto tormarfa la posiocién
nietezacheana en una filogoffa totalmente irracionalista, 0omo pre-
tenden algunos comentadores. Fara Nietssohe, la rasén es un medio nfs,

603+ Caya Ciencia 103, p.102
604+ PEntumog...545, p+299

605. ¥fs allf del bien Y del mal, Seceién I , "De los prejuicios de
los f£1l8s0f08",pe21 s«




un instrumentc al serviocio de la voluntad de poderfo.
Bl homntre no puede ser definido como animal raocional, porque no

es la razén lo que lo ocaracteriza, sino la voluntad de poder. La re-
zén estf ad servicio del ocusryo hucano, conjunto de puntos de poder,
1.0+ oxpresiones de la voluntad de poderfo. Zl cuerpo es la "gran
razén”, es 61 quein gobierna, porque la voluntad de roderfo es la
qus actda constantemente en buscu de poder.

iCufndo la razén estarf al servicio ds la voluntad de poderfo? k-
videntomente, ouando no obstaculioce la labor de la misma sino que, por
el contrario, scadyuve a su orecimiento. La rasén de los hombres
Telligiosos y de los filésofos es una razén "degenerada", en tanto no
sirve a lo vital, sino que lo elude proyectfndose en un “"mis allf"
irrecl. lLa rasén del hombre dionisfaco le permitird vivir en la rea~-
lidad, en tanto la razén del houbre religiocso posibvilita la evasién
do la missa.

La valoraoifn del papel desempefiado por la rasén no demuestra su
carfcter de elemento verificador de la verdad, sino a8lo su utili-
dad para la viﬂs.‘o‘ La verdad no pusde demostrarse por la subsie-
tancia del houbro.‘°7 sino que todos los medios que sirvan a ésta
mueatran su utilidad -pero no su verdad.

La verdad es una "oreencia" que debe servir a lo vital. is nece-
sario que algo gea oonsiderado vsrdtdzo. pero no quo‘lg_ggg.‘°? Es
supuesto bisioco de todo lo viviente la existenoia de valores y la creen-

oiay; que permiten la actuacién de la voluntad de poder.

4+¢¢ la _verdad originaria.

sQué significa que Nietmsohe aproxime oontinuamente los conceptos
de vida y verdsd? in el "Prélogo" a Ufs allf del bien y del mal

606. ngt\mo- --.502' p.278.
697. Pd‘tmoaoo.492. P0275.
608, P“mlooosozg 90278.
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el fil8sofo seflala que la verdad es una mujer. Por ello los f£iléso~
fos dogmétiocos no han logrado alocansarla plenamente, en la medida
on que han utilisado "mediocs inhfbiles ¢ ineptos” ¢o} para oconquis-
tar a una sujer -los fildsofos entienden poco de mujeres. Ella ~la
verdad €ha permanecido indiferente a sus intentos, precisamente per-
que la verdad originaris noc puede ser captada por el pensamiento ra~
oional y, menos adn, por el pensamiento racional anquilosado de los
dognfticos, que pretende ser verdadero cuande se expliocita en jui-
olos que se erigem ocon carfoter de inmutadles ~precisamsmte, porque
pretendsn referirse sl “ser en sf”; a lo eternamente imperecedere.
Pero hoy, sefigla Nietsasche, toda dognftics se encuentra en deolive,
7 sus vetustos y solommos edificios cssrin totalmente el dfa que se
desocudra cuil es la supersticidn que opera en la besa de tode file-
soffa de este tipo. Esta superstioién no es otra que la idea del
alma, obtenida gracias a otras dos ideas falsasila del “"yo" y la
del “-ujoto”."o R

Flatén es el iniciador de esta filoscf{a dogmitica oon su teoria
de los dos mundos y su admieién de lu posibilidad de conocimiento
de la verdad -~ lg idoa suprema de bBien - pura el filSsafo.

Posteriormente la filosoffa ne tormd, poec a poco, esoéptioca, ¥y
oonsiderd a ia verdad inslcansableticiéao iba a mer pudidle ¢l acoe~
89 & la verdud, representada por el miemo Dios, por parte del hembre,
vil pecador? Diocs ~la verdad se torna inocognosoible, inalcansadle,
hasta que,con dogel, se retorna a la via racional y Dios~Idea we
oonvierie en una nooidn plessments captadble por el intelecto.

La verdad originaria eescaps & toda captecifne. Forque es mujer oo~

609. Im. Pel7
610, ididem, p.18



mo la vida, se evudie de explioitaciones simplificadas, refugiéndose
on ol snigna.‘! Z1 enigma es una wmuralla resistente levantads ab-~
to la razfn, muralla que, por mds que esta facultad la rodee en vuel-
taz ianunsrables =1.e., disouraivamente- jamis caerd, cowo sf acon=-
teci8 er Jericd. Ko es 1a rasén la encargada de penetrar en el mis~
terio dz lu verdad, sino esa capacidad de intuicién propia de los
"daacubridcraa de ezaigsm".‘n'

la pgtendida verdad de los fil8sofos surge de variss errores, en-
tre ollos es interesante destacar el de la oonsideraoién de la exis~
toncis d9 wniftseie, y la apreclacifn de las mismas comc inamoviblese

Ya kemcs viato que en Vietsache las antftesis no> tienen sentido
ofs que corc ssquekatimaciones racionales, y oomo instancias pers-
pootivietas de la realidad. iLos £il8sosfos se negarfan a aceptar la
tesis nietcschesna segin la cual la verdad surgirfa de la contes—~
placién 2o esus antftesis.;Cémo podrfa oomprender el sabio que su
"pura" tecrfa surge de su propia concuspicencia?

71 hombre dol “inmaonlado ocmocimiento” ¢} es un individuo lae-
civoe Fipbcritanonte finge no amar lo terreno ocuando seoretamente
lo desea,; ocultando su anhelo oon vergliensa y engendrando una mala
conciencia interior.

Por oposioién a sate pretendido sadico , Nietssohe destaca la fi-
gara del homdre "veras". Tal antagonismo se haoce evidenie en ol mip~
mo hfbitat de cada unoe. E1 veras es el hondbre del desierto, lugar de
soleiad y superaciénj en tanto el sabio es el hombre de la ciudad,
“bien alimentado", ¢! "begtia de tire" €IS que mfs de un poderoso

611. Asf habl8 Zaratustra, '"lLa cancién del baile", pppe 168 as.
€12, dgf habld Zaratustra, "in las islas afortunadas"”, p.13l
613. Asf habdl8 Zaratustra, "Del inmaculado conooimiento™, p.181
614« Ibidem, p.157

615 . IQ‘M.
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enganché a sus coroeles. in tanto el ospiritu 1idre desirecia tode
atadura que provenga del pasado y és los pcederes .cliticos, el ea-
bio suele "servir®" a los mlsnos y, en riger, sus pretendidas verdades
resultan ser ssf #6lo viejas respusstas erréreas trafdss del rasa-
do.

Tor cuntraposioiln al sabic, que nc hsve afs qua soetetier lae Te~-
neraciones dsl pusdlo, ¢l ez2pfritu libre se marcha al deaiertc ainm

dicges ni veneracliones:?

"Jambrisata, vicleutu, colitaria, zin dios, aasl ss como ae

quiers a sf zieza la voluntald leonina®. “e

£l hembre varag Jdads pogeor la libertad del 1edzn, la libsriad
antendida sz sentldo nogative =libertad "da". 4n aste case, sa li-
bera d¢ lca fdolcs 7 lcs diosas del pasuic, dsazrecia teda somodidad
y "feliciéad de los sierves” e eor el chbietc ds slcansar la ver-
dad, la cual, clertarente, nc ruede oatar en las imfgencs 2el paea~
4oy ya quae éatam jrcvisrsn ée arrores © superstisicnes.

Er ests mentid2, pocos scz lop hembrae cue alosaman la verdad:

“Ser verdaderos ~|pocos soa capaces de estol T quien es

capas, jnc quiere todavial®. 67

Los "busnos" son inospacee de la wardad ya que el ooncoimieunto
ds la misma ies rewelarfa su propia situsoidén insuténtioca. For esta
rasén , el "bueno” desprecis a quien se manda y godvierna s sf siszo,
liardndolo "malvado”. Pero le werdad originaria sélc pusde nacer de
la desconfianza y la vsadfa.

616. ssf habld Zaratustra, "De los sabius famomos", p.156
617. mm. p.156
618. Aef habls Zaratusira, “De las tablas viajus y nuevas", p.278



4.0.1. Dionysos oomo sfmbdelo de la verdad originaria.

(Por qué deoimos que Dionysos es , tandién, sfabolo de la ver-
dad y adecuada expresiln de las intuiociones nietsscheanas en oste
punto?

Hemos sefialado que la verdad . es equiparadle a la vida, en tan-
to la verdad originaria es la verdad del devenir vital, y Dienysoce
es sfabolo de la vida misma. De allf a la oconsidersciln de Die-
nysos oomo sfmbolo de la verdad existe un s0lo paso.

la verdad originaria es el peligro constante para el hombre, pe-
1ligro sinmbolisado en las ianfigenes del laderinto, ¢l enigma de la oe~
finge, eto«y y no o8 casual que Nietssche ponga en dooa de Dionysos
las siguientes palabras dirigidas a Ariadnas “To soy tu Labderinto”.¢'?

Dionysos es el Laberinto de todo homhre, en tantc la verdad se
presenta como algo quo debe ser asumido. la constatacifn de la vwver-
dad del devenir no puede menos que provocar "wirtigo" en el hombre
que no sade ofmo aloansar una captacifn adecuada ds lo fluyente, ¥y
no tiene, valga la imagey, de qué"sostenerse’

Nietsache sefiala que el dionisiamo era entre los griegos expre-
oién de la verdad, en la medida en que, por contraposioifn al racio-
nalismo de Apolo, mostraba a los 0jos humanos la desmesura. El die-
nh:.-o‘:o con la desmesura, es manifestacién del devemir, de la ca-
rencia ds medida impuesta por un ente superior. Bl apolimismo quise
ocoultar la verdad com una mfscara ds racionalisme, verdad que no es
otra que la de REdipo, que empress la desmesurs a nivel de sabidurfs
ed la adivinacién del enigma de la esfinge, y la de Prometeo,ouye

619. Ditiranbdos do Dienysoss "lamento de Ariadna”.
620« 4l nacimiento de ls tragedia, Pp.58-59
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ancr a los hombre excedil leos lfmites de la prudemeia, debiendo ambos,
s causa de sus desmesuras, sufrir diversas atrooidades.

Mesura y racionalidad estén Intimanente unidas, de allf que el le~-
ma dflfico fuera " yvosL Gexvecy ", Por el oomtrario, el diomisis~
n0 penetrd en ¢l mundo helénico haociendo oocnocer la vitalidad del im-
pulso y la emooién.

Dionysos y Apolo som mombres pPara las potemcias naturales, para la
vida nisma, y Para la aotividad orsadora dsl artista. Toda crescifa
artistica necesita una forma y una materba que dedr ser informada’ el
caos. Aplicado a la experiencia cognoscitiva, la categorfa representa
la forma que se aplica al devenir vital, ofreciende una perspectiva
del mismo.

Apolo es dios de la s fusrsas figurativas, Dionysos representa la
eabriagues desmegurada que exceds toda limitaciém. El arte es un error,
pere ol srror mfs (itil en tauto manifestscién mfs clara de la voluntad
de poderfo. 51 el fondo del ser ~(rund- es abismo ~Abgrundé , sabdbio
es quedarse ea la superfioie, indica Oranier. €2! Esta spariencta
es ol arte. Lo caracteristico del arte trigioco es que nosélo es una
ilusiéa que nos yrotege de la verdad de la vida sino que, a la ves,

o8 un ingtrumento que nos desvela la verdad originaria. El arte es
el medic nis adecuado pars permanscer en la "superficie”, em tanto es
la santificacién de la epariencia, 1.0., 4o la ilusién y la mentira.

Recapituleaps. Dionysos es sfmdelo de la werdad originarias

as In primer lugar, porque la verdad originaria es la verdad del de-
venir,; y el dios es ol simdolo por exsiélencia del mimme.

Yo En sentido semsjante, perque la verdad originaria expresa la vida,
de la vval Dienysos es imagen adecuads.

ce En teroesr lugar, porque el arte es la forma nfs conveniente de o~

621. Cranisr, Ogooit., P520
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frontar esta verdad, y Dienysos es la imagen del arte trigioco que,
por su carfeter, a la ves oculta y desvela.



) 388 Y SUPERHCMBRE

"Tos sind glle GBtier ¢ nun wollen
Xix_dass der Usbermensch lebe”

NIETZSCHE, Also sprech Zarsthustra,
"Von der schenksnden Tugend”.

El superhoubdre es ol que pueds realisar una afiremasifn dionisfa-
oa de la vida, y soportar ¢l pensanmiento del eternc retorno. la pre-
sentacién que realisa Nietssche dsl superhombre puede llevar, a veoes,
a oonfusién, en tanto pereciera que ests figura tiene el carfoter ae
un idsal ql que se dsde tender,

FPero es sabido que Nietssche rechasa todo ideal, tal ocomo hemos se-
fialado al referirnos a sa arftica de la metafisica tradiciomal y las
categorfas com que ésta se maneja. Todo ideal es un {dolo, el super-
hombdre no pusde ser un ideal porque 1o caracteristico del ideal es
oolocarse “nfs allf". Este "mfs alif" generalmente se torma:imddoan-
sable para el hombre, pudiendo ocperar sflo oomo idea regulativa. Los
ideales son dicses -"fdeles”, a 10s cuales estf impedido todo acoenes
Asf dice Zaratustras

"iPodriais vosotros greqr un dioce? -;Puss entomses no me
hadléis 4e dioses! Més el superhomdre sf podriais orear-
ot ™ 622

622. Apf hedlé: tustra, "En las islas afortunadas", p.130.
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Mientras que un Dics trascendente mo sflo es ininteligible, sino
tanbién inengendrable por parte del homWwre, ¢l superkombre sf se
presenta ocomo una posidilidad a alcansar, en tanto el hombre aoctual
se supere.

Superacién y superhombre son dos temas esirechanente rolacionsdos.
le superacida oongtante de la voluntad & poderfo, en 131 caso par-
ticular del homire, se especifica en la oreacibn. Kl hombre fuerte
eos ol creador, el que puede “ttener un cacs dentro de sf pars dar
s lus una estrells beilaring”.®??

Mientras que el homtre cosdn, el @ltimo hombre , ¢l hombre dsl Te-
baflo, acepta el criterio de autoridad :y se somete a las leyes more~
les, religiosas, sociales ¢ politicas que otres les imponen, el
oreador se aparte, marchando a la soledad, °’7 y se orea su propto
btien y sk prepioc mal. la 1lideracién de los antiguss valores es oomdi-
tio sing qup mom para la superaciéa, pero sigue siendo adn lidertad
negativa. Bs necesario un pasd afs, hacia el concapto positivo de 1i-
bertad, pars entender la figura del superhenire quien es, fundaneatal-
mente , oreador y su propio legislador. Interesa mfs, en la libertad,
ol "para qué" que el "ds qui”.iPars qué la lidertad? Fara la creaciéa
de un nusvo ordsn de walores, para ¢l otorganiento de un mueve seanti-
do a la tisrra y 1o vital. Kl "pensanisento dominante" define al hom-
bre litre aldn nfs que el yuge perdido.

El hombre que se libera y ores su propia tabla de valores se en-
cushira en la total soledad, en la medida em que ya no existe un jues
sxterior -divino o humano -~ gque pueda ser el £rditho de su condusta.

623+ Asf hablé Zargtustra, “Prélogo”, 5, p.39.
624. M_‘ooo"ml caaino del creador", p.10l1.




tal oreador, que dede engendrar un dics =~Dionysce- a partir de sus
aspectos negativos, ¢*° reoomcos que estf en trdnsito eontinuo haois
el superhombre, y dsde cenvertirse "en cenisas™ varias weoes, i.e.
superares. Zaratustra lleva "sus osnises a la montafia™ cada ves

qQue se supera. El hombre dionisfaco dsbde morid varias veces pars
llegar a ser supertomire. cae

La figura del superhoabre aparece delinesda oom olaridad em
Asf habié Zarutustre oomo afusl quc, sadedor 4o la muerte de Diocs,
reotoua scbre af toda responsabdilidad , 7y puede ser "l sentido de
la tierra”. La obra suppradora del oreador es una preparscifn del
adveniniento 4el superhombre.

Zaratustra sefiala repstidas weces que sus discfpulos pueden aspi-~
rar a ser paires del superbombre. >’  Pareciera cus no es afin tiemg
po pura el superhonlire, ol cual necesitarfa d4s una preparacién mayor.
Todo amor debe temer como anhelo, dede orieutarse oomo una flecha, he~
cia el superhonbre., Todo amor es un “sfmbolo extftico y un dolorido
ardor”,¢*® de ocaminos mfs elevadoss lss sendas que condicen haecia
ol superhomdre. Por ¢so ¢l matrimonio ha de ser un intento de oresciln
de una realidad -l superhombre -que supere a quienes lo comntraen,

El1 superhombre nacerf dsl puedlo de los solitariocs, que dsben reu-
nirse a estos efectos: ‘?7  Eete pusdtlo estd formado per los hom-
bres que se eligen a sf migmos, por oposiociém al pusdlo de los “ele~
gldos de Dies".

Mientras que los hombrTes del tiempe actual comsideran que el tipo
humano superior es el sabdio, Zaratustra 1o critica oomo "hfbrido de
planta y fantasma®, ¢3° ente que llera una vida vegetativa em ol in-

625+ Asfe.."Dol camino del ecreador", p.103.

626. Yide Asf..."Ds la muerte lidtre", py 114 ss.
637+ Vide Agf..."Del hijo y del matrimenio”, p.11l
628. Idem, p.11)

629+ Agf..."De la virtudque haoe regnlos", p.l22
630._Asf..."Prélogo”, 3y P34



tento de reducir hasta ¢l punto mfnimo su sensidilidad, por oconsi-
derarla negativa. Por el contrario, el superhombre exaltard los
sentidos y todo lo relacionado oon lo vital, porque la vida verda~
dera es fsta, y no la udicada en un trasmundo.

Zaratustra nos presenta al superhombdre oomo ung posidilidad ase-
quible al homdre, mis ocercana a 41 que ocualquier dios, eon la medi-
da en que un Dice trascendeunte no podria ser creado, y ol superhon-
bre sf brinds esa posibilided.®’’ La forma o ecemino pars dicha crea-
eién so ojemplifica en la vida de Zaratustra, quien comiersa su predi-
cacién al puedlo snsefiando, precisamente, el superhombde. 632

Bl hombre es trénsito, puente bacis la meta anheladas 63} la vi-
da del hombre ;, una ves asumida y oonocida la muerte de Diocs y ol en-
galio idsalista; no puede consistir afs que en preparaciSn del éadite
del superhoadre. $3Y 3810 del hombrs que asesina a Dics es lo nés
profundo de sf, y ahuyenta toda sombdra del mismo, puede surgir el su~
perhoabre.

81 bBlen toda superacifn supone pases, progrests y retrocesocs; pe~
0 un camine de paulatinas adquisioiones, la tranaformacién del hombre
en superhoabre parece afs bdien un "salto existencial” que una transi-
oiln. Bs que estando en la §poca del dl4imo hombre, el superhoadre
no pusde menos que parecerncs lo nfs lejanc.

Bl amer al lejane ~superhombre -~ opuss$c al amor al préjime, se—
fiala una de las orfticas mfs agudas realisedas por Fietssche al man-
daniento oristiano. “4ce Zaratustras

"El supsrhombre es 1o que yo aile, &1 es pars mf lo pri-

€31. Agf habls Zaratustra, "De la virtud que haoe regalos", p.123

632. Asf hablé Zaratustrs, "Frélogo” 3, p.34
63)e lden, 4, p-36

634+ Idem, p.37
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mero y lo dnico, y no el hombre ¢ no el pfSjime,
no el ufs pobre, no el que nfs sufrecc.." €%

El amor al prdjimo es desoripto por Zaratustra oomo un vagabundeo
del hombre que huye de sf mismo. 3¢ Nientras que el “t4" ha sido san-
tificado ~ de allf las virtudes d4e la genercsidad, el altrufsme, eto-,
el_J0 ha peraanecido en la oscuridad. Zaratustra, oontra esto, pwedioce~
rd ol "sano egofsmo”, ol inturés del hombre por sf mismo y su propia su-
peracifa, antes que por la vida del préjimo.

El sentimlento que se impone es ¢l desprecio al prdjimo =hania lo

negativoingito en 6I -~ por amor al lejano —el superhoudre. El1 hom=

bre que aua al lojano debe querer su propio ocaso, 3}

pare que viva
ol superhombre.

Do la misma manera que Agf hablé Zaratustra no nos ofrece una ime~
gon acadbada del dios Dionyeos, tampooo no nos presenta una imagen bdiea
deterninuds de este tipo del superbombre. Pero las alusicnes al mie~
mo prefievren sl sinholismo como medio de expresifm, y acf, el - super~
hombre es 8l rayo, el oro, el dismente. La lus del relémpage estd %%
relacionada con la aurora, @l nacimiento, y la ilusinacién ¢el dianenty ,
también sfmbolo de la lus, es a su ves representacién de la "elave de
-‘)6"“".“1000. del corcnamiente d4s Prooeso constructivo -~y jqué’
otra 2083 98 6l guperhonbre, sino el punto mfs alto de la superacién,
en ol procesoc del homdre que desea construirse a sf mismo? Bl ore,
por su parte, es sfabolo ds la virtud "que se da", caracterf{stica

del hombre sobreabundante.®'°

635+ Asf Bablé Zaratustra, "Del hombre superior”, 3, p.183

636+ Apf hadlf..."Del amor al préjimo”., p.98

637+ Asf hadld..."Prélogo”, p.)7

638, CIRLOT, Dicei 10 de sfmbolos, art. "Rayo".

639. CIRLOT, Opsoit., art. "Diamante"

640. As{ habl8 Zarstustra, "De la virtud que hace regalos} p.1l18



E1l hoadre sebreabundante es ol plenc ds poder, el bombdre dio-
nisfaco , 0olmado tamdifn de dellesa como manifestacién de su poder.
Zaratustra se refiere repetidas veoces a la bellesa del superhomtre,
que lo “hirié como un rTayo".

« Hom i superhophre »

Zaratustirs no encuenira a lo largo ds las tres primeras partes
de la obra de la ocual es protegeniste continuadores adecuados de
su misién. Sn la tercmra parte de ARf habdlé Zargtustra abendona a
sus divoipulou ocom el odjeto de retirarse en la sdledad 3 asumir,

o9 ¢se dnbito, la 1dea del retorno sterne. Queda, por lo tanto, sin sus
anhelsdos "hijos", prolengadores naturales de su ohra. Zaratustra es
un fruto que ba maduradd y necesita, per lc tanto, "un hijo auténtioo
y un heredsro perieeto”.S!

Dg a11f que la ouarta parte des la obra comience con la ofrenda 4 o
ulel realisada por Zaratustra oon el odjeto deo atraer a sus hijos, ¥y
se produsca posteriormente la llegads de les homdres superiores.

Cabrfea que nos preguntéramcs, entonces, si tales homkres pusden
eer 108 hijos apropiados pars ol masstro del eternc retorno, i.e., los
saperhondres.

18 tustra nos permitird comprobar que ellos no peseen
toda la Quersa y sutenticidad que dede tener el superhombre, aumqusy
sf son portadoren de ciertas caracteristicas que los asercan a la
figurs del eepi=isu lidre. yEBs el espiritu libre ¢l superhondre? A=
nalicemcs lce rasgos de estos honbres superiores, a fin de devermi-~
narlo.

Bl priner bufsped gcon guien se encuentra Zaratustrs es el adivino. St

“10 A‘f hbl‘ Zaratustra, *Bl ﬂllm“' p.}‘?.
642+ Agf habld Zaratustra, "El grito de socorre”, p.327.



Este pereonaje , que ya ha aparecido en la segunda parte de la obra,

como predicador de la dootrina que dice 1"Todo eatd vwvaofo, todo es
idéntico, todo fue", no es otro que el pesimista Schopenhauer.c

Bl adivino, un hombre “desssperado"” gue sabe, oomo log demfs hom—
bres superiores, de le muerte de Dioas y la pérdida de vigencia de los
valores tradicionales, alcansarf, en el contacto oon Zaratustra, su
"ourscifén". Tal ecuracién implicard e) reconooimientc de que en la vida
existe placer, y que Sste, y no el dolor, aspira a la etfnidad. A
partir de allf, respetar{ la vida aln en sus aspectos mis oscurosj pe-
ro tal curaciém no impediréd que huya ante la aparioién dol leén riente
al final de la obra. *!?

Los reyes posecen tanbién caracteres de espfritus lidres: huyen de
la plebe y su reinado, del "populacho". El término "populacho” posee,
en ¢l pensumiento. de Nietssoche, caracteres ontolégicos. 21 hombre aotual,
el €ltimo hombre, es "populacho", i.e. , rebaiio. Ultimo homdbre y popu=-
lacho son nociones que se asoocian con la idea del hombre de la metaff-
sica clésica, de las religiones, etc.

(Por qué rasém este homdre es porulacho? Para Nietssche, los ocon-
ceptos de la religién se hacen presentes en la metaff{sica y viceversa,
7 1la nooién de igualdad de todos los hombres es un concepto tipicamente
oristiano que, adn despuds do la muerte de Dios , sigue perdurando en
distintas oonoeroiones como principio =ve.g., en el sooialismo, tal como
10 hemos sefialado al hablar de las "sombras " de Dios. La pRtendida
igualdad de los hombres los nivela y oonvierte en rebaiio, igualdad que
molesta a Nietssohe, proclamador de la desigualdad determinada por el
grado de poder.

il dominio de la plebe implica una moralida.! prepondsrante: la del

643« vide Asf habl$ Zaratustra, "51 adivino", p.l197
644. Asf hablb..."El signo™, 1430 es.




rebafios. Que la plede acceda al poder supone el heoho de que los
elementos mediocres ¢ inferiores , deterzinados per naturalesa a
obedecer, se encusntran ocupando un luger que no les oorresponde.

21 "instinto de rebafio" es el queTaArlasta " al honbre que quiere sohbre-
galir o, de hecho, se distingue de los demfs.S!s Forque la moral de
rebafio shpone un instinto doc veraocidad que se aplica al individuo y

le prescribe ura conducta que le impide toda transformacién, en la

medida en que lo obliga a hacerse "f&ecil de comprender". Lo que
més odia el rehafio es lo misteriocso, este imperativo presupone una oler—
ta oontinuidad de la conduota que impide toda superacidn. 31 hombre
que se convierte en exocercidn es mirado ocon desconfiansa por el re-
bafio, que valorisa el "ocentro", es decir, el lugar en que se encuen—
tra la mayorfa. ‘4t

Pero los reyes critioan a la plebe s8lo en sentido social, no son
ocapaoces de comprender los caracteres ontoldgicos fneitos en la idea.
Do la misma maners, si bien alaban las dootrinas saratustrianas acerca
del guerrero, las interpretan sélo en un sentido inmediato, oonsideran-
do valiosas las luchas de oconquista quo realisaron sus anterasados.
El guerrero de Zartustra es aqufl que no sflo lucha en el sentido
cirriente de la %luhrn. sino que abdorda toda su aotividad oomo luchas

chntra sf mismo y sus aspectos negativos, contra los obstdoulos que le
impiden orecer, oontra la sccledad reinante del rebafios

Sin embargo, si dien los reyes dicen admirar tales deotrinas guerre-
ras,; son hombres delicados que esperan indulgencia, sentimiento que
Zaratustra no reserva para sus guerrercs. tn este sentido, no pueden
ser auténticos espiritus lidbres y, mucho meunos adn, superhombres.

i1 tercer tipo de heabre superior con quien se encuentra Zaratus—

tra o8 el "oonciensudo del espiritu”. ¢Y* Tal hombre superior es

645. Pél&\lﬂO!oonzﬁg p.166
646. P‘!tmo!.o.ﬂs. 90167
647« Asf hablé..."La sanguijuela", p.335 ss.



-196-

el represeniants de 1la figura del "dooto” espeocialisado, tan sspe-
clalizado qus se dedica a estudiar una parte minima de la realidad
el ocersbro de una sangliljusla. £1 peligro sl filéscfo ante el avan~
ce ds la clencia estf Jdeterminado , Irecisamense, por la especiali-
saoifn, que impide al honbre poseer una "mirada desde arriba’, o "vi-
sién de phiaro”.%Y’

Otro de los defectos del sabion, gus l¢ alsjen de 1a figurs del
guperhombre, es su negacién de lo vital. Er. los lidros olentfficos,
dice Nietszsche, "hay casi siemrre algo oprimido gue oprime™, 49
Nietzsche, que dice jusgar el valor de los lidbros preguntéimdocese si
el autor "Zanza", seilala fue todoc los lidros clentificos denctan
un eapfritu opuecto. In efecto, se adivina al hombre gue csoribe, al
oarecialistay en cu formalicad y vanidzd respsctc al "rinoén en que
se ha puesto a hilar su tela ¢e arafla“. 65° Se pasroide que el oimn-
t{fico ba sscrito su libro encerrado en ur rincén, en una atméafera
cargada y pprosiva: de allf ¢l cardcter de sus pensamientcs, que se
oponen a los “rensarientos con ples de “aloma" que proclama Nietssche.

'l oonciengudo del sspfritu se encarge de seflalar sus diferencins
con los denfs houdres cuperiorest mientras que los demés parecen bus-
oar inseguridad, laberintos, $§1 anhele la cufa segura -el hilo de
Ariadra, la resfa -, pars orientarse en el laberinto de 1o vital.
Considera que a partir del uiedo se expliocen todae las cosas: el

65l La oiencia im-

miedo intelectualicado se oconvierts en ciencia.
rlica reprosién de los sentidos e intelectuaiizeoidn, caracteristiocas
éstas del dltimo homdre, que el superhombre, evidentemente, no pog
ard posoer.

El mago que se presents postsriormente a Zaratustra no es otro

€48. iSs alld dsl hiem y del mal" Nosotros los dcotos", 205, p.1l42
649. QOaya Clenoimy, 156, pe226.

650. Idem, p.226.

651. Asf hablé..."Ds la ciencia®, p.43l.
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Wagner, oonvertido en histrifn y cemediante. la temprana adniracién

que Nietssoche sintisra por el misico, y sus esperansas en 81 como "resu~
citador " del mito en Alemania, mueren répidamsnte. 21 asf llamado "ge~
nio" de la Cupris Intempestiva se oconvierte, en Kl caso ‘agmer, en un
"vielo encamtador”, 652 "arthsta de la decadencia™, ¢S’ "¢l masstro de
las frases hipnétiocas", 57 eto. Wagner se tramsforma asf en un histrién
inocapas de establecer un nusvo estilo, ocupado sélamsnte e: el intento
de seduoir a su pdblico s partir de unc sodbreexcitaciém de la sensibi-
lidsa.

Asf ocomo el Wagner histérico desencadens entre sus devotos un fenlme-
no de histerismo, el mago saducird a loa honmhres superiores, snténando una
"oahoifn de la melancolfa™ qus 1l0oa sume en sus antiguos dolores. ¢<S

%1 mago, 2uyo artas oonsisto an ongaflar a los demfs e inducirlos a oreer
on lus personajes que repressnta, oa ua honhre totalmente inauténtioo, can-
sado da s{ wigno a partir ds su falts ds autenticidade. Toda palabra resulta
falsa en su boca, en tantoc tcdo es para 61 un pupel & Topresentar en su
vida, perc existe un aspeoto que escaPa & esta caracterfstioas su nfuse a.
4 través de su arte buwod siocupre la grandosa, e intentd§ oconvencer a los
demfs honbres de la existencias de le migma, porc ahora, oansado de of mie-
mo puede confesarse: "Yo no soy grunde" «¢°° Esta confesién eeiiala el ras-
@o auténtico del mago, pero , sin emburgo, no es sufiviente para aoceder
al rungo de espiritu libre - y , mucho wmenos, al de auperhombre.

81 papa judbilado ¢S? que se enousntra ocn la terridle verdad del Dios
muerto es ol mis afectado por la asitusoisdn, en tanto €1 era el ssrvildor di-
recto del mismo. En este sentido, ss quien posee un convoiuiento mfs ade=-

cuado de Dius, ain en sus aspectos mfs ocntradictorica. A pesar de esto,

652« E1_caso Tagnez,; 3, p.165.

653. ldem, p.17C.

654+ Ibidem, p.lT71

655+ ~gf hablese"la cancién de la melsnoolfa”, r.395 ss.
656. asf hablf...."BEl mago", pe344.

657« Asi habll..."Fuera de servicio”, p.547 es.




el anocianc papas serf quien se encargarf de justifiocar la adoracifa del
asno, seflalando que es preferidle adorar a Dios bajo esta forma animal
que ¢l hecho ds ne venerarlo dée ninguas manera. El papa necesita toda-
via arrcdillarse y bumillarse a la manera oristiana. “*’ Sin emdargo,

sus Paladras denotan un profundo rasgo de autentiocidad, en su reeeéncoi-
miento de que Zarstustra ha accedido a una nueva forma de lo sagrado
Que no es, precisamente, la del cristianismo. Pero el papa mismo no puo~-
de aloansar ficha ooncepeién de la religlosidad, an tanto adn se sncuen~
4ra soaetido a una idea de religiocsidad que implicn la degradacila del
hombre, y no la afirmacifn del mismo. En este sentido, tampooo puede ser
el superhenmbdre.

El nfs feo del la hombres es ¢l nfs alienado a nivel ontolégiccs su
fealdad no pusde ser nfs que la manifestacién visidle de una voluntad de
poderfo 4édil. Sin endargo, 41 es el asesino de Dios, y tal asesinate
nos presenta un carfoter ambiguo dsl personaje, en tantoc disho homioci-
dio, si bien se vié impulsado por motivos inasuténticos, posee,; a pesar
do todo, un rasgo Ge veracidad. la musris de Dios es un actc que dede
aocontecer ocuardo el hombre reccnoce el carfoter de oprsscr del misxo,
que impide la manifestaciés plens d¢ la lidertad humana. Este hombre
nds feo 10 ha asesinado por otres motivos: su sentimiento fue el de vem~
gansa hacia ¢l Dios cmnipresents y compasive, que lo obgsarvaba em tedo
momento. Como decfa la nifia a la cual oita nuesstre f£il8scfo, la ides
e que Dios esté presente en todas partes resulta indecente. ¢<9

Pero el rasgo de autentiocidad presente en 61 se evidencia en su repu-

dio haola la oompasilm, repudie que lo aproxima al espf{ritu lidre. Todo

ol Zaratustra eatd transido de este desprecic hacia el sentimiento de

oompasifn, propio de los trasmundancs y homhres religiosos em general.
El orietianismo es la religién de la migericordia. “‘C  Hste senti-

658+ Agf bhablée.."La fivste del agno", p.516

€59. Nistssche oontra Wagner, "Zpflogo”, p.220.
660. Antieristo VIII, p.l5.
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miento opera de manera deprimsntes con la compasién se gumenta el do-
lor vital, el cual se torna contagioso y ccadyuva a la pérdida de los
deseocs de superaciln. Tanbidn estorba a la leay 49 is seleccilm, en la
medida en qus, al intervenir a favor de 1os enfsrucs y desheredados am~
para 30 que de otro modo dederfa desaparecer. lNo otra ha sido la acti-
tud del coristianismo en t0dos los tiempos, en tanto se ha originado en
los estratos inferiores de la scotedad y llavado 'ns esperansa a los
enfermos, marginados, eto. La compasifén oterga a la vida un aspec3do
scnbric y negative 66! 7 se relaciona directansnie com las concep~
oiones decadsntes. "ia campasifn persuade de la nada" €¢° aln ocuan—
do a 6ata se la disfrace oon los nombres de "mfe alld”, Dice, eto.

La ausenticidad de este individuo se manifiesta en su rechaso ds la
oconpasién ajena, rechasc que le permitirf superarss por sf missoj) y en
su desprecio por su prropia persona en sus aspeotns negatives.

Efeotivamente, su superacifn se evidemeoia en ol hecha de declara r
que la vida merece la pena de ser vivida, a pertir del amer a la tie-
rra que le ha enseiindo Zarutustras. °63 Tal actitud significa que este
honire ha superando el nentimiento do venganma, lo cual le peraite afir-
mar la vida en su carfoter eternamente retornante. El hombre mfs feo
ha ancedido, de asta nunera, a la nueva sona 49 1o sagrado que se o~
pecifica en la divinisacién del instante. Y tal aotitud ha sido po=-
sibilitada por la "#isa”™ & la que nos hemos referido mfs adelante. El
hombre mfs feo ea el promotor de la parodia de la adoraoifm, y ¢l dni-
00 que Parace oompreander el oarfoter de esta sftira durlesca, oomo for-
ma de acabar definitivamente con Dios - migniras que, para los otros
honbres superiores, la adoraciln del asno es una "recafda” en su an-
tigua fo. Tal ves la figura del homdre ofs feo sea la nfs cercana a

661. M&’g&!!! VIII, Pol‘

662, Ipidem.
663. Asf hadl8..."la cancién del nootdmbulo”, p.422.



la del espiritu litre, aunque esto paresoca paradéjico.

Bl mandigo voluntario es un hoabre pacffico y "predicader de la
montaffia®™ , que abandona a los ricos paras entregar su abundancia a los
pobres, los ctales, al rechasarlo, lo impulsarén a dirigir su prédioca
a las vacas. ‘“7 Eate houbre no es otro que Jesdss sus palabras a las va-
cas son ocontinuas parifrasis de los sermomes de Cristo, y su figura de
hombre pasffico 1o caracterisa plenamente. Ademfs es un filéntropo, ao~
titud que implica un abandémo de la individualidad en favor de la masa
desheredada, del redafio. FPrivan em este individuo los aspectos inau-
ténticos; rasém por la ocual serfs my diffcil ubdbicarlo en la categoria
de espiritu libdbre.

La sonbra es ¢l dltimo honbre superior com quien se encuentra Zaratus-
tra; J es la imagen plena de su pasado. la sombra se autodenoming "vie~
Jero" que se halla siempre en ocemino sin meta ni hogare “*° La somdra
no sélo representa el aspecto trasmundano ds Nietssohe =su époos scho-
penhaueriana - sino también su primera época de espiritu lidre, carso~
terisada por su negatividad y destruotividad oon respecto a los valores
tredioicnales. Es expresifm, entonoes, del espfritu libre, en tanto po-
seedor de la libertad negativa. Fara ser verdaderamente superhombre necesid
sitarfa asumir las posidilidades que su lidertad le ofrece en sentido
positivo: oreaciln de un nusvo orden de wvalores dionisfsco.

Los hombtres supericres no pueden ser superhombres, porque les falta
alcansar olertas cualidades imprescindidbles para serlc ’ no saben acep-
tar ¢l asar de manera dionisfaca, ni reir y dansar de manera adecuada,
oon todo lo que ello implica. ©¢ El hombre superior se oonvierte de
este modo em una figura de trinsito, si Wém desprovista de loe caraoc-
teres auténticos de los espfritus litres, aunque no totalmente.

° DA hom O
Dionysos representa un sfadolo adecuads para el superhombre, ya

Rotag en la pégina siguiente.
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que &ste es el hombdre dionisfaco por excelencia, tal como le hemos su-
gerido mis arriba.

a8+ Bl superhombdre posee una voluntad de poderfc sanae.

be Tal voluntad le permite una continua superaociém, que lo ococlocard
*lejos” del hombdre actual.

o« El superhombre es el que, graocias a su plenitud, puede afirmar el
eterno retorno mediante el gmor fati.

de El superbombre es también el oreador trfgioo, que se enfrenta a la
verdad originaria.

o+ Begin esto, el superhondre es ¢l hombre dionisfaso, aguel en ol
cual los caraoteres del diocs Dionysos aparecen ejemplificados de manera
nfés pura y, por lo tanto, posee la capacidad de divinisar todo lo exie~
tente a partir de la afirmacién del instante.

fy 31 bien todos los pensanientos nietsscheanos estén fntimamente unidos,
dde modo tal que se podrfa deocir oon Heidegger que Nietssche piensa
"un 8010 pensaniento”, ‘“’ podrfamos afirmar que esta nooién del super-
hombre nos brinda la clave para la unificaoiln de todas sus intuiole-
nes ontollgicas. En efecto, el superhombre es la imagen de una volun~-
tad de poderfo fuerte que puede, mediante el temple del gmor fati , o~
firmar el carfoter deviniemte y eterncrretornante de la vida, accedien-
doy, de ese mode, a la verdad originaria, y posidbilitando la diwinise~
oién do la totalidad de 10 existente a partir del "af" otrogado al ine-
tante.

664« Asf hablé..."El mendigo voluntario®, p.359
6650 Moooo”h -albrn". Po}“ B8
666. ﬁf kbl!oooo“ml hoakre 'llp.ﬂﬂl'". ”0382 88

667. Heidegger, Qué significa pensar, "Quinta lecciéa", p.51
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6o EL TR D.L LEBNQUAJGE EN NISTZSCHR

";A qué rubro pertenece propiamente este
Zgratustra? Yo oreo que casl al de las
‘sinfonfas'”.

NIETZSCHE, Carts s Peter Cast, abril 1883

Luego de sefialar de qué manera es posidble establecer oldc todas
las intuiciones metaffsiocas 3 religiosas nietsscheanas oonvergen en
la figure de Dionysos oomo su sfmbolo mis acabado, nos queda por ana~
lisar el tema del lenguaje. ;Qué rasfn existe para eoxpresarse de la
manera en que 10 hace Nietsache -una forma totalmente antitradioional
a nivel filoeéfico = y por qué su filosof{s wllo es posible en esta
forma de lenguaje?

E_n primer lugar, oonsideremos lo siguiente: existe una estrecha re-
laoién entre fileosoffa y lenguaje, relacién que se torna mfs evidente
ocon sflo intentar exrresar en otrso términos que los utilisados por
un fil8sofo determinado , su sistema. lLa tarea se torna, si no impo-
eible, 4iffoil; y, oomo resulssdo de la misma es frecuente obtener un
producto hfbride que no se corresponde mis que lejansmente oon el
pensamiento original del f£il8sofo en ouestidn.

Ferrater fora inquieres
"esey qué clase de pensamiento era dste (el de Hietssche) que,
siendo de verdad pensamiento filoséfioco, haofa todo lo posidle

por no parecerlo?™ ¢

El problema que se plantea oon respeoto al filésofo alendim , y o~

668. Foerrater Mora, on "Nietssohe x el problema de la expresién filo-
I“io&", .339 aoﬂv, Re 121’ BeeAney, nove 1944, pPP.10=22.



bliga a msuchos historiadores de filosaffia a preguntarse si Nietssche
debe ser oconsiderado filégofo, se refiere especialmente a la forma de
expresién de sus pensanientos. (Es un filéscfo quien se manifiesta
mediante poesias, ditirembos y aforisme? jEs sistenftica wna filo-
soffa que me expresa en estos términos?

Ferrater Mora oconshdera que toda filosoff{a dede asumir &na coo~
figuracién sistemdtios, ““’ entendiendo por sistema una religaciéa de
los pensamientos que surge oomo respuestas a la pregunta per la rea-
11dad. Dicha respussta requiere un lenguaje determinado y , en este
sentido, podrfamos afirmar cen Unamuno que toda filosoffa es filo-
logla.

Bxiste un prejuicio que imdica que la filosoffa dede manifestarse
on un lenguaje téamico y diffoil, para ser breves, "omouro”, ¥y
que ol filéaocfo es el homdre poseedor de idsas que no tisne que pPreo~
cuparse en la disqueda de una expresidn agradadle e inteligivle de
fas sismas.

En riger, el prohleaa tal ves se sitda en la caremcis que implica
cualquier vocadlo como expresiin adecuada de la realidad. Ferrater Vora
oomoluye que la expresilén nistssocheana, como toda expresiléa filoséfi-
cay; ha de eneantrerse en relacién oon la bisquedia de oomcordancia
que persigue tode filosoffa, aln sin caberle .

Concocenos ya, por haderlas desarrollado antericsmente, las orfti-
cas nietsscheanas al lenguaje oomo ecadyuvants en la faleifiosciéa
del comocimiento « Tal como 1o sefiala en Ogys Ciemoig ©7/ ol
longuaje impide un acceso werdadero a la realidad, en la medida en que
ol nombre de la 00sa llega a separarse de modo tal ds la esencia de
la misma, que constituye un mundo nuevo. Tanto es asf que basta la in-

669. Ebidem, p.11)
670. Im p.18

6T1. Opys Cicnopa, 58 p.62.
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wvonoién de nuevos nombres “...para Orear pPooo a POCO COSAS nNuevas. 72
Y es importante sefialar en este punto que mucuas veces el nombre no res—
ponde a la esencia de la 0osa,; 9ino que ha sido oreado de manera capri-
chosa y oolecado oomo una “"vestidura® €% gsobre el objeto a designare.

El lenguaje orea un mundo Junto a otros el universo de las palabras
frente al mundo reale °*! Emte mundo de las palabras es una suerte de
sundo platénico en la medida en que se oconffa en los términocs oomo
heternge veritates, 10 cusl os causa do la ilusién que nos convenoce
de un acceso a la realidad y al oonocimiento cediante el lenguaje.
las ciencias han surgido des esta fe en el lenguajes tal como 10 indica
el f£ilésofo, la matemftica no hadrfa nacido ei, de suntemano, se hu-
biese sabido que néd existe en la naturaless ni una lfnea recta , ni
un ofroulc verdadero.®’s

De ahf que “oon una palabra no e explica nada", °’¢ y muchos
términos han murgido en el “tiempo de la supersticiéa™, ¢*’7 El lei=
guaje, en definitiva, se reduce a una "sencills semiltioca" 63 7
se convierte en un obatdoulo pars el oconocimiento verdadero. Tal oomo
1o indica Nietsache, el ccnocimiento se torna diffeil @& la wedida en
que sélo poseamos términos para dezignar los zrados superlativos de los
ingtintos, y carecemos de palabras sdeckadas para referirnos a los in-
£initos matices que existen entre los extremos. ¢73 Al no podeer la
terminologfa apropiada, €l conocimiento se nos tw:iana diffcil, y "en el
paszdo se llegzba hasta a suponer  gque allf donde termina el reino de
las palabras acaba también el de la existencia”. ¢¢°

672, Gaya Ciencis, 58, p.62.

673+ Idhidem,

674+ Bumano siado h 0y 11y PeldPe
675+ Ihidem.

676« Fégtumos...1059, p.669

677. Ibidem.

678« Péptumons.+617, p.336

679.Aurora 115, p.70

680, Ibidea.



§eae Lenguaje y filosoffs.

Hemos indiocado que toda filosof{a necestta una olerta forma u
expresién, un lenguaje adeocuado qus permita un acoeso a la realidad
J sea manifestacién de la miema. For esta rasin, debemos plantearncs
el problema de la ooneepoiln filoséfica de Nietssche. YT el $1l8so-

fo nos dice, a este respecto:

“La filosoffa, tal como yo la he entendido y vivido hasta
este momento, es la inwestiganoién voluntaria de los as-
peotos, adn los mfs detestados o infazes de la existenocia" ¢®

La filosufia nietsscheana es fundamentalmente existenoial, y de-
be ser entendida como aotividad, por oposioién a una mers teorizaocifn
"gontemplativa" de la realidad, propia del pensamiento tradicional.
Ssta oonoepoidn 4ol filocsofar oomo actividad se encuentra en rela-
0idn con la nooién deviniente y eterno-retornanie de todo, en tan~
to una posioiln contemplativa se caracterisa yor su odio al devenir
¥ su "egiptiocismo™. LUl egipricismo es la imagen elegida para expre-
sar la petrifioaciém y la conversifm on "monumento" de un pueblo.c®?
Apliocado a una filosoffa, explica el carfoter estftico de los ocomn-
ceptos con los que intenta desentraflar la realidad. Como dioce Hiets-
sche, los fil8scfos mansjarou desde siempre “momias oonceptuales® &3
oh ou afirsavién del ser inmuwmble frente al devenir. A nivel gnoseo-
18gico, para ser oonsocusnies, debieron negar a los sentidos su ca~
réoter de fuentes del conocimiento clerto, para otorgarle ese privi-
legio a la rasén. Si Dics estd muertc, el lenguaje metafisioo tra~

681, m.oolou’ PS54

682. ﬂuol E.hdo humano, 322' Ped23e
683. Crepdsoulo de los fdsles, "La rasén en filosoffa", 1, p.45
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dicional ys no pusde ser ¢l medio adscuado para referirse a las
nuevas realidades intufdas. Pero tal como sefiala Nietssche,*'! las
palabras nos estorban el paso, som ocomo piedras diffciles ds ser des-
trufdas. El filéecfo, intentando supsrar la metaffsica tradiociomal,
se encusntra oon el escollo dsl lenguaje que estaba fntimamente umido
a elle como manifestaciln ds la misma. Y lo que 61 precisa es, jus~
tamente, un nusvo lenguaje. 6ts

Contrarianente a los fil8sofos anteriores, Nietssche prefiere a
los sentidos como medio cognosoitivo, en la medida en gue sélo elles
suestran 1o real, 1.6,19 que deviene. Por esto es impresoindidle
negar ol “"ahtisensualismo™ propioc de toda la filosoffa anterior,
oomo la "mayor loocura del homlre" , ‘‘ y ptargar a los sentidos el
valor que poseen ocomo instrumentos del oonocimiento. En tanto la ra-
sén falsea la realidad, "mostrando el devenir, el perecer, el cambio,
los sentidos no nienten", %}

Afirmando el valor de los sentidos como msdio de accesop la res-
1lidadyiseria posible expresar la misma en forma conoceptual,sismdo
data, como 10 es, producto de la rasén falsifiocadora? Evidentemente
no. Bl modo mfs adecuado de referirse a todo 1o que afecta a Iy
sensibilidad es el lenguaje expresive que, a partir de la riquesa
de matices que drinda, esti mfs acorde —en la sedida de 1o posibdle~
oon los mdltiples aspectos en qus se pPresenta la realidad. De todos
modos, ¢l lenguaje no manifiesta lo real, porque siempre implioca,
aln en grado fnfime, una estatisaciéa de lo deviniente ~si bien pode-
mos deoir que ayuda a "sugerir” la realidad.

684 Aurora 47, pe M.

€85. Yide CRUZ VELEZ, "Frélogo" s Nietssche de Henri Lefebvre%

686. Péstumos ...1039, p.536

687. Crepdsculo de los fdolos,"la 'rasén' en la filosoffa”, 2, p.46



§sbe La expresién simdflica.

La saners afs adecuada para expresar lo devinients parece ser
ol simdolismo. Nietssche oritica al lenguaje ocomdin por su wulgaridads

"El lenguaje, parece , ha sido inventado sélo pams decir
1o ordinario, mediano, comunicabdle. Con el lenguaje se

Yalgariss ya el que hadla." <&V

1 la forma de expresién predilecta nietsscheana es el aforisme y
tandifn el poenma. la carscterfstica del pensanientc aforfstioco es
que muestra sin demostrar y ofrece, de manera sintética, una rique-
ga de contenidos que utgoa un oontinuo desvelamiento. Nietssche pre~
fiore al hombdre que "rumia™ los pensamientos, y el modo nfs adecua~
do ds lograr osta actitud ror parte del leotor es presentar los mis-
uos de manera aforfstica. Bl rumiar es la sotitud propia del hombre
meditativo quo selecuicna y piensa, por oposioién al"cerdo", que
digiere %0do @@ 1gua) mansra.Sn Ggnealogfs de la maral “7indice
que 8l aforiamo no gqueda descifradn por el hecho de ser lefdo si-
no que, a partir de sso momento de privera lectura comiensa la inter-
pretacifn, la cual exige un verdadero arte que sl hombre modermo no
poseet ol rumiar. Como indica Crus Véles ©90 ¢l rechago nietsschea~
no de los modos del ggnug gogitandi ~ensayos, tratados, ste =10 lle-
va o la eleoceldn del aforisme, an el cual utiliza palabras jeroglf-
fiocas que ocultan mis de lo que expresan. Lste ocultamiento se re-
laciona con la oconcepcién "individualista™ de la filosoffa, segin la

688. Crepdsoculo de los fdolos, "Incursiones de un intempestivo"” 26, p.
103.

6890 - "Mlm"’ 3. p.26.
690, En "Prélogo" a Fietsgohe de B.Lefedvre.



cual fsta os fundamentalments actividad personal, por oposiociém al oo-
noocimiente sisteaftico, riguroso, objetivo ¢ impersonal.

El sfmbolo es el instrumento adecuado para expresar el pensa~
niento del f£ilésofo, en tanto ocoulta y permite el pensamiento propio.
El afmbolo genera vivenoias persousles, ev tanto las ralabras aoce~
badas las "paralizan". XNietzache recomienda a Lou von Saload que
nanifieste las verdades mfs abetractas de manera simbélica para per-
nitir un acceso a las mismaso ¥

la preferencia por el simbolo mpuhu'ﬁ 4aratustra & elegir
ocomo compafieros a hombres que odian deducir alli donde puedsn adi-
virar,°% navegantes acostumbrados al peligro -revordemos el riosgo
que supone el oconocimientc de lo verdad originariae bl sfmbolo in-
vita a adivinar. Por eso Zaratustra es un poeta, 693 pero, a diferen-
oia del oomin do los mismos y no "intenta" parecer profundo, sino
que 8810 express pensanientos pwofindos. 5l verdadero pensador no
teme a las aguas suclan, sino 2 las aguss superfioiales.

LPor aué mecesita Zaraturirs un nuevo lenguajle? glor ocud sélo
lcs cantos del futuro pcArfrn encontmar un nowbre adeckado pars
Dionysos? 63y Precisomente porgue el dics griege ca el efmbeolo
40 las intuiciones ontelégicnn nietzascheanus, que el f1l8sofo no
Pueds expressr on el lengusje tradicional por la vinculaoién ya se-

fialada emtre lenguaje y filosoffa. Una nueva filosoffa ~una ocncep-
ciln que se bzlla « los antfpodas de todas las ooncepciomes tradiocio-
nalea -~ debe exjpresarse en un nueve lenguaje. Al no hallarlo en vir-
tu 49 las deficiencias propias del lenguaje tradiocional, Nietssohe op-

ta por el poeuay el "canto" y el eilencio.

€9). Dootrina del estilo, inclufdo en el vol. Dogumentos de un encuentr
Pel5l.

692. As{ hablé..."De 1la 7isién y el enigma", 1, p.223
693+ agf{ habdlS..."Te los postas", p.188.
694+ AL hadl8 Zaratustra, "Del gran snhelo", p.307.



- 209 -

Analicemecs esta afirmacién ocon mis detenimiento. La eleccién del
poeaa, la alegoria y el sfmbolo se hace evidente en Agf hablé
Zaratustra, obra en donde se ooncemtran de manera inigualable los
pensanmientos nietsscheanos. HNinguna de sus otras odbras alcansa los
caraoteres de éstaprinoipalmente determinados por las sugerencias y
watioces infinitos que nos ofrece el lengusje allf utilizado.

la verdad del todo no puede ser sxpliocada racionalmente, porque
la rasén separa y divide. La poesfa, en cambio, no explica nada
8ino que desvela el afbito de 1o reale. A la verdad originaria sélo
o8 posidle acceder de esa manera, a travis de intuiciones que se
expresan plésticamente. Zn esta obra, el alma de Zaratustra -Ariad-
na~ ; al estar plena do riquesas, opta por ocallar las paladran, uli-
ghendo el canto como medio de manifestacién. La mdsica tiene para

Nietzasche una importancia especial, que determinaremos a continuasién.

6eco wisica como expresién dsl pensumiento.

il alma de bietsmohe prefiere cantar amte la visiln del dios.69S
Lo existen palabras que puadan describir su situacin, porque hay
vivencias a las cuales "les falta la palabra"s 696 por ello elige
la misica.

kn la (uyarta Intempestiva. Richard Wagner en Bayreuth , anali-
sando el fendmeno del surgiciento de la misica, el filbsofo sefia-
la que este origen se relaciona con la orisis que se experiments a
partir del carfcter del lenguaje. tate, que habfa nacido como mani-
testaoién del sentimiento, se aleja paulatinamente de su misién, ¢7#

y cozienca a se r expresidn ds lo pensado. 51 hombre que era felis

695+ Asf hablé..."Del gran anhelo", pp. 305 ss.

696. Crepdsculo de los fdolos, "Inoursicnes de un intempestivo", 26,
Pe 105.

69T« PP«374 ss.
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o sufrfa ya no tenfa forma o medio de hacerlo saber: de esa caren-
oia surgié la misica.

£1 lenguaje separado de su misiln originaria se convierte em
"un poder independiente que...0prime a los hombres entre sis bLra-
pos de fantasma y des hacs ir donds no quieren irv.697

%l hechc de la sxistoncia de wiltiplez lenguas es musstra oa-
bal de que palabra y cosa no oonouerdan entre ef. Nietssche, a
la manara de los sufistas griegos, sostisne que el lenguaje es
una "ecnvencidn"™ y que no existe un "puente" direoto del Noahre
baoia 3l nundo, en la medida en que el lenguaje s¢ encuentra oa—~
81 oomo un obstdoulo entre ambose '’

Conooeuios el aundo 4e los sentiuientos a travds de las represente~
oiones, pero existe en lu base de toda representacién algo que
Yietssche denonina wvoluntad. 7°© .La voluntad es ese fondo de
senticientos de placer § dberlacer que estd pressnte en todos los
lorguajes; y alcansza su simtolisacién en las modulaciones de la
vos y lcs cldigos gestunles. Lete "base de zmodulacionss” es uni-
versal e inteligidble para tados los homdres, sea cual fuere la len~
gua ;ropia de cada uno de allcse Tal "voluntad" alcanza su axpresifém
z3a adesuada on la alsloa, y se convierte en odjetc de la migmae
Paro la mfaica, reducida a su esencia uds Ingima, ha de ser dio~

nisfaca. ®

al arte dionisfaco se caractoriza por su"desoonsi-
daracifn " hacla el oyente: no le interesa tornarse comprensibdle
s silgnificztivo para los ¢t-omy, sino que 8810 puede ser captado
vor ayuellos que se encuentran smbargados por semsjantes sentimien-

{03 haola 6l diose D3 all? la importancis de la misiocas

"10ué poco se requiere rara ser felis'! =1 sonido de una

698+ Cusrta Intempestiva...p.318

€99+ Vide Solre ka mfisica y la palabra ~1871~ en ed. Poseiddn.
700. Ibidem, p.195

701. Idem, p.204.




gaita =Sin misica la vida serfa un error.;El alemin se

imagina a Blos mismo cantando canciones!" o2

Lo que el lenguaje comin no pueds manifestar, la misisa 1o
rescatae De allf la imporf#noia dada a la mfeica por los adeptos
de Dionysos en Grecla. Nietzasche expresa esta inanidad del len=-
guaje condn en un aforismo de la Gaya Cienoia 192  donde sefiala
quey teniendc una idea, intenté expresarla verbalmente y las pala=
bres miemas asesinaron su pensamisnto. De manera semejante, al fi-

rnal de Mfe allf del bien y del mal sefiala que los pensamientos

ranifestados por 81 en esta obra no son mfs que rus intuiciones "en su
atardecer", intuiciones comc pdlarces cansados de volar, que se de=
jar etrapar ffcilmente. Los pensamientos gue permiten st menifesta~

cién son rensamientes "cansados", pero, dloe Nietzsche?

"...nadie ne adivina, a base de esto, quéd aspecto ofrecfais
vopotros en vueetra m:fiane, vosotros chispzs y rrodiglos re=-
pentinos de m% soledad, }vesotroe mis viejos y smados =pen=

semientos perversogl" 701

Yientras que la ralahra "mztz" el peme:miento, el arte dioni=-
sfaco es expresién, ror el contrario, de superaburndancia de vicda, ¥
al "Epflogo"” de lz Oaya Clencis es ilustrativo a ecte respecto.’®
Les espfritu g del litre le sefialen a PNietzsche cue estdn cansades
de las palabras 2llf utilizedas, que no son m&s que “efntiocos de se~
pos cautivop...voces do pepulero” }0¢ y prrefieren ontonar ocanolo=
nes nds joviales. Y el fil8cofo mismo sefiala que eetf dispuesto a ocan~
tar...Pensemos que, luego de la publicacién de esta obra, Nietssohe

comienza a escribir Asf hablé Zaratustra, en donde sus virtudes de

702« Crepdsculo de los fdolos, "Sentenocias y flechas", 3, Pe}4

703 Caya Tisnoia 2§8, p.157

704+ ¥4g allf...."Qué es aristocrdtico?" 296, D255
705. Gaya Ciencia 383, p.246.

706« Idem; P.247
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cantor y poeta alcansarfn su mixima expresiéme Es que en Asf

ggbld Zaratustra las vivennias nietgeche .nas exocsden todo ooncepto,
Yy la imagen y ol sfmbolo resultan la expiesifén "ufs ocercaua, ufs
exaota, mis sencilla®. El eapfritu dionisfeco, 2l hublar a solaw
consigo misme, no puede menos que utilisar el lenguaje del ditiram-
bo, '°' uniendo, do ests manera, la opalabra y la misieae« Y de

la misioca Fietssche indiea que debe ser jovial y profunda, traviesa
“oomo un mediodfa de cotubre”.?°? Rl filésofo posee la esperansa

de un futuro dionisfaco de la misioa , futuro que s8lo mserd posible
cuando estén dadas las condiciones para la expresién de un "exceso

de vida". 3810 uns situacién de sobreadundencia permitirf el naoci-
miento de una edad trégica, con su consigulente afiramacién de lo vi-
tal en todos sus aspectos. ! El artista aitirdmbico por excelen—
cla es Zaratustra, el poeta que podrf realisar on su propia histo=-
ria las supersciones que lo aproximarén al superhomdre. La micica de-
be ser, eomo Zaratustra, afirmadéra y, s partir de esta afirgmacién,
transfiguradora del mundo, al cual otorgurfé un nuevo sontido.a|°
Sfmbolos y misica, loes medioes de manifaestacién de) pemsamiento.
Este nuevo lengucje nietsscheano se opone a los ordenados siste-
mas racionales de los f£il8a3ofoms, d5 la misma manera en que 86 OpO=
ne a ellos su peculiar concepecién filoséficas De 2llf que diga
Nietssohe, al terminar la tercera parte de Asf hablé Zaratustra,

q1e esto pueds ser considerado "el Tinale de toda la sinfonfa? 7"

6.4. El silenocio

las oriticas al lenguaje, como manifestaoidn inadecuada dsl

707. Ecoe Homo, "Asf hablé Zaratustra", 7, p.1C3

T708. Ecce Homo, "Por yué soy tan inteligente™, 7, p.48
709+ Bcce Bomo, "El naoimiento de la tragedia™, 4, r.71
710. Scce Howoy, "E1l ocaso Wagner", p.ll15

Tlle. city por Janz, KNietzache.



pensamiento y la realidad, #i son coherentes, deben llegar al extre-
mo del rechago de toda expresidn verbal como instrumes$o cognosoiti-
vo o explicativo d4e la realidad.

Afn el lenguaje poético o musical resulia, en dltima instanocia, ine-
ficiente, razén pow la cual el silanoin parecer ser la aotitu ilsima
del pensador nietzmcheano. Y §asta os, en efecto, la actitu saraiue—
triana er lom momentos en quv su pensaumiento nds abismal —el del eter—
no retorno = aparece ante su consideracidn. 7' Zaratustra né puede
expresar verbalmente equello que se ccnstituye en su pensamierto sue
premo, tal vez porque Seste os sl que mis lejos lo ubica de toda la
tradieién metaffgica y, con ellc, del lenguajae Tal como lo indieca
Finks

"Pol veg me sdga anf vor ves rrimeru de lu senda de la metaff=-
sloa 3 mse enouentre ain canino alguno, perdido en una nueva di-

menaién", "

4aratustra , en su soledad , se siente en un mundo "ahierto ) sla=~

ro", y sefialat

"Aquf se me abren de golpe todas las palatras y los armarios

de palabras del ser: todc car quiere nucerse aquf palabra, to=-
do devenir quéere eprender s hablar 43 nf.

Piro allf nbajo -=;allf ss vano todn hablar! 1114, olvidar

Y Pasar de largo es la msjor pabldurfa.” "

El silencilo de la soledad "escucha™™, en %tanto en el mercado "todo
habla" y "tode queda triturado a fuerza de ralabras”. ''>  kn el si-
fencio, Zaratustra se dice a sf mismo las palabras desveladoras de

las cosast en el silencio se ascucha al dios Dionysome

T12. Asf habl8 Zuratustra, "La mfs silenciosa de todas las horas",pe
212 ss.
713. Fink, La filosoffa de Nietzsche, p.100

714 Asf..."El retorno a ocasa", p.259
715 .IBidem.



- 214 -

l. OBRAD DE_FRIEIRICH NIGTZSCHE

FRIEDRICH NIETZSCHE

Also sprach Zarathustra, Kriner, Stuttgart
1956

Agf bablS Zaratustra, trad. Andrés Sanches
Pasoual, Madrid, Aliansa, 1981

Aurora.Meditacién sobre los prejuicios morales.
tracde Podro Consfles Blaoco, Pequeila Biblioteoa
Calenue Soriptorius, Larcelona, 197&.

Antioriste. trad. Habert Kurt, Bs.is., Caries
Herndndeg editoxr, 1975.

Consideraciones intempestivas, en Obras ocomple-
tag, trad. Ovejero y kauri, Tomo 1II, Bs.As.,

Aguilar, 1965

Eooe Homo, trad. A.34nches Pascual, Madrid,
Aliansa, ¢ 1980

Bl nacimiento de la tragedia, trade.A.S&nches
Paccual, ¥acr#d, Allanza, S1980

Tuazno, Sewzslado huwano, trade. Carlcs Vergara,

Madrid, EDAF, 1980

La geya clencia, trad. Pedro Gonzfles Blano#,
Baroelona, Pequefia Biblioteoa Calamus Serip-
toriusy 1579

la _genealogfa de la moral, trad,A.S&nches Pas-
cual, Madrid, Alianga, 51980,

i1 ourtanen de ilomero, en Obras completas, ed.
Poseidém, T I.

La filosoffa en la 8poca trigiocs de los griegos
trad. Ovejero y Maury, Obras oompletas, Tomo I
Bd. ABoy Aguilar.




FRIZDRICH

- 215 -

Fragmentos filoséficos, tra.(Cvejero y Maury

tcmo XII de Obras oompletas, Agullar.

Sobre la mdsica y la palabra, en Obras completas,
tomo I, ed,Poseidln. (trad. Pablo Simén)

Pégtumos 1 » Apuntes y pensamientos para
1gs oonsideracionos intenpestivas, trad.Ove-

Jero y Maury, ed. Obras oompletas Aguilar.

I8atunoa 1382-1308, oon ol tfiulo la voluntad
d¢ poderfo, trad. Anfbal Frafe, Madrid, EDAF,
1980.

Crepdsoulo de los fdolos, trad.A.Sénches Pascual
Yadrid, Allansa, 1979.

Bpistolario, en Chras completns jsdeAguilar, T I

¥és allf del bien 7 del mal, trad.A.5&nches Pas~
oual, Madrid, Aliunsza, 1977.

lictzsche contra ‘ceFmer § £l cacc “agner, trady
OGvejero y Maury, en Ouras completas, t XI

Poemas y Ditirambos de Dionysos , trade.Tzaro
Santoro y Careaga, idadrid, Feralta, 1979.

BEscritos juveniles, trad.Ramén Péres Mantilla,
Kgoritos putobiogrédiicos, trade He.Péres Mantilla,
vy Frggmenteos Tlaturoe, trad. K.l 'Sres Fangilla, en
Revista oo, Nietsache 125 aiiom,sept.ocot.nov.
196943080113=115, towo LIX/ H=6=T

2. CFRAS BOBRE BL DIGS DIONYSOS GRIZGO #MITOLOGIA.

TUAF~SDOARDC CTRLOT Dicolonerio de efmbolos, Calabria, Labor, 1969.

BeR.TCDDS  1OB priegos y lo irraciomals trad. Marfa Araujo, adrid, Bevis-
ts de Ocoldente, 1960

KURITINRS Lae broantes. trad.longhl, Ba.An; Caga sditora Coni, 1924




FARNBELL Cults of the Oreek States, Oxford, 1921, vel 1IV.

JAMES OBOROE FRAZER The Oolden Bough.A study in magic and religion, Part
Vyvol. II, Part I, Vol II, New York, Mac Millan
Company,> 1935

CARLOS OAYTAF Digcoionario mitoldgico, México, Diana, & 1979.

GUTHRIE Oxfeo y la religidn gricga, trade Juau Vilaard, Be. As, SUDEBA,
1970.

VICENT HERNANDEZ CATALA L4 exprosifn de lo divincu on las religiones mo
ggi.tilnaa,ﬂadrid. Beheloy 19712

HeJRANKARIE Dionysos. Eiataire du cilie de Baschus, Farfe, 1978.

EESIODO Teogonfa, tradeespelorria, ¥éxico , 197°%

EARL KERTNYI Tilonysos. Archetypal Image of Indestructible Life.Transla~
ted from the Cermany Uy H.lanheim, Bollirgem Series LXV-2,
Frinoeton Uriversity Tress, 1747

ALFRED LOISY Los misterios jagancs y ¢l mis‘erio sristiane, trad. Ana Fe

de Coldar, Paidés, UpeAr., 1967

MARTIN PuR3ISON NWiLSSON  Higtoria du la religién griega, trad. A.Camero,
Bﬂcﬂﬂo, ?UpEBA' 1961

Bistoria de la religicsidad griega,trd.del sueco

d: ¥atin “4drchez Ruivéreg,iredos, Hadrid, 1953

WALTIR OTTC Teofanfn,trad.J.J.Thomas, Basie., EUDERA, 1968

Los lloszes ds Orgcla, trad. Berge v Zurtarrian, Be.As., &UDE-
BA, 1973

3a0IF NLOD3 Pglque. La idem 36l glma ¥ Ya inmortalidad entre los grieges.
trad.¥.Rooes, “‘1100, FeCoeBey 1"8

£«ROYSTON PIKR DPloecicnario de las religiones, N8xico,FeCeBe, 13960

3o _CUMKNTADORES E IJTaAPRSTRS Do La OBRA NISTASCHRANA

EeBENTRAM Sletssche,Bssal do dytologie, Farfas, 1332




ANGZL CASARES"R1 prodblema de Dics en Nietsschi) en Universidad, U.Naocional
del Litoral. No.3l, 41c.1955, Sta Te.Ron.irgentinae

SUCSN FIKE La filosofia de Nyetssche, tradei.Sénches Pasoual,Madrid,
Aliansa niversided, ° 1980

JEAN GRAKILR roblecs de la Vérité dans la Thilosophie de Rietcsobhe

Parois,Bditions Au Seuik, 1966

YARTIN HEIDEGOER Jietssche, traduit de l'allemand par Pierre Klossowski,
Furfs, Callimerc, 158C

gué signiiios pensar, trad,s L.iubneman,Es.Ase, Yova,’ 197!

¥ quidn a8 el Zaratustras de Nietzsche) en Cuaderncs hig—
pgnoamericarnosy [v.l%, junio 1562

FERRATER NMORA "lNietssche y el problema de la oxpresién filosérica", en
LUr'y By ;::\’,1‘00121' Ereany novelfgqé pp 10-22.

VICENTE FATONE Temas de nfstica Y rol:l:‘tdn, Cuadernos del Sur, Institu-
%o do fameniiader, tnivereiduu lacicnal del Sur, 16&3

KARL JASIBRS Nietsache. Introducecién a su filcsoffa«Bs.As., Sudamericana

Nietzeche: y el orietianismo, Trd, Daniel Crus Hachado,
i‘d’ jbuo‘lién. Blo&ﬂ., 1955

KARL LORWITH DI§6Togelm a Fietzache, tradeRe sthd, Bs«Ase, Sudamericana,
1968

MONTIKARY Jietsache, en. fasd. "Los howdbres”, Centro E ddtor de Amérioa
latinae., Hs.As.

CHARLES NURIXN Nietasohe Probléme. Genealogie d'une Pensed. Les Presses
de L''miversitd de “oumtral et Vrin, 1979.

VICTOR MASSUF Fletzsche 7 el £in de la roliﬂdn. Ba+Aeey, Sudavericanas,
1966

G£0ROES YOPRZL Nietzsche, Parfs, 1971

BRNST PFYIF¥R, FRisdrick Fistaecha,lou von Salomé, Paul Rée.Dnoumentos
de un emcuentro , trade.Ana Domenech, Baroelona, Lasrtes, 198§




-na--

FRUKO L.C.PICCIONE “Instante y autenticidad", en itos de Filosoffa
ABo I1I, en~junio 1980, Ba.As«.ppe. 115=~140

OECRC SIMMEL Schopenhauer y Nietssche, tr.Ayala, Bs.As., Kier, 1944

TALTER SCHULZ El Dios de la metaffsioca moderna,trad.F.Linares, México,
FeCoEBep 1965

THIBOF Nistsache o el deolinar del esrfritu ,trad.Leandro de Sesma, Des-
clée de Brouwer, Bs.Ase. 1951

MARIA ZAMBRANO El houbrs v lo divine, #&sico, 7.U.%., 1973




