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PROLOGO



Quienes de una u otra forma tienen algGn interés en la fi
losoffa no pueden ignorar determinadas situaciones en las cua-
les se pone en movimiento un mecanismo que intenta develar di-
recta o indirectamente el sentido y alcance del saber denomina
do '""filosoffa'". En este contexto, dichas situaciones deben ser
valoradas como expresibn de la intencib6n de resolver un tema es|
pecifico ;las.relaciones entre filosoffa y cristianismo-, vinc%
lado a una cuestibn originaria y fundamental: el significado

de la filosoffa misma.

La situacidbn elegida podria ser caracterizada como una se-
rie de exposiciones, didlogos, cuestionamientos y criticas de
distintos autores que intentaron explicitar sus convicciones
acerca de la posibilidad de relacionar el cristianismo y el sa

ber filosé6fico.

La dinémica propia de una discusibn como la planteada obl]
g6 a los participantes en ella a profundizar cuestiones tales
como el sentido de la religidbn, las motivaciones del cristiano,

las consecuencias &ticas y el alcance prlctico de las Escritu-

ras, la jerarqufa de la razén y los mandatos de la fe.

Los problemas mencionados remiten a un plexo de condicio-
nes en virtud de las cuales el tema de la filosoffa cristiana
podria ser ordenado y presentado con las eventuales respuestas

y crfticas segln el caso.

El objetivo propio de esta investigacibdbn se identifica cor



la tarea de determinar las condiciones pertinentes a efecto de

posibilitar un didlogo sobre el tema.

El establecimiento de las condiciones, esto es, la carac-
terizacibn de los Ifmites de una actitud concreta en el mundo
de la cultura, no implica negar el valor de un posible saber ra
cional calificable como cristiano, sino m&s bien reafirmar el a
cance relativo de toda actividad humana comprendida la filos6fi

ca.

Cabe sefialar que los autores participantes en el di&logo
desarrollado en 1931 y 1933 -que sirve ccmo situacibn ordenadora
de la exposicibn de las principales tesis sobre el tema-en mu-

chos casos cambiaron de posici6ébn o evolucionaron hacia actitu-

des que, con el transcurso del tiempo, fueron distintas a las
postuladas en aquella ocasib6bn., La limitacibébn de este trabajo
no permite un seguimiento que exprese con exactitud los cambios
producidos. De todos modos es procedente recordar que la discu
sibn que tuvo lugar en aquellos afnos es presentada en este tra-
baJo segln una lectura efectivizada en funcibn del interés es-

pecffico de nuestra 1fnea de investigacibn.
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La explicitacibn de los juicios y conclusiones de los au-
tores comprometidos en el tema objeto de la presente investiga
cibn constituye un principio expositivo que permite una méas
adecuada comprensibn de las nociones b&sicas y una mejor iden-

tificacibn de las principales tendencias y tesis postuladas.

El método seleccionado puede presentar el inconveniente
de la limitacibn determinada por la consideracibn del pensamiej
to de los autores escogidos para su an8lisis. Esta limitacibn

-sin embargo- intenta ser superada mediante un reordenamiento
de los respectivas posiciones que, aunque no corresponde exac
tamente a lo ocurrido en la discusibén, mantiene una correlacidr

tebrica inteligible.

En ese sentido, Etienne Gilson ofrece un interesante puntd
de partida a fin de lograr la delimitacién de una de las princ]
pales tesis en el tema planteado. Su conviccibn de la necesidd

de una previa tarea del develamiento de las condiciones de pos

bilidad de 1a nocidn "filosoffa cristiana't a fin de desarrollal
cualquier didlogo o ipvestigacibn académica sobre la cuestidbn

constituye, sin duda, una exhortacibn ineludible.

En efecto, segGn Gilson, la aceptacibn de la existencia d«
relaciones fécticas entre la filosoffa y el cristianismo mantié
ne pendiente la cuestibn de la demostracib6bn de la posibilidad
de jure de tales relaciones. Ello se debe al hecho de que la

percepcibn global de una situaci6n diferente en el quehacer



filos6fico antes de y durante 1la influencia de la religibn
cristiana puede ser histéricamente fundada. Ello, sin embar
go no expresa nada acerca de la legitimidad tebrica de una re

lacibn entre filosoffa y cristianismo.

En consecuencia, para este autor el abandono del &amtito
especfficamente f&ctico y el acceso al nivel propiamente expli
cativo es condicibn necesaria de cualquier conclusibén filos6fi

ca legftima en la cuestibn.

"...car si 1'on admet que la philosophie a

noué des rapports intrinsdques avec le chris
tianisme, il reste précisément i montrer que
de tels rapports sont concevables. Le senti
ment global d'une différence d'aspect dans
la philosophie avant et pendant le christia-
nisme peut ®tre historiquement fondé&, mais il
ne nous dit rien sur l'intelligibilité& possi-
ble d'une relation de la philosophie au chris
tianisme. I1 faut dépasser le plan de l'empi
risme pour atteindre celui de 1l'explication."
Bulletin de la Soci&té Frangaise de Philosophie.
XXXT (1931), p.b43.

Las posiciones acerca del problema se organizan en dis-
tintas perspectivas de explicacibn que comprenden una plura-
lidad de tendencias que van desde el extremo identificable con

el teologismo hasta el del racionalismo '"puro''.

1. El teologismo

En ese contexto, Gilson acepta caracterizar el denominado
teologismo como exclusidn consciente y deseada del &mbito espe

cfficamente religioso de cualquier tesis o teorfa estructurada



segln los parametros del paradigma filos6fico. Asignando a
las afirmaciones surgidas en el saber tebrico un cardcter emi
nentemente negativo, esta posicibn afirma que la religibn no

necesitarfa ni solicitarfa el socorro de la filosoffa.

La actitud de repudio a las conclusiones de los-filbsofos
serfa coﬁsecuencia 16gica de una valoracibtn extrema del senti-
do salvifico de la religibn cristiana y una interpretacibn ne
gativa de las consideraciones filos6ficas, entendidas como obs
tdculos que generan el desviacionismo y la confusibn en lo que
"debe ser sabido''. A partir de este criterio, la '"filosoffa
cristiana'" es sefalada como una nocibn tan contradictoria como
imposible; todo intento destinado a concretar un saber desde

esa doble perspectiva seria una empresa indeseable y peligrosa

"La religion chr&tienne exclut la philosophie,
parce que le christianisme est une doctrine

du salut, que 1l'on peut se sauver sans la phi-
losophie, et méme qu'il est beaucoup plus dif-
ficile de se sauver avec la philosophie que sans
elle. Saint Pierre Damien est un exemple typi-
que de cect &tat d'esprit; 11 ne se méfle pas
seulement de la philosophie, mais mQme de la gram
maire ; .s'adressant 3 des moines et tranchant
la question du point de wvue du renoncement to-
tal au siécle, i1l leur conseille de renoncer
d'abord 3 la connaissance rationnelle, car ckbst
en promettant d nos premiers parents la science
du bien et du mal que le D&émon a introduit le
mal dans le monde". <cfr Op.cit., p. 41.

2. El racionalismo

La otra perspectiva extrema identificable histbricamente

estd representada por el denominado racionalismo puro que




expresa un rechazo total de todo intento de vinculacibn entre
el saber tebrico y la religibn. Para esta actitud, la inten-
cibn de relacionar la filosoffa con el misterio est& destina-
da al fracaso y esto, en Gltima instancia, debido al hecho -pa
ra sus representantes evidente- de la desnaturalizacibédn que

el dogma provoca en el &mbito del saber filos6fico.

Segln los autores de esta tendencia, el objetivo de subor
dinar la filosoffa a la religibn no puede terminar sino en la
destrucclbébn de la esencia propia del conocimiento racional,
conduciendo, por ende, al peligro notable de aceptar que el
saber tebrico se desarrolle en el territorio propio o cercano

al cristianismo.

En Gltima instancia, el supuesto elemental que apima la ag
titud racionalista extrema est& vinculado con la conviccibn de
la imposibllidad de dependencia de lo tebrico con respecto a
lo mistérico que es, en este caso, definido como irracionali-
dad. La conclusibn de esta perspectiva de andlisis con respec

to al tema es similar-a la lograda por el teologismo puro:

"de ce point de vue, la notion de philo-
sophie chrétienne est contradictoire et
impossible. Il peut y avoir des chréti-
ens qui soient philosophes, mais non des
philosophes chrétiens'". «cfr Op. cit.,
pPp. 41,

3. E1l neotomismo

Una consideracion particular merece para Gilson la actituc



representada por algunos neotomistas que afirman la coordina
cibn y separacibn de los 6rdenes pertenecientes a la teologfa
y la filosoffa y, por consiguiente, sefnalan la contradiccibn
de la expresibn '"filosoffa cristiana', debido a que tal expre
si6bn implicarfa negar la distincibn de los respectivos 8mbitos

de conocimiento.

En ese sentido, la necesaria coordinacibn defendida vy
concretada con alcance descubridor por'la doctrina tomista en
tre los contenidos religiosos y el saber filos6fico, no impli
carfa ni la confusibn de ambos 6rdenes ni autorizarfa la cali
ficacibn como cristiano de un saber que no acepta sino el ex-

clusivo tftulo de filosoffa.

"...tous les philosophes néo-scolastiques

ajoutent que, en tant que telle, la philo
sophie est 1'oeuvre exclusive de la raison.
Rationnelle dans ses principes, elle 1l'est
aussl dans sa méthode et dans ses conclu-
sions. Jamails le dogme n'y joue le r0Gle
d'un principe de la déduction; jamais il
n'y est invoqué non plus 3 titre de preuve;
ces deux ordres sont coordonnés; peut-
€tre m€me sont-ils en un certain sens su-
bordonné€s, mais sur des plans différents;
la philosophie, prise en elle-m€me, n'est
justiciable que de la raison", «cfr Op.cit,
p. 42,

L, La sabidurfa como '"filosoffa cristiana'" en el agus-

tinismo.

Asimismo, Gilson sefiala la necesidad de otorgar un reco

nocimiento a Agustin, a quien corresponderfia el mérito de haber




-10-

presentado originalmente en el horizonte de la cultura la ex
presiébn '"filosoffa cristiana', definiéndola como la Gnica fi-
losoffa verdadera, al partir de una caracterizacibn de la sabi
durfa lograda por los autores inspirados en los textos sagra-
dos como Gnica y Gltima, y calificando a los teblogos filoso-
fantes como los privilegiados a quienes exclusivamente corres

ponde el tftulo de verdaderos filbsofos.

La conclusién de Agustin estarfa directamente vinculada a

la aceptacib6bn de la definicibébn de filosoffa como amor a la sa-

bidurfa y al supuesto de la equiparacibn de esta sabidurfia con |

el Dios de las Escrituras. En virtud de la disponibilidad por

parte del cristiano del dato concreto sobre el "lugar'" donde

estd la sabidurfa, s6lo a &l corresponderfa la posibilidad de

amarla y, consecuentemente, de alcanzar el estado de verdadero
filésofo. En este contexto, el cristiano se distingue por la

disponibilidad especial mencionada, expresable en términos de

posesibn con relacibn a una verdad originaria creifda y en di-

versos aspectos, por accibn de la razbn, transformable en ver

dad sabida. La conclusibn de una actitud como la presente se

traduce en la imposibilidad de un logro positivo de la razbén

sin la previa accibn de la fe.

Por ello, los agustinianos afirman no sb6lo la necesidad
de diferenciar la filosofia lograda por su maestro de aquella
constituida por Tom&s, sino de postular la realidad de una rup
tura producida por éste con respecto a la sabiduria de Agustin

en particular y a la tradicibn cristiana en general al aceptar

4
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el plexo tebrico aristotélico como punto para iniciar su tarea
fllos6fica. Con ese criterio, la filosoffa cristiana ser§ en-
tendida como saber atribuible a ciertos pensadores medievales,
que pueden ser considerados legftimos continuadores de las doc
trinas de Agustin, pero opuesto a quienes de una u otra forma

no aceptaron la propuesta de este autor, como el caso concreto

de Tomds de Aquino.

Para Gilson, esta visibn del problema tiene dependencia
directa de la interpretacibn que Agustfin realiza de la rela-
cibn entre gracia y verdad como hecho concreto presente en el
creyente cristiano, considerado en su especifica existencia de
ser Gnico y personal, En ese creyente -hombre particular vy
existente- la unidad entre los distintos elementos que habili
tan para acceder a la sabiduria se presenta como efectiva, no
pudiendo la fe y la razbébn dejar de estar enraizadas en la rea

lidad concreta del sujeto que cree y filosofa:

"C'est pourquol la notion de la philosophie
chrétienne n'offre pas de difficulté& parti-
culiere & 1l'esprit d'un augustinien. |l sait
que la foi est la foi et que la raison est
la raison, mals 11 ajoute que la fol d'un hom
me et la raison du m€me homme ne sont pas des
acclidents incoordonnés d'une m®me substance.
Le réel, c'est 3 ses yeux l'homme lui-m€me,
unité profunde, indissociable-en &l8ments jux
tapos&s comme seraient les fragments d'une mo
saique, et ol la nature et la gr&ce, la raison
et la foi, ne sauraient fonctionner chacune
pour sol comme dans un mécanisme dont les mor-
ceaux auraient €te achetés au magasin de pié-
ces détachées, Si donc un homme chré&tien phi
losophe, et s'il s'exprime vraiment dans sa
philosophie, celle-cl ne saurait manquer d'€-
tre une philosophie chrétienne., Et elle sera,
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de bout en bout, & la fois chrétienne et philo
sophique, sans qu'on puisse l'analyser en &1é-
ments dont chacun &quivaudrait 3@ la négation du
tout"., «cfr Op. cit, p. 45.

S. La posicibn de Gilson: La “Filosoffa cristiana' es

un factum verificable en la historia,

Sin embargo, el interrogante que considera oportuno pre-
sentar Gilson acerca de la real tarea del filbsofo se expresa
en términos de opcibn entre constatar la unidad espiritual

f&ctica senalada o analizarla en conceptos, reconociendo, se

gGn su criterio, la imposibllidad de reconstruir una filoso-
ffa cristiana a partir de puros conceptos como material Gnico

y exclusivo.

Al postular el carlcter puramente conceptual de la filo

soffa por una parte y de la religibn por la otra este autor recono
ce la necesidad de considerar a las mismas como inexistentes

en cuanto puros conceptos y, en consecuencia,insiste sobre la
obligacibn de aceptar s6lo la realidad de los entes concretos,

como por ejemplo los hombres religiosos o dedicados al saber

filos6fico:

"S'il s'agissait de faire tenir la philosophie
et la religion dans un seul concept, ou de re-
consStruire, au contraire, un philosophe chrétien
avec deux concepts, l'entreprise serait impo
ssible; mais, justement parce que ce sont des
concepts, la philosophie et la religion n'exis
tent pas, 11 n'existe que des hommes religieux
et philosophes". cfr Op.cit, p. 47
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Por otra parte, Gilson expresa la imposibilidad de efec~-
tivizar una diferenciacibn entre la raz6n del cristiano y la
del no creyente, pero seiialando al mismo tiempo la legitimidad
de reconocer la vigencia de condiciones distintas en las que

cada uno de ellos desarrolla su tarea,

"En aucun cas on ne pourra faire que la philo-
sophie d'un chrétien ne soit purement rationne
lle, sans quoi ce ne serait plus de la philoso
phie; mais dés lors que ce philosophe est aussi
un chrétien, l'exercice de sa raison sera celui
de la raison d'un chrétié&n, c'est-da-dire, non
pas une raison d'une autre espéce que celle des
philosophes non chrétiens, mais, une raison qui
travaille dans des conditions différentes.

cfr Op.cit., p. 47.

Desde esta perspectiva, el cristiano dedicado a la filo
soffa intentarfa expresar en conceptos racionales una verdad
que inicialmente fue accesible por medio de la fe, no pudiendo
por esto aceptarse una distincibn entre el creyente y los demés
filésofos quienes, en Gltima instancia, coinciden en desempe-=-
far una tarea con similares caracterfisticas. En efecto, el cris
tiano, por su parte, filosofa a partir de datos que recibe por
medio de la revelacibn y los transforma en tema de su filosoffa
tratando de convertirlos, de verdades creldas en verdades sabi
das. El filésofo, por la suya, filosofa a partir de datos que

recibe aun no elaborados filos6ficamente y que, del mismo modo

son transformados de datos afilos6ficos en verdades racionalmen
te demostradas. Se trata, en ambos casos, de una tarea de ra-
cionalizaciébn a partir de la no-racionalidad (funcibn que defi

nirfa el filésofo), aunque caracterizada en el caso del tebrico
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cristiano por una profunda confianza en la fecundidad filos6fi

ca de la fe.

"Le propre du chrétien, c'est d'&tre convaincu
de la fécondité rationnelle de sa foi et d'€tre
siir que cette fécondité est inexhaustible. C'est
lad, si 1'on y prend garde, le sens vrail du credo
ut intelligam de saint Augustin et du fides quae
rens intellectum de saint Anselme: un effort
du chré&tien pour tirer de sa fol en la ré@véla-

tion des connalssances de raison". cfr Op.cit.,
p. 48,

En este contexto, para Gilson el sentido y alcance verda
deros de la nocibn filosoffa cristiana s6lo son posibles de
descubrirse a condicibn de plantear el problema de la filoso-
fla cristiana sobre el plano de lo empfrico-concreto y, especl
ficamente de la historia, esto es, reuniendo los extremos de l¢
posibilidad abstracta y conceptual en la dimensibn f&ctica. A
partir de este criterio, la dilucidacién del problema de la
existencia o no de filosofias cristianas, es decir, sistemas
de verdades racionales cuya aparicidn no se habrfa producido si
la motivacibn del cristianismo, sblo podria decidirse en el pl¢
no hist6ricoi Si la comprobacidn de la relacibn teoricamente
posible entre cristianismo vy filosofTa es viable, la cuestibn

presentarfa una solucidn aceptable.

En ese caso, el investigador podrfa afirmar que las doc-
trinas correspondientes son filosoffa por la disposicibn de
una estructura racional del pensamiento y que asimismo son

cristianas en virtud de que la racionalidad formal organiza
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un plexo tem&tico que habrfa permanecido ausente del contexto

filos6fico sin la vigencia del cristianismo.

"Et c'est pourquoi ces deux formules sont la vraie
définition de la philosophie chré&tienne., Si
l]'on veut rendre 3 cette notion son sens vrai,
11 importe donc de la maintenilr sur le plan de
la réalité concréte, et spécialement de 1'histoi
re. S'il y a eu des philosophies, c'est-3a-dire
des systémes de vErit&s rationnelles, dont 1l'e
xlstence ne saurait historiquement s'expliquer
sans tenir compte de l'existence du christianis
me, ces philosophies doivent porter le nom de
philosophies chrétiennes, Ce sont des philoso-
phies, puisqu'elles sont rationnelles, et elles
sont chrétiennes, pulisque la rationalité& qu'elles
ont apportée n'elit pas &té congue sans le chris-
tianisme". cfr Op.cit., p. 48

Esta conclusibn esta fundada en la conviccibébn de que, pa-
ra postular una relacidn intrinseca entre los dos conceptos ele
mentales correspondientes, es determinante afirmar la necesidad
no s6lo de la compatibilidad entre una estructuracibdn filosb6fi-
ca y los contenidos religiosos del cristianismo [plano tebrico]
sino adem&s comprobar la fecundidad efectiva de esos contenidos

en la constitucibn misma de la filosoffa [plano histbricol.

"Pour que le rapport entre les deux concepts €lé
mentaires soilt intrinséque, il ne suffit pas qu'
une philosophie soit compatible avec le christia
nisme, 11 faut que le christianisme ai? joué& un
role actif dans la constitution méme de cette phi
losophie", cfr Op.cit, p. 48

Para Gilson la posibilidad de la determinacibn de la filo
soffa cristiana como '"a priori'" depende de la suspensidn transi

toria de la consideracidn hist6érica, hecho que permitirfia
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reconocer como caracteres propios de esa filosoffa tanto la re
velacibn como auxiliar de la razén, cuanto la limitacibn del
tebrico cristiano al tratamiento de ciertos problemas filos6fi
cos en los cuales esa revelaclbn puede servir como gufa y cri-
terio. Sin embargo es necesario desarrollar, a posteriori de
esa determjnacibn puramente aprioristica, la verificacibn his-
tébrica correspondiente. De lo contrario permanecerfan sin re-

solver la cuestibn propia de la existencia de esa filosoffa

-tema en el cual los historiadores no estdn de acuerdo- y el

problema del valor (alcance, innovacibn, originalidad) de la

misma- elemento revelador de que la critica racional serfa ejer

cida sobre los concretos datos de la historia.

En otros términos, la intencibn de Gilson est8 vinculada
a su preocupacibn por determinar si el enriquecimiento del pen
samiento griego por los aportes del cristianismo puede ser féac
ticamente explicitado. Por ello afirma la necesidad de recono
cer la existencia y la influencia del texto bfiblico entre las
elaboraciones de los pensadores griegos y las doctrinas de los
filbsofos modernos. En ese caso este investigador delimita un
hecho a su juicio incontrastable segln la perspectiva histbri-
ca constituido por el notable cambio observable a partir de f&
incorporacibn de nociones e ideas ofrecidas por el documento r¢
ligioso fundamental del judeocristianismo y el nacimiento con-
secuente de novedosas corrientes de pensamiento y tesis filo-

sb6ficas en el horizonte de la cultura occidental,
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En ese contexto, Gilson afirma que la discusibn sobre la
filosoftfa cristiana estd indefectiblemente acompafada por la
presencia de un desacuerdo elemental entre quienes aceptan la
influencia de la revelacibn sobre el ejercicio de la razbén y

sus oposlitores:

"...je crois qu'au fond de cette discussion 1] y a

un désaccord fondamental entre ceux qui nient 1l'ac
tion de la Révélation chré&tienne sur 1l'exercice de
la raison et ceux qul admettent cette action, mais
qu'il y a accord fondamental entre ceux qui, adme-
ttant l'action de la R&vélation sur la raison, ac-
ceptent, et ceux qui n'acceptent pas l'expression
de philosophie chrétienne. Peu importe qu'ils ac-
ceptent ou qu'ils n'acceptent pas l'expression; ce
la ne présente aucune importance; c'est une &tique
tte et, si 1'on s'accorde sur le fond des choses,
nous changerons la mauvaise @tiquette pour une mei
lleure dés qu'elle aura &€té trouvée”. AAVV, La
Philosophie Chrétienne, Juvisy-Kain, 1933, p.b67

Desde esta perspectiva -y esto es decisivo- la tarea nece
saria consistirfa en alcanzar una traduccibn conceptual de lo
que puede legitimamente considerarse un objeto histbricamente

observable: esto serfa la filosofia en su estado cristiano.La

historia tiene la misibn de verificar si tal objeto es real, vy
de hecho lo ha verificado. El problema tebrico, es decir, las
condiciones de posibilidad de dicha '"filosoffa cristiana', que

da abierto:

"Ce que je cherche dans la notion de philosophie
chrétienne, clest donc une traduction conceptue-
lle de ce que je crois €tre un objet historique
ment observable: la philosophie dans son &tat
chrétien. De 13 ma position du probléme; mais
tout ce que l'histoire peut faire, c'est de dire
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si 1'objet est réel; c'est @ la philosophie de di
re comment il est possible™. cfr Gilson, 1Ibid, p.
72,

©. Bréhiér: La "Filosoffa cristiana' no existe como fi-

losoffa.

En oposicibn a lo expuesto, Brehier considera que el tf-
tulo filosoffa cristiana podrfa ser entendido conforme a dos
sentidos distintos segln sea analizado desde las perspectivas
de ''existe pero no posee ningGn interés para los filbsofos'" o

"tendrfa interés para los filbsofos si existiera, pero no exis

te':

"Le mot "philosophie chrétienne'" me para®t avoir
deux sens extrémement distincts, et je crois que
je suis tout % fait d'accord avec M., Gilson sur

ce point, En un premier sens, elle existe, mais
elle n'a aucune espéce d'intér@t pour les philo-
sophes; en un second sens, elle aurait de 1'in-
tér€t pour les philosophes si elle existait, mais

elle n'existe pas™. cfr, Bulletin ..., Op.cit, Pe
49,

En el primer caso, el desinterés de los filbsofos esta-
rfa originado por el hecho del magisterio eclesidstico que, al
determinar en virtud del principio de autoridad el carécter
cristiano de cualquier realidad,definirfa también el carécter cristiz
no de una filosoffa originandose, por ende, la necesidad de some-
terse a tal magisterio y de abandonar todo intento estrictamen
te foloséfico para descubrir o postular nociones o desarrollar
conceptos que permitan concretar un sistema propiamente filosb

fico.
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"Dans le catholicisme que dans toute confession
chrétienne, il y a, je crois, ce qu'on appelle
un magistére, qui dit ce qui est chr&tien et ce
qui ne l'est pas. Par cons&@quent, pour savoir
si une philosophie est chrétienne, il faut nous
adresser 3 ce magistére. En ce sens-13, j'appe
llerai philosophie chr&tienne celle qui est d'ac
cord avec le dogme, celle que ce magistére ac-
cepte; j'appellerai philosophie non chrétienne
celle qu'il refuse et je dirai que cette question
n'a aucune espéce d'importance ni d'intérét pour
le philosophe en tant que philosophe". «cfr, Op.
cit., p. 50

En el segundo caso, las relaciones entre filosofia y cris
tianismo podrian ser verificadas estudiando diversos autores
que hacen '"filosoffa cristiana" consistiendo en esta oportuni-
dad el problema principal en una indagacién sobre las caracte-
risticas relevantes del método aplicado por esos autores. En
este sentido, Brehier estima conveniente examinar el pensamien

to de Agustin.

Para Bréhiér, Aaustin establecid una clara distincién entre filosoffa
cristianismo, a efecto de evitar cualquier perniciosa consecuen
cla que pudiera desvirtuar el sentido y la naturaleza exclusiva
mente religiosa de la.salvacidn asi como . exclusivamente r
cional de la filosofia. La separacidén formulada estaria origi-

nada en la diferencia existente entre la nocidén eterna del Ver-

bo -logos- que invitaria a una explicacién racional omnicom-

prensiva del universo y la historia misteriosa presentada por

el cristianismo como una realidad con dimensiones y caracteris-

ticas singulares.



-20-

"En somme, je conclurai que le christianisme est
essentiallement I 'histoire mystéricuse des rap-
ports de Dieu avec l'homme, histoire mystérleuse
qui ne peut €tre que révélée, et que la philoso-
phie a pour substance le rationalisme, c'est-a-
dire la conscience claire et distincte de la rai
son qui est dans les choses et dans l'univers',
cfr Op.cit., p.52

- -t
En ese contexto, todo intento de vincular nociones tan di
sTmiles serfa una tarea que corresponderia asumir en calidad

de hombre cristiano mls no en calidad de tedérico dedicado al

cultivo de la filosofia.

El cristianismo, a partir de ese criterio, serfia expresibn
de una historia mistérica referida a las relaciones entre Dios
y los hombres a la que no podrla accederse sino mediante una

verdad revelada, en oposicién a la filosofia, que presentaria

como realidad propia y caracteristica la racionalidad como cri

terio excluyente, esto es, la plena conciencia clara y distinta
de la razdén presente en las cosas y en el logosentendido como
racionalidad implficita en toda la realidad. El mismo Agustin
se habrfa encargado, pues, de desvirtuar la posibilidad de la

existencia de la '"filosoffa cristiana'.

T. Respuesta de Gilson a la posicién de Bréhiér.

Las afirmaciones de Brehier son impugnadas por Gilson. Es
te en primer lugar cuestiona la argumentacib6n de la incompati-

bilidad entre ejercicio de la razén filoséfica y vigencia de

un magisterio eclesidstico. En segundo lugar cuestiona el
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carédcter determinante de la nocién agustiniana de logos para d
cidir en forma excluyente, la cuestidén de la separabilidad entr

lo filoséfico y lo cristiano.

Segdn Gilson, el hecho de la condena o aceptacidn de una f
losofia por parte del magisterio eclesidstico no implica un aco
tecimiento.que decida en forma directa acerca del caracter filo
s6fico de un conjunto de proposiciones. En efecto, el conjunto
de las proposiciones aprobadas por la lglesia no constituyen en
modo alguno una filosoffa cristiana sino m&s bien un plexo de

juicios que son mids cristianos que filos6ficos. Desde ese pun-

to de vista, cabe sefalar tanto la existencia de numerosas filg
sof Tas opuestas al dogma que no fueron jamds condenadas por el
magisterio como no cristianas, cuanto la eXistencia de importantes tec
rias concordantes con el dogma que nunca recibieron aprobacién
como cristianos. Todo ello es suficiente -segldn Gilson- para
rechazar la pretensidén de Bréhié€r de descalificar el carécter

filos6fico de la '"filosofia cristiana' por el hecho de haber sj

do asi determinadu por el magisterio: El magisterio se expide
acerca del carécter cristiano de una filosofia, no acerca de

su cardcter filosé6fico.

En sintesis, Gilson considera que la ilegitimidad de la e-

quiparaciébn entre el principio de aprobacidén eclesidstica de I:

concordancia de una doctrina con el dogma y la verdad racional

de la tesis de la filosofia correspondiente es elemento suficit

te para elevar una critica substancial y decisiva a la posicioi

de Brehiér.
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"Méme s'il avait prétendu dresser, ce qu'il n'a ja
mals fait, la liste officlielle et compléte de tou
‘tes. les vérités philosophiques en accord avec le
dogme, nous n'aurions 13 que la liste des théses
rationelles dont le magist&re garantit l'accord
avec la foi. Nous saurions quelles choses 11 faut
penser, ou ne pas penser, lorsqu'on en crolt cer-
taines autres, mais nous ne saurions rien des rai-
sons qui rendent ces théses philosophiquement vra
ies ou fausses. Il suit de 1ld que ce catalogue
idéal des vérités philosophiques, s'1l existait,
resterait un document théolagique, non philosophi
que, et c'est pourquoi je dis qu'en ce sens la
philosophie chrétienne n'existe pas'" cfr Op.cit.,
p.53.(subrayado, nuestro).

Por otra parte, Gilson comenta -con respecto a la importag
cia decisiva de la nocidon de Logos- que €sta no es ni la cues-
tion filoso6fica principal ni tampoco el tema cristiano por exce
lencia, aunque concluye que, en caso de serlo, el problema que‘
motiva la disputa continuaria intacto, advirtiendo asimismo en
relacién a los comentarios de Bréhier sobre Agustin, que debe

considerarse un error aceptar que este Gltimo opusiera radical

mente la explicacidon filoséfica a la historia misteriosa del

cristianismo,

Gilson insiste -como explicitamos més arriba, en 6., en

sostener que la cuestidon decisiva con respecto al tema en dis

cusidon, consiste en alcanzar un conocimiento objetivo sobre la
influencia de 1a revelacidn en el quehacer tebérico, correspon-
diendo en este sentido, descubrir la dimensidén del cristianis-
mo como fuente generadora de ideas que se transformaron en fi-

loséficas y fueron positivamente valoradas por fildésofos como

Descartes o Leibniz.
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8. La conceptualizacién de Maritain.

En otro sentido, Jacques Maritain, sefala su convicciéﬁ S¢
bre 1a necesidad de una distincidéon fundamental a efecto de con-
cretar un criterio definitivo aplicable a la problematica de I
filosofia cristiana. El principio enunciado por este autor col
siste en la aceptacion de la diferencia entre el denominado or
den de especificacion y el llamado orden de ejercicio, present:
dose, por consiguiente, la exigencia de distinguir la naturale
de la filosofia, aquello en que ésta consiste -un orden de esp
cificaciébn, del estado en que ella de hecho se encuentra- hist

ricamente- en el sujeto humano -orden de ejercicio-=

"J'indique tout de suite quel est pour moi le prin
cipe de la solution: c'est la distinction classi-
que entre l'ordre de spécification et l'ordre d'e-
xercice, ou encore, et c'est 3 ces termes que je
me tiendrai, entre la nature et 1'é&tat. Je dis qu'
11 faut distinguer la nature de la philosophie, ou
ce que'elle est en elle-mfme, et 1'&tat ol elle se
trouve de fait, historiquement, dans le sujet hu-
main, et qui se rapporte 3 ses conditions d'exis-

tence et d'exercice dans le concret™. cfr. Op.cit,
p. 59.
SegGn lo sefalado, la distincidédn supone que la filosoffia

tiene una naturaleza y, por ende, es factible de ser considera
da en si por el método de la abstraccién que, permitiendo una

superacibn de las condiciones existenciales especificas, ubic
rfa al investigador en el orden de la esencialidad de la filos
fia. En ese sentido, Maritain afirma que la filosofia, como t

da actividad de conocimiento, investigacién y juicio, es relati\
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a un objeto determinado y no es sino en funcién de éste que a-

quélla es especificada. Por ello es el objeto que la constityu
ye por esencia -y de ningdn modo el sujeto- la causa determinal
te de la naturaleza propia de esa filosofia. El criterio men-

cionado y la aceptacidén de la existencia de objetos accesibles
por si a las fuerzas naturales del espiritu humano, harfan po
sible enténder tanto la distincién efectivizada por Tomas en-

tre orden natural y orden revelado como la dependencia de la e
peciflicidad de la filosofia de su objeto formal considerado co
mo exclusivamente natural. En este contexto, para Maritain la
denominacidon de'cristianaaplicada a una filosofia no esta re-
lacionada con el constitutivo elemental de su esencia o natura
leza, es decir, con su objeto formal; el sentido filos6fico d
una teoria o saber hace a su estructura formal, independiente-

mente de los contenidos que puedan caracterizarla.

Sin embargo, este autor advierte sobre la insuficiencia d
la consideracidon de la esencia de la filosoffia para resolver
la inquietud que motiva la discusion y propone, a efecto de al
canzar una.respuesta concluyente, efectivizar una evaluacién

del estado o condiciones de ejercicio que en el cristiano se

presentan para desarrollar el quehacer tebdrico expresable en

términos de convicciédn sobre el car&cter activo de la revela-

cibn sobre el objeto de la actividad filosdfica.

1
i
Segin esa conviccidén, el cristiano admite el necesario sa

corro que a la razén debe brindarse para superar sus limitacic

nes y evitar errores, creando -a partir de esa ayuda- un régin
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distinto para la inteligencia, con resultados que estdn inscrig
tos en la historia de la filosofia misma. Desde esta perspecti]
va, la posibilidad de una identificacién del '"estado cristiano'
de la fllosofia se manifestarfa en ciertos objetos de saber ted

rico, que los fil6sofos no reconocieron explicitamente antes dg

la revelacidbn biblica.

En este contexto, puesto que el '""estado cristiano' de la f
losofia se manifiesta en la historia, es ésta la que expresaria
el valor innovador y positivo del cristianismo como fuente ind
cutible del progreso filos6fico en razon de las nuevas propuesH
tas que la fe incorpora al intento de soluci6én de problemas sej
gidn los paradmetros de la demostracidén racional. En ese sentidq
el filbsofo seria un investigador que s6lo adquiere su estado

al instalarse concretamente en el &mbito de la racionalidad, py{

ro actGa como potencial beneficiado con la notable ventaja de
un dirigir prequntas a la dimensidén propia de la fe, mantenien
cada realidad cognoscitiva tanto su entidad caracteristica cuai

to su funcidn singular.

"Quand on applique cette expression d@ la philoso-
phie, 11 faut entendre le mot révélation non de
tout le donné révélé, mais seulement des é€lé&ments
d'ordre naturel qu'il contient ou qui lui sont con
nexes 3 et une fols son attention attirée sur ces
€léments, la philosophle les scrute selon son or=~-
dre 4 elle, qui est un ordre ascendant". «cfr Op.
cit., p. 64.

9. Mandonnet o la exigencia de sacar el problema del te-

rreno histérico.
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Por su parte, Pierre Mandonnet expresa un elemental desa
cuerdo con la intencién de plantear el problema de la filoso-
fia cristiana segin la perspectiva del método hist6rico, exi-
giendo que la solucidén sea orientada hacia el establecimiento
de los extremos formales de la cuestidén segin las condiciones
del método abstracto. En este contexto, el método permitiria
delimitar dos cuestiones principales y determinantes relacio-
nadas con el andlisis de los términos constitutivos del tfitulo
aplicado al pensamiento filosd6fico de los cristianos, expresa-
bles en las preguntas referidas a la esencia de la filosoffa y

del cristianismo.

Para Mandonnet los denominados ''misterios'" de la principa
religiéon de Occidente, como la trinidad de un Dios Gnico o la

realidad encarnada y mortal de una divinidad todopoderosa vy

eterna, serian obstdculos insalvables para una razén que, sin
hesitar, los ubicaria en la dimensién de lo irracional. Desde
esta perspectiva, la unidad de la filosoffa y la -religidén con
tituiria el resultado inalcanzable, més aGn, seria un intento
destinado siempre al fracaso, en virtud de la imposibilidad de

hallar un principio comidn integrador de los &d8mbitos mencionadc

Por via de esta argumentacidén, el autor acepta y reconoce
los aportes efectivizados por el cristianismo, con la condici¢
de no confundir el destino de los mismos. En efecto, si bien
cristianismo ha contribuido al progreso de la humanidad, sin e
bargo ese mismo cristianismo nunca hizo progresar realmente al

conocimiento filoséfico:
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'"Certes le christianisme a &t& un facteur de progrés considérabl
dans 1'humanité; mais non pour progrés d'ordre philosophique.
Le progr&s dans l'ordre philosophique, il ne se fait pas par
I'gcriture, mais par la raison:(...) L'autorité de la foi n'a
point ici 3 para®™re, mais seulement en théologie ou nous

ne connalissons la vérité que par elle. Le progreés
en philosophie ne se fait donc pas par les voiles de
la religion. Méme s'il n'y avait eu ni Révélation,

ni Incarnation, 11 y aurait eu développement de la
science et de la pensée'". cfr., La Philosophie...,
Op., cit., p. 68

10. Festugiére: el cristianismo como '"filosofia'" entre

los Padres de la Iglesia.

Desde otra perspectiva, Festugiére afirma que los primero
sabios del cristianismo valoraron la filosofia y su propia rel
gidon a partir de la aplicacidn de un calificativo comGn, consi
derando al saber religioso como perteneciente al mismo orden
que el conocimiento pagano, aunque con una diferencia notable
de jerarquia a favor del primero, en virtud de ser la filoso-
fia racional el conocimiento incompleto y limitado de Dios y 1

religiébn un saber profundo y decisivo sobre el Creador.

"Je prendrai mon exemple dans la philosophie chré
tienne du ITII® et du IVe siécles apreés Jésus-Christ,
Quand Clément d'Alexandrie et les Péres de cette
Ecole, quand encore Chrysostome s'adressant au peu
ple d'Antioche veulent désigner le Christianisme
en tant que systéme, en tant que tout coordonné,
ils disent: '"notre philosophie'", et par 1a ils
veulent signifier, semble-t-il, que le Christianis
me implique un syst&me de sagesse, comme l'est ce-
lui que proposent les pavens, mais un systéme mei-
lleur, quelque chose quil est Equivalent, qui est
du méme ordre que la sagesse paienne, mais qui est
meilleur". cfr. Op.cit., p. 58.
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Segln ese esquema, los Padres de la Iglesia valoraron que
la reyelacién -con los datos de la creacidén de la nada y la re
dencidén- permitia una superacidédn del problema fundamental del
sabio -comin tanto al fildsofo cuanto al religioso-, traduci
ble como la posibilidad concreta de conocer la divinidad, ob-
jetivo inalcanzable por medio de las exclusivas vias limitadas

e imperfectas de la sabiduria pagana.

"Eh bien, il me semble que la REvélation, par les
dogmes de la Création et de la Rédemption a paru
d ces Péres achever sur ce point tout le mouvement
méme de la philosopie humaine jusqu'd cette Epoque
et qu'elle a paru 1l'achever parce qu'elle en don-
nalt en quelque sorte une garantie, une confirma-
tion extérieure, et qu'en méme temps c'@tait comme
la réponse que cette philosophie attendait et qu'
elle n'avait pas pu atteindre par elle-méme" cfr.

Op.cit., p. 59.

1. Una presentacion de Forest de diversos autores con

respecto a la filosofia y el cristianismo.

Por otra parte Aimé Forest, al presentar su informe en la
sesidn inaugural de la discusidn de la Société Frangaise de
Philosophie, en 1933"rea|iza una sintesis detallada de las
principales posiciones asumidas en el tema de la filosoffia crig
tiana, considerando el reconocimiento de las condiciones del
problema como el requisito elemental habilitante para una bGs-
queda histdrica yfdctica, pero no de filosofias cristianas sinc
de doctrinas que han considerado tales filosofias como una po-
sibilidad efectivizable. Forest exige, pues, un planteo no s¢

lo de iure sino también de facto:
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"Ainsi le débat que nous avons a examiner nourrait,
nous semble-t-11 d'abord, étre résolu a la

lumiére seule de l'histoire et se présente 3 nous
comme une question de fait. La philosophie chré-
tienne serait l'objet d'une constatation histori

que. Cependant une question de droit se pose a
c6té de la question de fait, en méme temps qu'elle;
on apergoit bientdt en effet qu'elle est im

pliquée dans les affirmations historiques elles-
mémes, l'historien la rencontre dans le prolonge
ment de sa propre pensée. L'id&e d'une philoso-
‘phic chrétienne suppose sans doute un jugement
sur la nature de la connaissance que la foi nous
fait atteindre, mais d&ja aussi une interpréta-
tion de la raison, de sa valeur, de sa portée,de
son rdle propre". «cfr, Op.cit., p. 22

En su investigacidon, Forest reitera el intento de lograr
una mejor comprensidn del tema a partir de una caracterizacioén
adecuada de las conclusiones de los autores de mayor renombre
en relacidon a la aceptacidén o el rechazo de una filosofia cris
tiana. Un aspecto destacable en ese intento es el recuerdo de
que la principal oposicidén en la discusidén operada entre los
teblogos medievales no relacionaria fe y razén sino que vincu-

larfa dialéctica y mistica, oponiéndolos entre si.

Asimismo, este autor manifiesta que la negaci6n de la via
bilidad de una filosofia que pueda legitimamente recibir la agd
jetivacidn de cristiana, estaria paradigmiticamente representa
da por una parte por la tendencia que jerarquiza el sentimien
to, y por la otra, por los pensadores definidos segin crite-
rios racionalistas. Con todo la ubicacidén de Descartes en
la posicidn racionalista es considerada por Forest como inco-
rrecta en virtud de la presencia de ciertas limitaciones a la

razén aceptadas por este fildsofo en razén del sentimiento
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cristiano del misterio. Por el contrario, una concepcifn espe
cificamente racionalista serfa la de Fontenelle, quien niega
todo valor al dato sobrenatural y -consecuentemente- rechaza
la posibilidad del ejercicio filos6fico en el ambito especffi

co de la revelacién.

Asimismo, la identificacidon de Voltaire con la tendencia
naturallsta estaria fundada en sus consideraciones relativas
a la naturaleza de la filosoffa y el caracter de la religién,
que introducen una oposicidén insalvable entre las luces de la
razén y las supersticiones propias de"cristianismo. Otro au
tor para Forest, incluido en la tesis racionalista serfa John
Locke. Este, en efecto, propone un 'cristianismo razonable',
articulado en torno de la aceptacidon excluyente de la razén co
mo camino legitimo para el conocimiento y criterio adecuado pa

ra someter a la misma revelacidn.

Otra interesante expresidn de la concepcidn reduccionista
del racionalismo estaria constituida por Spinoza, quien afirma
ria la pertenencia de la religi6n al &mbito del conocimiento
imaginario y caracterizarfa al fil6sofo como el sujeto respon
sable de la tarea de transcribir la terminologfa mistérica a

una teorfia verdadera.

En el mismo sentido, Hegel postularia la filosofia como

especulacidon sobre la verdad y al cristianismo como preludio
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necesario sel saber tedérico, aceptando la identificacidon de cof
tenido entre filosoffa y religién y sefalando una diferencia dg¢
modo, a fin de justificar la necesidad de pasar del estado de
representacié4n a la verdad del concepto para liberar al conte-
nido religioso mediante su elevacién a una forma absoluta re-

presentada por el concepto.

Finalmente, Forest menciona a Erasmo, quien critica la se
paraciédn entre sabiduria y razén, a Malebranche quien concluye
que las verdades de fe estdn contenidas de una manera inteligi
ble en el Verbo, a Gilson quien postula que la filosofia cris-
tiana no debe observarse como una esencia sino considerarse un
comple]Jo, constituyendo la historia una via idénea a fin de
mostrar eficazmente el socorro que la fe prodiga a la razén, y
a Blondel quien juzga que el método histérico es insuficiente
para resolver de manera decisiva el problema de las relaciones
entre los ambitos de conoéimiento, postulando el tema de la po

sibilidad de apertura de la filosofia a un orden sobrenatural

como la tarea determinante para resolver la cuestidn.

En este contexto, Forest sefiala que algunas tendencias in
tentan alcanzar una respuesta definitiva al problema por medio
de una reflexidn sobre el sujeto mismo, mds que por una consi-
deracidén acerca de las propiedades del ser, y sobre los carac-
teres de la vida espiritual, creencias y moralidad del hombre,

antes que sobre la naturaleza de la substancia.
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"Il est possible de trouver une certaine unité
de méthode dans plusieurs des tendances auxque
lles nous songeons; elles auront cecl de com-
mun, d'essayer de retrouver les notions métaphy
siques nécessaires 3@ la solution elle-méme, plus
par une réflexion sur le sujet lui-méme que sur
les propriétés de 1'étre en tant que tel et des
transcendantaux, plus encore sur les caractéres
de la vie spirituelle, de la croyance, de l'ac-
tion, de la moralité, que sur la considé@ration
.de la substance™. cfr. Op.cit,.p. 48

)

Asimismo, este autor afirma que el tomismo y el cartesia-
nismo serian las expresiones de las dos actitudes posibles del
racionalismo cristiano, segGn el criterio tomista de la situa-
cibébn precaria de la razén y la postulacién de la revelacién co
mo limite y censura o el rincipio cartesiano de la autonomia
del intelecto que impone las condiciones de su verdad y niega

el sentido de censura de la fe respectivamente.

Para Forest, el racionalismo cristiano enunciado difiere
de la filosoffa cristiana caracteristica del siglo XIX, pueées
ésta se estructura a partir de una valoracién de la religién e
funcidén de un criterio arquitectébnico y como instrumento de or

ganizacidn social oponible a la anarqufa de la revolucién, se-

gin los términos del positivismo comtiano.

En sintesis, Forest considera que la actitud caracteristi
ca y preponderante del pensamiento cristiano serfa la de la
afirmacion de la vinculaciéon entre la razén y la fe y la conse
cuente posibilidad de utilizar la accidén sobrenatural en la co

titucidon de la filosofia, y seria, en efecto, la historia, la




que ofrece una adecuada visidon de las muy variadas formas de es

ta actitud.

2. La filosoffa y la transmutacién cristiana

Brungchvicg por su parte, considera correcta la interpre-
tacidn del cristianismo realizada por Agustin. En efecto,
Brunschvicg asiente a la ponderacidén del cristianismo como
transmutacidn de los valores profanos y, por ende, como reali-
dad espiritual en cuyo ambito no cabe sino el soslayo de las
conclusiones de los fildsofos. Desde esta perspectiva, niega
la posibilidad de la razén de fundamentar cualquier progreso ef
un ambito que por su naturaleza la supera. En este contexto eg
destacada la importancia de la revelacién pués ésta presenta ng
sd6lo un vinculo intimo y personal entre el creador y la cr@atuj
ra, sino también un Dios que asume la realidad redentora haciéf
dose hombre; a pesar deello, no se admite la posibilidad de c{
cluir que el hecho del status cristiano del autor de un sistemi

de fllosofia tenga otro carfcter que el meramente accidental cg

respecto a sus juicios filos6ficos.

Sin embargo, Brunschvicg sefiala la necesidad de reconocer
una excepcidn en la que seria procedente aplicar la denomina-
ciéon de 'cristiana'" a una filosofia, y tal es la situacidén en
que un metafisico -reflexionando sobre las dificultades del sa
ber filos6fico en si- concluye definiendo a la filosofia como

un camino destinado a formular problemas y estd persuadido de
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que los mismos sdlo se satisfacen con las soluciones propias de

cristianismo.

En ese sentido, la producciédn de una filosofia especifica-
mente cristiana es un acontecimiento posible de adscribir sdlo
a Malebranche. Este seria el representante tipico y esencial d
un saber ;si definido, porque descubre la eternidad, la inmutab
lidad y el infinito de las ideas matemticas, y porque al mismo
tiempo compara sus resultados con la situaci6n miserable del
hombre verificando la imposibilidad de reunir los mundos sensi-

ble e inteligible, limite al que llega la filosofia.

"Il y aurait cependant un cas 3 réserver, ol nous
devrions reconna@ltre qu'il existe cequ'il convien
drait d'appeler, sans &quivoque et sans compromis,
une philosophie chrétienne (...) Malebranche, en
tant que disciple de Descartes, découvre en lui-
méme l1'éternité, 1l'immutabilité&, 1'infinité des
idées mathématiques et, corrélativement, it suit
1'é€lan de liberté qui ne peut s'arr@ter qu'au bien
en général; puis, confrontant ces résultats avec
1'état misérable dans lequel 1'homme se trouve, 11
constate 1'impossibilité& de rejoindre le monde sen
sible, soit dans l'ordre spéculatif, soit dans 1'
ordre pratique, au monde intelligible. Le philoso
phe en tant que tel ne peut aller plus loin". cfr.
Bulletin..., Op.cit., pp.76-77

13. Cristianismo y novedad

Por su parte, Eduard Le Roy afirma que el nudo del proble
ma consiste en interrogar sobre la capacidad del cristianismo ¢

la introduccién de elementos novedosos en la historia de la fil

soffa.
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Para este autor, en la Antigledad la filosoffa era entendi]
da como estudio del ser, real, intemporal e inmutable y el tiem
po era eliminado por el recurso de los ciclos repetidos. £En
ese contexto, la novedad de la filosofia cristiana consistirfa
en presentar el ser del mundo como una historia abierta al in-
finito e {ncorporar nociones novedosas como creacién, caida y
redencidn, haciendo surgir una nueva metafisica definible en térn

minos de caridad.

"Mais ce qui me paraTt néanmoins vraiment nouveau
dans la perspective chrétienne prise en soi, c'est
ceci: 1'€tre du monde y est congu essentiellement
comme une histoire, et comme une histoilre ouverte
sur 1'infini. Toutes les grandes affirmations
chrétiennes se rattachent 3 une conception de ce
genre ou y conduisent. C'est pourquoi la pensée
chrétienne met au premier plan les idées de créa-
tion, de chute originelle, de rédemption, de salut,
que la philosophie antique n'a guére connues. C'
est pourquol elle accorde en quelque sorte une va-

leur absolue 3 la personne morale: non pas seule-
ment a la personne du sage, mais 3 toute personne
humaine. C'est pourquoi, enfin, elle s'épanouit

en métaphysique d'un type jusque-13 inconnu, en "mé
taphysique de la charité&" cfr. Op.cit., p. 84

4. Las condiciones a priori

Asimismo, A. Motte expresa el sentido fundamentalmente dog
trinal del problema planteado, sefialando su conviccidon de la ng
ceslidad de abandonar el método histérico y de efectuar una in-
vestigacidn profunda sobre las condiciones a priori, es decir, teb
cas de la filosoffa cristiana. Sin embargo, ante la inviabilidad
de aplicar el método filosd6fico en virtud del carécter extrarrg

cional de uno de los constitutivos fundamentales del problema
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-la fe~, propone 1la utilizacidén de un método integral en la in-

vestigacién. i

Motte advierte sobre las caracteristicas propias del siste
ma tomista que distingue entre verdades de fe y de razén. La
razén necesita de la religién para acceder a ciertos objetos,
pero conserva el estado de autonomia en lo que respecta a su dis
curso sin pasar al servicio total y anulador de la revelacifn,

lo que la convertiria en teologia, y permaneciendo libre al re

cibir aquello que puede serle entregado sin desnaturalizar su

sentido.

"Ainsi la philosophie peut ou bien passer tout
enti8re au service de la Révélation, en renon-
gant alors a son autonomie, ou bien, demeurant
libre, recevoir de la R&vélation ce que celle-
cl peut luil donner sans la dénaturer. Dans le
premier cas nous aurons affailire & une théolgle,
au sens rigoureux du terme; dans le second,
s'ilse realise, a une philosophie véritable, pour
y laquelle pourra se proposer l'appellation
chrétienne. Ces deux types possibles d'inter-
action de la fol et de la raison s'éclairent par
leur opposition méme. Quelques mots sur la théo
logie aideront donc 3 distinguer plus exactement
ce que peut &tre la philosophie chrétienne”. cfr.
La Philosophie..., Op.cit., p. 95.

De ese modo, la revelacidn es entendida como un auxilio
invalorable en virtud del cual el filésofo obtiene un precioso
medio de controlar y completar su lectura metafisica de la ex-
periencia, incorporando al estudio de los datos primarios te-

mas como el de las substancias espirituales y, especialmente,

el de Dios.
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"Nous disons qu'en cette activité le philosophe
chrétien est aidé par sa foil; que son effort
n'en est pas dénaturé, pas plus que n'est déna-
turé par l'usage d'un guide 1l'effort de 1l'as-
censioniste, mais qu'il est modifi& dans une de
ses conditlions essentielles, 3 savoir dans son
état natif de difficulté. C'est pour le travail
philosophique un régime, un état nouveau'". cfr,.
Op.cit., p. 109,

En ese sentido, el impulso entregado al saber debe valorar
se como el efecto secundario e indirecto de la revelacidén, que
hace posible y fundamenta la existencia de una filosofia espe-
ciflcamente cristiana, siendo, por ende, inevitable considerar
al cristianismo como fuente de aportes significativos que modi-

fican en forma esencial las condiciones de la tarea filos6fica.
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1. Introduccibn

Expuestas las diferentes opiniones con respecto al proble
ma de la filosofia cristiana, corresponderia ahora interpretar
las. Dicha exégesis debe ser efectuada segln criterios que
posibiliten identificar los supuestos fundamentales que estén
en la base de cada respuesta para encontrar las claves que per
mitan descubrir las condiciones de posibilidad para llevar a
cabo un didlogo sobre el tema.

La tareé de delimitacidon de aquellos supuestos exige un ol
denamiento de los autores y de las actitudes por ellos represer
tadas., Este ordenamiento constituye ya una interpretacién que
toma cierta distancia de las expresiones y discursos de los auf
res expuestos; con todo, debe establecerse desde el principio
un punto de partida comin que permita, salvo alguna excepcidn,
presentarles a todos como intelectuales con un claro compromi s«

religioso.

En ese contexto, no siempre hubo coherencia en los autore:
dedicados al tema y, en ciertos casos, la ausencia de claridad
con respecto a los principios subyacentes no debe extrafiar ya
que a veces se confunden los criterios o se ignoren algunas
pautas que corresponde aplicar o consecuencias que deben acep-

tarse en razén de la perspectiva asumida.
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2. Posicidn “"substancialista'

Un primer acercamiento, en un esquema de delimitaciones prg

gresivas, podria ser presentado como la perspectiva substanciaj

lista, denominacidn que hace referencia a los dos constitutivos
indispensables para poder identificar a una filosofia como '‘cri;
tiana'. Esta concepcidén intenta legitimar su conclusién positi
va conrespecto a la existencia de la filosofia cristiana @ partir
de una identificacion de ciertos contenidos que considera pro-

pios y caracterfsticos de este pensamiento.

La denominacidn ''substancialista' es adoptada aqui al mero
efecto organizativo de la exposicidén y surge como consecuencia
de considerar en esta tesis la presencia de una ''esencia'" que
se expresa en un contenido que permitiria visualizar la especi-
ficacidén de la filosoffa cristiana en el &mbito del saber tedri

co -y de una ''existencia'’- que se verificarfa segin los paréme

tros del método histérico.

Para esta posicidn ''substancialista', las ideas, principios

o problemas (i.e. el contenidg) sSon las pautas mas eficaces a

fin de Identificar el alcance, limite y sentido de todasy cada

‘Wit e 'rras aeUrtcutes pustTiulies en € ‘antoitto e Yira SYiYrosdhi .

Dicha perspectiva exige una doble condicién vinculadas por

una parte, a los aspectos formales de la organizacion del disH
curso y por la otra, a determinados contenidos, que serfian ex-

clusivamente asignables al pensamiento cristiano.
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En relacion al segundo aspecto, los contenidos singu
lares desarrollados por una actividad tebébrica enmarcada en un
contexto religioso, presentaria un horizonte nocional nuevo

y diferente de la filosofia pre- ono cristiana.

""Quelque chose, en effet, me semble commun & tous

des grands systémes philosophiques de }'An—
tiquité, si différents qu'ils soient parailleurs:
1'idée méme de systéme, c'est-d-dire 1'

idée, que le réel sont donnés éternellement, qu'
ils constituent un ordre immuable, intemporel,
un tout achevé, que sans doute notre intelligen
ce n'est pas capable de saisir d'un seul coup
dans son unité& absolue, mais qui, en soi, est
salsissable ainsi. Le changement est alors mé
prisé; & défaut de pouvoir 1l'exclure, on vou-
drait du moins ne lui accorder qu'une valeur
d'apparence. Le temps, le devenir, on les &l1i
mine autant qu'il se peut; et, comme ce n'est
pas possible tout i fait, du moins s'efforce-t-
on d'en réduire le rdle en concevant leur cours
sous une forme de p&riodicité&, de cycles fermés
qui se répeétent. Il n'en va plus ainsi dans la
perspective chrétienne. Assurément, je serails
au besoin le premier a reconnaitre que tel phi-
losophe déclaré "philosophe chrétien'" parce qu'
11 professait la foi chrétienne ou que méme, 3
une époque, il a représenté la pensée chrétien-
ne avec é&clat -peut fort bien &tre resté pour
une large part au point de vue des philosophies
antiques." cfr. Gilson, E., Bulletin, Op.cit. 62,

La especificidad temadtica originada en un espiritu con
criterio y sentido nuevos, habria sido ordenada vy dispuesta
segdn el paradigma de un género de conocimiento en primera ins
tancia extrafo al cristianismo, pero luego asumido e integrado

por éste.

El carédcter universal de los principios filosé6ficos permi

tid, seglin esta posicidén, una reelaboracién de las doctrinas
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. . 4
fllosdficas pre-cristianas en funcion de una informaciébn en mu-
chos “casos mas especifica y, al mismo tiempo, de naturaleza di

ferente.

La decision sobre la existencia de una filosoffia cristiana
depende de.la individualizacidn tematica; ello remite a una prege
via discusidon sobre la originalidad de contenidos que serian ca

racteristicos de la concepcibn cristiana.

La discusibn sobre la vigencia o no de un discurso filosb
fico dependerfa de condiciones formales referidas a la organiza
ci6ébn del saber expresado por teblogos y religiosos que pueden
ser objeto de estudio; por otra parte, la decisibn respecto de
un contenido diferente estarfa vinculada a las posibilidades

heurfsticas -es decir creativas- de los autores introducidas por

la influencia del texto sagrado.

A partir de ello, la investigacibén del problema de la exis
tencia de una filosoffa cristiana est8 vinculado con la necesa-
ria actividad de blsqueda de determinados temas o naciones que
separarfan el pensamiento medieval de la filosoffa pre-cristia

na.

En ese contexto, si se acepta el criterio formal de la fi
losoffa como sistema coherente de afirmaciones o proposiciones
referidas a cierto objeto -materia de competencia del hombre que

dedicado a su estudio, puede recibir la designacibn de "filbsofo
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la investigacl6n remite a nociones tales como un Dios personal,
una creacldén ex nihilo, una libertad responsable, etc. Por ello
la actitud tebrica substancialista no se separa de una valora-

cldén del texto sagrado entendido en términos de fuente o &mbito

original de contenidos con sentido y connotacibn especiales.

Sin embargo, la conclusibn sobre la singularidad de conte
nido de una filosoffa propiamente cristiana no es un8nime. En
efecto, las distinciones o equivalencias establecidas por los es

tudiosos entre filosofia precristiana y cristiana, no es coinci-

dente y en muchos casos llegan a ser forzadas.

3. El método histbrico

Una de las dimensiones que presenta mayor interés en el
dmbito de la tendencia substancialista est8 representada por la
problemédtica implicada en el método histbrico, que intentarfa
ubicar la cuestibén de ta filosoffa cristiana en los términos de
la categorfTa existencia y remitiria a la historia como &mbito méas

apropiado para lograr la verificacidn correspondiente.

Debe aclararse que aunque el tema del método histbérico es
presentado aqui, en oportunidad del tratamiento de la tesis subs
tancialista, de todos modos dicho método puede ser caracterfisti-
co de cada una de las tres tendencias identificables en la cues
tiébn relativa a la filosofia cristiana, y ello en virtud del he

cho de que la verificacibn histbrica podrfa ser adoptada tanto
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con relacibén a ciertos contenidos diferenciadores (Tesis subs-

tanclallista) cuanto a la aplicaclbn de un determinado método en
la constitucibn de la filosoffa (Tesis metodolbgica) o a la con
ducta. animada seglGn una disposicibén especfifica en el filb6sofo.

(Tesis disposicional)..

La Tegis histbrica propone entender el tema de la existen
cia de la filosoffa cristiana como una cuestibn propiamente f&c-
tica, sefalando que la solucibn no puede consistir sino en una
remisibn a la historia como sucesibn objetiva que haria posible

la comprobacidn incontrovertible del juicio acerca de la existen

cia de esa filosoffa.

"No hay razén cristiana, pero puede haber un ejer
cicio cristiano de la razén. LPor qué rehusarfa-
mos a priori admitir que el Cristianismo haya podi
do cambiar el curso de la historia de la filosoffa,
abriendo a la raz6n humana, por medio de la fe,pers
pectivas que aquélla no habfa descubierto aGn? Este
es un hecho que puede no haberse producido, pero na
da autoriza a afirmar que no puede haberse produci-~
do. Y aun podemos ir m&s alld: hasta decir que una:
simple mirada por la historia de la filosofia invita
a creer que ese hecho se ha producido realmente'. cfr,

Gilson E., El! espfritu de la filosofia inedieval, p.
21,

Las limitaciones de la tesis menclonados son notables.
Ellas provienen de los numerosos supuestos que es necesario pos

tular para poder llegar a fundamentar una solucibn en los té&rmi

nos por ella planteados.,

En efecto, la tesis histbérica no puede evitar las dificul

tades originadas en las consecuencias del 'giro copernicano'
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propio de la filosoffa moderna. Este implica toda una serie de
requisitos exigidos por la subjetividad, que, en Gltima instan-
cia, hace depender la problem&tica de la existencia, en nuestro
caso la de la filosoffa cristiana, respecto de la cuestibn pre-
via de la identificacibn conceptual de la esencia. De este mo-
do, el problema de la existencia mencionada perderfa su caricter
inmediato dejando paso a la primacfa de la esencia, entendida és

ta como dependiente de la subjetividad.

Las limitaciones mencionadas cubren un espectro que compren
de desde el problema de la caracterizacibn de la nocibén de '"histo
ria'" hasta las dificultades que para dicha caracterizacibn ocasiona el
mencionado ''giro copernicano'. Es por ello que los representan-
tes de esta tesis se ven obligados a optar entre una negacibn de
su punto de partida u obrar en similar sentido a los autores que

priorizan los requisitos planteados por la subjetividad para la

. . . |
determinacibén de la esencia. Segln Forest: 1

"Ainsi le d&bat que nous avons 3 examiner pour-
rait, nous semble-t-il d'abord, &tre résolu 3 1la
lumiére seule de 1'histoire et se présente & nous
i comme une question de fait.- La philosophie
chrétienne serait l'objet d'une constatation his
torique. Cependant une question de droit se po-
se 4 c8té de la question de fait, en méme temps
que'elle; on apergoit bientdt en effet que'elle
est impliquée dans les affirmations historiques
elles-mémes, l'historien la rencontre dans le
prolongement de sa propre pensée'. cf. La philo

sophie..., Op.cit., p. 22

En ese contexto, la tesis histbébrica presentarfa una muy
importante debilidad desde la perspectiva del an&lisis filos6fi

co. Dicha debilidad se identifica con la limitacibébn implicada
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en los problemas de la remisibén a la historia y de la consecuen
te objetividad de la verificaclbn. En otros términos, la obje-
tividad del ambito donde se pretende verificar la existencia de

la filosoffa cristiana serfaiposible de sustentar.

"L'histoire de la philosophie ne saurait €tre
une simple constatation passive de faits: <c'
est une de ses fonctions les plus importantes
de chercher ce que sont réellement les doctri
nes qu'elle &tudie, et si elles sont toujours
ce qu'elles professont &tre; 1l'historien doit
d&couvrir, au-dessous de leur existence ap
parente et soclale, les pensées qui les ont
produilites, ou, plus simplement, se demander
comment elles justifient leur existence'. cfr.
Bulletin..., Brehier E., "Y a-t-il une philoso

phie chrétienne?'", p. 30.

by, La historia como sucesibn f&ctica.

Con respecto a la naturaleza de la historia es procedente
Identificar dos criterios diferenciables, que responden a acti-
tudes gnoseolbgicas distintas pero con el comGn denominador de

su debilidad ante algunas crfticas elementales.

Segln un primer chterio, la historia podria ser caracter]
zada como ''objetiva'". £Esto en virtud de un doble fundamento, en
primer lugar en razbn de que la historia se estructura segln una
visibn definida en términos de sucesibn fé&ctica y, en segundo lu
gar, en virtud de una concepcidn del historiador entendido como
sujeto que dispone de instrumentos materiales que le permiten ac

ceder a dicha sucesibn.

Para los autores '"objetivistas' pués,la historia es al mismo
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tiempo sucesibn real o cadena factual y realidad aprehendida gra
cias a determinados testimonios que poseen la virtud de presen-

tarnos los acontecimientos conforme acaecieron. SeglGn Gilson:

"Tout ce que je peux dire ici, c'est qu'il y
a de fortes présomptions pour que la philoso
phie chrétienne, au sens que j'ai défini,
soit uneréalité historique”. cfr. Bulletin...
Op.cit.,p. 59 (subrayado nuestro)

La actitud objetivista considerarfa que la historia,
aunque con las limitaciones propias de las mediaciones testimonia
les, es tan efectiva como la realidad inmediata del mundo circun=-
dante y constituye un par&metro adecuado para presentar y hacer

*disponible los contenidos del pasado.

"Descubrir en la historia la presencia de una ac-
cibn ejercida sobre el desarrollo de la metafisi-
ca por la revelacibn cristiana, serfa traer una
demostracidn en cierto modo experimental de la rea
lidad de la filosoffa cristiana". «cfr. Gilson E.,
E! espfritu..., Op.clit., p.hb

Un primer contratiempo elemental para los autores que sui'
tentan esta tesis estarfa configurado por la multiplicidad evi-
dente de Ie;turas histéricas referidas a la misma situacibn. En
este contexto, el criterio enunciado no puede permanecer incblu-
me ante las consecuencias criticas de la extrapolacibn subjetiva
entendida como ''giro copernicano''. En este sentido, las corrien
tes de la filosoffa crftica sefialaron el valor constitutivo del
sujeto en relacibn al "objeto'" de conocimiento, aceptando como
principio elemental que: '",..la razén no conoce sino lo que ella

misma produce segln su bosquejo;'. Kant M., Critica de la Razbn

Pura, p.13. ’
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M&s aln, avanzando hacia la filosoffa contemporénea, segin
el principio del sujeto constituyente, la historia -como la na
turaleza- no consiste sino en un producto propio del sujeto ac
tuante organizado en funcidén de determinados intereses (Horckhgl
mer), pautas culturales (Weber) o elementos dependientes de la

estructura propia de la voluntad (Nietzsche).

El cardcter subjetivo de toda presentacién histérica condi
ciona los alcances de la tarea de cualquier investigador que in
tente adoptar este método pretendidamente objetivo de verifica-
cidén. Por el[o, la consideracidn de ciertas '"cuestiones previas'

se presenta como una exigencia imposible de ignorar:

"(...) a dualidade metodoldgica de“explicar" e

"compreender" serf precedida por una compreen-

sao mais original e mais ampla, da qual derivam
P > q

aqueles dois modos de conhecer, Estes, pois,
sdo formas provindas J& de uma comprens@o ori-
ginidria. Esta também precede, como condigao

de sua possibilidade, qualquer interpretagao".
cfr. Coreth E., Questdes fundamentais de herme-

neutica, p. 83.

El problema mencionado expresa el cardcter dependiente de
la perspectiva histérica -la cuestidén de la filosofia cristia-

na como un hecho verificable segin el método histérico- con res

|
pecto de una posicibén esencialista o conceptual. Todos los au-

tores que se identifican con la corriente histdédrica en el tema

de la filosoffa, indefectiblemente solicitan -como requisito pre
vio a la "verificacidon del hecho'" en discusi6on- la licencia de
dedicarse al tratamiento de algunas cuestiones '"'introductorias',
“"iniciales'", ''de iure'" o '"'tebricas'" con sentido y alcance acla-

ratorios.



~-50-

Por ello, no es extrafio observar la practica del estableci
miento de las pautas conceptuales correspondientes como preludic

habilitante a efecto de ligitimar las conclusiones especificas:

"Il peut donc y avoir inté&r®t 2 en discuter le
sens, et la premi®re question qui se pose est de sa
voir si la notion n'est pas contradictoire; ' c'est
pouquoi Je voudrais discuter avant Ltout les condi
tions de possibilité& d'une telle notion" cfr. Gil
son E., Bulletin, Op.cit., p. hLO.

En ese marco gnoseolbgico, el autor interesado en susten-
tar el método histérico como verificador de una determinada rea
lidad postula wuna serie de principios o nociones que, en Glti
ma instancia, como axiomas definen los constitutivos necesarios
y condicionantes de su discurso explicativo. Por ello, en esta
via del método histbrico las cuestiones previas no tienen un
inocente alcance aclaratorio sino sentido realmente condicional

para la aceptacibén de las conclusiones respectivas.

De esa manera, el recurso de la apelacién a una '"‘realidad
histdébrica'" como ambito definible en términos de objetividad,
esto es, presentacidon practica de actos concretos no deja de

tener el carécter hipotético propio de un esquema tebrico:

"En ramenant le probleéme "“sur le plan de l'his
toire", Je pense qu'il n'a pas voulu supprimer,
mais au contraire lajisser ouverte la question
théorique". cfr. Maritain J., "Bulletin...",

Op.cit., p.59.

El obstdculo del punto inicial del método en cuestidon exige
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consenso respecto de supuestos elementales para aceptar la '"ob

jetlvidad'" de la investigacién histbrica, tales como '‘hecho',
“"acto', '"testimonio', '"realidad'. El otorgamiento o no del con
senso convierte a todo el '"'sistema de verificacién" propuesto,
en un esquema condicional que supedita las consecuencias te@ri-

cas a la aceptacidn de los supuestos fundantes.

1
"Mais, Messieurs, si nous abordons ainsi le pro-
bléme par l'histoire, nous n'en finirons pas.
C'est une question de logique qui se pose, J'o-
serais dire de logique €lémentaire: définissons
ce dont nous parlons. Nous parlons de philoso-
phie chrétienne: qu'est-ce que la philosophie?
qu'est-ce qu'€tre chrétien? Il y a eu des philo
sophes chrétiens, ou mieux des chrétiens qui fai
seient de la philosophie: en ce sens, ils font
de la philosophie chrétienne". cfr: Mandonnet,
La philosophie..., Op.cit., pp. 62-63.

5. La historia como narracién bibliografica.

Un segundo criterio en el &mbito del método histérico pue
de ser denominado 'bibliografico'" y no estd exento de las cri-
ticas efectuadas a la tendencia '"'objetivista', en el sentido de
la dependencia de un reconocimiento previo de ciertas nociones

como pauta decisiva para la vigencia del método propuesto.

En realidad, esta posicidén estd directamente vinculada con
la hermeneGtica surgida en el siglo XIX, que postula -a partir
de una especifica teoria del signo y cierta concepcién sobre
la tarea del fildlogo- el alcance relativo de la labor interpre

tativa.
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"A partir del siglo XIX (Freud, Marx y Nietzsche),
los signos se han sobrepuesto en un espacio mucho

més diferenciado, seglin una dimensidn que se podria
llamar de profundidad, pero a condicidn de no en-

tender por ella la interioridad sino, al contrario,
la exterioridad". Foucault M., "Nietschwe , Freud,
Marx", Rev. Eco , p. 639.

SegGn esta concepcidn, la actividad de interpretacidon es
acotable pér las condiciones singulares de la remisidén signica
y la referenciabilidad vinculante del simbolo lingUistico con
una narracidn que le otorga sentido y viabilidad. En ese con-
texto, los autores que comparten esta posicién hermenelGtica
postulan la necesidad de reconocer la remisién del signo que
sirve de instrumento para la interpretacidén, no hacia una rea-
lidad f&ctica o un ambito conceptual, sino en relacibén a otra

interpretacidn que le precede.

"...ante todo: si la interpretacidn no puede aca-

barse nunca es, simplemente, porque no hay nada
que interpretar. No hay nada de absolutamente
primario que interpretar pues, en el fondo, todo
es ya interpretacibn; cada signo es en si mismo
no la cosa que se ofrece a la interpretacidn; si
no interpretacidn de otros signos. No hay nunca,
si queréis, un interpretandum que no sea ya inter
pretans, hasta el punto de que la relacidn que se
establece en la interpretacidn lo es tanto de vio
lencia como de elucidacidn. En efecto, la inter-
pretacidn no aclara una materia que es necesario
interpretar y que se ofrece a ella pasivamente;
ella no puede sino apoderarse; Yy violentamente;
de una interpretacidn ya hecha que debe invertir
revolver, despedazar a golpes de martillo". Fou
cault M., Op.cit., p. 643 [subrayado nuestro]

|
1
I
i

El problema de la relatividad de toda interpretacién, ori
ginado en el principio de la remisién del signo a una narra-

cidn anterior, se agrava en el caracter asignado a esta narracién,
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entendida como referida no a los hechos, sino a otra interpre

tacibn que le sirvié de fuente al hermeneuta.

"la interpretacidn ha llegado a ser al fin una
tarea infinita. A decir verdad, ella lo era ya
en el siglo XVI, pero los signos se reenviaban
los unos a los otros muy simplemente porque la
semejanza no podia ser sino limitada. A partir
del siglo XIX, los signos se encadenan en una
red inagotable, infinita, no porque reposen so-
bre una semejJanza sin limites, sino porque hay

una apertura irreductible". Foucault, Op.cit.,
pp. 6L40-6L1.
En esa perspectiva, el investigador encuentra un sistema

abierto de interpretaciones en una cadena que estd organizada
seglin categorias cuya funcibn estd vinculada al sentido encu-

bridor del signo.

En virtud de la imposibilidad de efectivizar cualquier in-
terpretacidn manteniéndose en los limites de esta concepcidn
hermenéutica, los autores reallzan -generalmente desplazindose
fuera del &mbito de la racionalidad- un corte que, al ser teni
do como punto de partida, produce la ruptura del esquema abier-

to proyectado al infinito.

"Todos los textos se expresan unos a otros, lo que
quiere decir que la diferencia entre el texto de

saber y el texto de ficcidén se anula, no por abuso
de autoridad, sino por la invencidn de un camino

que, partiendo del uno, desemboca en el otro. La
oposicidn entre la verdad y el error, o, si se pre
fiere, entre la ciencia y la fébula -oposicidn que
se encuentra en el principio del positivismo- apa-
rece al fin y al cabo superficial y escolar". Des-
combes V., Lo mismo y lo otro, p. 124, [subrayado
nuestro].
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Por ello, nociones como el instinto en Nietzsche o el in-
consciente en Freud pretenderian servir como crlterIOﬂ Gltimos
que permitirian escapar a la circularidad de los presupuestos
hermeneGticos sefialados y legitimarian conclusiones organizadas

conforme a parametros que permanecen allende de cualqujier inten

to racional de cuestionamiento.

"Por esto también en Nietzsche el intérprete es
lo "veridico"; es el "verdadero", no porque &l
se apodere de una verdad en reposo para proferir
la, interpretacidn que toda verdad tiene por fun
o . . rd .
cidn recubrir. Talvez esta primaclIa de la inter
pretacidn en relacidn a los signos es lo que hay
de mas decisivo en la hermen@utica moderna'". Fou

cault, Op.cit., p. 645,

En este contexto, los autores que pretenden dedicar su es
fuerzo a resolver el tema de la filosofia cristiana desde la
perspectiva histbébrica, no dispondrfan de una 'cadena factica'
o '"sucesidn de hechos'", sino que limitarian su investigacidn a

la mera presentacidn narrativa de los '"hechos hist6ricos', pues

no existiria ya propiamente la historia sino simples narracio-
nes presentadas seglin las exigencias propias de la coherencia

como criterio de verdad.

En ese sentido, la Gnica verificacidén posible para esta
tendencla serfa la presentaci6bn de narraciones no contradicto
rias con respecto a determinado juicio o afirmacién propuestos
por el investigador-intérprete. La circularidad de este prin
cipio de verificacién no deja espacio alguno para escapar a

las definiciones previas que caracterizan a la tendencia
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designada segGn el criterio '""objetivista'.

En sintesis, en los extremos de uno y otro criterio del mé
todo histbébrico el autor respectivo condiciona la '"objetividad"
de su tarea a esa previa identificacidédn de ciertos supuestos y
nociones habilitantes, a efecto de la verificacién correspordien

te de una '"'realidad'" construida antes que alcanzada.

Por una u otra via -objetivista y bibliografica del método
histébrico-, el problema de los condicionamientos sefalados re-
presenta el limite imposible de superar desde el ambito racio-

nal y retrotrae la cuestién al punto de partida.
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6. La tendencia metodolbgica

La segunda tendencia posible de delimitar, considerando
las hlpbtesis formuladas por los estudiosos del problema de
la filosofia cristiana, podria ser designada como concepcidn

"metodoldgica'.

Esta perspectiva propone identificar la filosofia mencio

nada a partir de la vigencia de un método especifico en cier

tas teorias estructuradas filos6ficamente. La aplicacidn, por
los tedricos cristianos, de un método singular habilitante pa
ra concretar sistemas o explicaciones racionales permitiria de
limitar -en forma concluyente e inconfundible- una filosofia a
la cual convendria con reconocida procedencia el calificativo

de cristiana.

Esta posicion es definida segln los parédmetros de un méto

do especial y propio, cuya realidad fue posible en virtud de

}
una singular forma de desplegar la tarea de filosofar, relacio

nando la razén -formal condicién del saber demostrativo- y la

fe -concreta expresidon de la experiencia religiosa-:

"Il faut distinguer la philosophie comme oeuvre
et la philosophie comme activiteé: opus, opera-
tio. L'oeuvre, la construction idéologique: sup
posée parfaite, n'a pour détermination formelle
que sa vérité. L'opération au contraire, média
trice entre le sujet et l'oeuvre, peut recevoir
d'autres déterminations que celle de son terme,
4 savoir celles qui affectent le sujet en tant
précisément qu'il vise ce terme. C'est ici qu'
intervient l1'aide chrétienne: elle met précisé
ment le sujet dans une condition essentiellement
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nouvelle par rapport a son objet, parce qu'elle
répond 4 une difficulté intrinseque a l'explora
tion de cet obJjet". cfr. Motte, La philosophie
<.+ Op.cit., p. 108.

La especificidad del camino metodolbgico estaria fundada
en una dialéctica constituida por la combinacién funcional de
la dimensidén racional y el ambito religioso sin la desnatura-

lizacidn de ninguno de ellos.

E! respeto de dos 6rdenes diferenciados por su particular

naturaleza y sentido expresaria el principio elemental de esta

|
actitud que intenta conformar un pensamiento receptoride los

significativos aportes de uno y otro dominio.

"Une connaissance ne requiert rien d'autre #ue a'

etre une vraie connaissance, c'est-a-dire unle con
naissance conforme & sa loi, pour @tre une connais
sance vraie, c'est-d-dire qui montre le réel, sous
ltaspect envisagé, tel qu'il est. Le savant est
donc maitre dans son domaine, une fois regus son
oblJet et les principes propres de sa méthode. Et
comme vérité et vérité ne peuvent se contredire,
ainsi que le note saint Thomas au début du Contra
Gentiles (c.7), la foi au révélé ne pourra jamais
contredire les conclusions de la science authenti
que. L'autonomie de chaque science dans ses pro-
pres limites, est entieére". cfr. Motte, La philo-
sophie...,Op.cit.,p. 86, (subrayado nuestro).

En este contexto, el método seguido por los teb6blogos filo-

sofantes haria posible observar la vigencia de un supuesto prir
cipal, reltativo a la conviccidén de la posibilidad y necesidad

de vincular la naturaleza y lo sobrenatural, como via integradc

ra que permitiria una omnicomprensidn de una realidad metafisic

mente compleja:
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"Algunos fildsofos (...) teniendo en cuenta el he
cho evidente que para un cristiano, la fe desempgc
fila el papel de principio regulador extrinseco, ad
miten la posibilidad de una filosofla cristianaj
empero, cuidadosos por conservarle a la filosofia
la pureza formal de su esencia, consideran como
cristiana toda filosofia verdadera que presente
"una concepcidén de la naturaleza y de la razdn a-
bierta a lo sobrenatural". cfr. Gilson E., El es

piritu..., Op.cit., p. L5.

SegGn ese criterio, s6lo serfa viable un efectivo conoci-
miento del universo a partir de un método que combinara los dos
caminos que habilitan para incorporar ambas dimensiones de la
realidad. En este marco conceptual, la postulacidén de la uni-
dad de la verdad exige tanto la necesaria armonizacién de los
diferentes ambitos del conocimiento, cuanto el rechazo -por lo
gicamente contradictoria- de cualquier oposicion entre los mis

mos.

Por otra parte, para el creyente la incontrastable jerar-
quia -en virtud de la nobleza de su origen- de la verdad reve
lada con respecto a la verdad racional, conforma el tercer ele
mento que permite configurar un método con caracteristicas es-
pecificas, cuya vigencia empezd con la tarea especulativa de
los tedricos medievales. Para estos en efecto, dicho elemento
constitutivo posibilitaba la funcién propiamente limitadora del
texto revelado con respecto a cualquier exceso de la raz6n obran

do aisladamente.

Sin embargo, la cualidad que mayor interés presenta en el

contexto de la tendencia metodolbgica estaria vinculada al
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sentido positivo de la via identificada como impronta de la f
losofia cristiana, esto es, la misli6én especlflcamente~heur15t

ca de la revelacidn con respecto al desarrollo de la tarea fi

1

los6flca:

"Nous disons qu'en cette activité le philospephe
.chrétien est aidé par sa foi; que son effort n'
en est pas dénaturé, pas plus que n'est dEnaturé
par l'usage d'un guide l'effort de l'ascensionis
te, mais qu'il est modifié dans une de ses condi
tions essentielles, & savoir dans son état natif
de difficulté. C'est pour le travail philosophi
que un régime, un é&tat nouveau'. cfr. Motte, La
philosophie..., Op.cit., p. 109.

A partir de esta perspectiva, el método sefalado estarfa
organizado orientando la razén -actuante segdn sus exigencia
especificas- hacia una verdad que ha sido originalmente adela

tada por .la experiencia religiosa:

"Si le gentil use parfois de citations scripturai
res, c'est en général pour y trouver confirmation
de ses propres positions (...) Quand il arrive

au chrétien de se référer a l'ecriture, et gque son
interlocuteur proteste, il se Justifie en affirmant
qu'il n'y cherche aucun "argument", mais croit seu
lement utile d'informer le philosophie quant au con
tenu de la révélation". Gandillac M. de, "Etienne

Gilson et la question disputée de la philosophia
christiana", p.bL.

En ese sentido, el texto sagrado cumpliria una funcién
dicativa que permitiria al tedrico dirigir su esfuerzo racios
sin perderse en el desorden propio de su estructura subjetiva:

la multiplicidad caracteristica de los entes naturales:
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"La thelogiel C'est plus compliqué que cela. Il

y & une différence esgentielle entre l'attitude

du théologien qui s'installe dans le donné révélé
et demande & la raison ce qu'est la Révélation,

et l'attitude du philosophe, qui s'installe dans
l'ordre rationnel et demande & la foi en quoi elle
peut enrichir les connaissances de la raison. La
théologie ne démontre pas philosophiquement ses
conclusions; la philosophie ne dé&duit pas ses con
clusions de la foi. Le fait que raison et foi Jjou
ent un rdle dans la th@ologie comme dans la philo
sophie n'implique aucunement qu'elles y Jjouent 1le
meme role. La conclusion du théologien est toujours
du révéle, quelque appel qu'il fasse B la raison;
celle du philosophe est touJours du rationnellement
démontré, quelque appel qu'il fasse & la foi. Il
n'y a que les cas o la Révélation porte sur des
vérités qui, par ailleurs, sernient en droit ncceg
sibles & la raison naturelle, que le thé&ologien peut
devenir un peu philosophe et entreprendre la démos
tration du donné révélé. C'est ce que saint Thomas
a fait en d@montrant l'existence de Dieu". cfr.Gil
son E., La philosophie..., Op.cit., pp.T70-TLl.

A la evidente ventaja de estar informado sobre la verdad
reveladora, el tedrico creyente dedicado al saber racional de
be responder ejecutando la tarea singular de presentar una de-
mostracidn que implicarfa la conversidén en verdad natural de
aquella manifestacidén inicialmente ubicada en el &mbito de la

irracionalidad:

)
!

"Una fe que busca la inteligencia. Nada expresa

con mAs Justeza su pensamiento, pues que no trata
de comprender para creer, sino de creer para com-
prender; a tal punto, que esta primacia de la fe
sobre la razbdn, la cree antes de comprenderla, y

pare comprenderla, puesto que le es propuesta por
la autoridad de la Escritura: nisi credidejitis,
non intelligetis"™. cfr. Gilson E., El espiritu...

Op.cit., p. 39.

7

A la racionalidad, forma especifica del conocimiento filo

s6fico, seqguiria una segunda caracterizacidn determinada por
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una consideracién del texto revelado, entendido como fuente in
formacional que entrega respuestas singulares o presenta pro-

blemas especificos aptos para conformar una filosofia especial

y diferenciable.

La Gltima distinciédn mencionada, es decir, la revelacion
como fuente de problemas o respuestas, no ha sido siempre deli-

mitada. con efectiva claridad por algunos autores dedicados al

tema, que en ciertos casos superponen el sentido nocional -el texto Sagra
do como ambito que entrega ideas o principios originales para
resolver viejos problemas- y el sentido temético -el libro rel]
gioso como presentacidén de problemas singulares y nuevos, que

estaban ausentes en la filosofia pagana-.

"Llamo, pues, filosofia cristiana a toda filosofia
- . . »
que, aun cuando haga la distindidn formal de los
dos 6rdenes, considere la revelacidn cristiana co-
mo un auxiliar indispensable de la razdn.'" Gilson

E., El espfritu..., Op.cit., p. 41,

Para esta tendencia metodolé6gica, el resultado de la accién
combinada de razén y fe podria ser legitimamente Tilosdofico si
el conjunto de juicios correspondientes estd estructurado res-
petando los principios y leyes propios de la demostraciéon. EI
creyente estarfia habilitado a y necesitado de dedicar su esfuer
zo al desarrollo de la teologla, que alcanza sus conclusiones
seglin los dogmas especificos de la religién, y a la concrecién
de una filosofia, que ordena sus proposiciones en funcidn de

las exigencias de la racionalidad.
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Las razones alegadas para recorrer esta via metodolb6gica
han sido de diferente contenido y magnitud, pero este probliema
excede @l marco de esta tendencia y se vincula con las caracte

risticas constitutivas de la perspectiva disposicional.

7. Fe y razon: sentido de una relacion.

Por otra parte, partiendo de la razé6tn en el andlisis de |
relacién de ésta con la fe, se presenta el problema del juici
condicional, que expresaria el principio segGn el cual puede
aceptarse la viabilidad de una filosoffa cristiana si y sé6lo s

es adoptada cierta concepcién de filosofia.

El 1imite del juicio condicional no hace m&s que manifes-
tar la realidad del supuesto que sirve de fundamento a un dete
minado esquema filos6éfico. De hecho ninguna teoria filosé6fica
en general ni una filosofia cristiana en particular escapan a
este orden elemental que expresa el alcance relativo de toda
concepcidn racional. La consideracidén de esta cuestién en est
perspectiva metodolégjca estd facilitada por las caracteristi-
cas propias de la constitucién de esta segunda tendencia. La
razén, en el orden especifico de sus normas, no puede exceder

el limite que su propia naturaleza le impone.

La caracterlistica sefalada expresa la exigencia de una a-
ceptacidon -desde el punto de vista l6gico- de aquello que pue

de ser identificado como juicio condicional. La importancia
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de este juicio condicional estd relacionada con la decisiva in
cidenclia que la aceptacidn o rechazo de ciertos principios po-

see con respecto a la explicacidén o teorfia resultante.

En ese contexto, la realidad del principio mencionado se

expresaria en términos de adquiescencia del antecedente -''si y
s6lo si la filosofia es tal''-, como habilitante a efecto de la
aceptaclbn legitima del consecuente -''entonces este plexo de

afirmaciones es filosofia'"-%

"Par conséquent, Je crois qu'ay fond de cette dis
cussion il y a un désaccord fondamental entre ceux
qui nient l'action de la Révélation chrétienne sur
l'exercice de la raison et ceux qui admettent cet
te action, mais qu'il y a accord fondamental entre
ceux qui, admettant l'action de la Révélation sur
la raison, acceptent, et ceux qui n'acceptent pas
l'expression de philosophie chrétienne". cfr. Gil
son, E.,, La philosophie..., Op.cit., p. 67.

En el caso de la filosofia cristiana, como en cualquier
otro, la razbn dibuja el limite de su realidad, configurando
se la necesidad de constituir un discurso en funcién de un

punto de partida:

"La hipbdtesis, pues de una se trata, no tiene en
s1 nade de contradictorio e imposible. Suponga-
mos, pues, que San Agustin, San Anselmo y Santo
TomAs de Aquino tuvieran conciencia exacta de lo
que hacian. Admitamos provisionalmente que, cuan
do hablan de lo que la razdn debe a la revelacidn,
conservan el recuerdo conmovedor de aquellos ins-
tantes en que, por la coincidencia de dos luces
que van al encuentro una de otra, la opacidad de
la fe cedia de pronto en ellos a la transparencia
de la inteligencia. Vayamos mis allid todavia.Pre
guntémonos si a veces no fueron mAs originales de
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lo gque creyeron ser, innovando con inconsciente osa
dia, gracias a la e que los llevaba sin dej)arse sen
tir, Justamente en lo que creian no hacer més que se
guir fielmente a Platdén y a Aristdteles". cfr. Gil-

son E., E1 Espiritu..., Op.cit., p. 4L6. [subrayado
nuestro]. '

La vigencia del juicio condicional exige, a quienes estén
dedicados-a la tarea de decidir sobre la viabilidad o existen-
cia de una filosoffa cristiana la previa aceptacidn de cierta
concepcidn de filosofia. Por ello, la mencionada limitacidn
que, desde la realidad de la razén, expresa la vigencia del ju
cio condicional, sdlo podria ser superada por los dedicados al
dlalogo en virtud de un acuerdo previo que solucione la cues-
tidén y evite interminables discusiones o rechazos reciprocos d

las respectivas postulaciones.

El sentido de la relacidon entre fe y razén, ininteligible
segin los ‘parametros de un entendimiento limitado por las exi-
gencias y restricciones de su propia naturaleza, podrfia -sin
embargo- ser valorado desde la experiencia religiosa en térmi
nos de explicitacidn tanto posible cuanto deseable. La reali-
dad del ser personal, especificada en virtud de una impronta
singular expresada en forma de racionalidad, solicita en unos
casos y exige en otros una labor que ordene la interioridad

comple]Ja y dual del creyente.

En este marco conceptual, el cristianismo implicarfa la
vigencia de una exigencia elemental; &esta serfa traducible en

la conviccidn de una fe que busca la racionalidad posible, a
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fin de lograr la explicitacidon demostrativa de cuestiones no s
cundarias referidas al mundo, al hombre y a Dios. La aceptacib
de una relacidédn entre fe y razén, constituyente de una filoso-
fia, remite a varias causas posibles, no reveldndose sin impor
tancia en el caso la deseable armonia y estabilidad espiritual
de un Creyente que dispone de notables datos que aspira a ente|

der:

"On s'imagine qu'une philosophie, pour e&tre chré
tienne, a besoin de procéder par coincidences,
superpositions ou asservissements: c'est tout

le contraire qui est wvrai. Loin de s'ingérer ou
de subir une intrusion, la pensée philosophique
n'a qu'a porter son examen Jusqu'éd la connaissan
ce de ses déficiences et de ses limites afin de
préparer cette disposition intellectuelle dont
tout esprit sinc®re peut &tre pourvu de maniere

& participer a l'ame invisible de la verité&".cfr.
Blondel M., "Y a-t-il une philosophie chrétienne?",
Revue de Mé&taphysique et de Morale. 38 (1931).

Sin embargo, cabe sefalar que entre las razones mds rele
vantes que respaldarfan esta relacién positiva entre fe y razén
estdn aquellas que remiten al 8&mbito del sentimiento, fuente
de las motivaciones que disponen para toda tarea humana com-
prendida la demostracion teéﬁica, aunque este tema pertenece
a los alcances de la tercera perspectiva delimitable a efecto

de identificar una filosofia cristiana.
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8. Tendencia disposicional

La Gltima tendencia posible de caracterizar en el intento
de los diversos autores de identificar una filosofia cristiana
estd configurada por la actitud fundada en el criterio disposi
cional. La visidon caracterizable segin esta perspectiva encuen
tra la clave decisiva a efecto de una posible delimitacidn de

la fllosofla mencionada en el ambito motivante del sentimiento

"Nous avons caractéris& la foi comme le constitu
tif essentiel de le christianité: foi est renais
sance., Bien que la foi ne soit pas son propre ou
vrage, et bien que ce qui est révélé en elle ne
puisse Jamais @tre fondé par un savoir rationnel
de la raison laiss@e @ elle-mé&me, cependant 1'évé
nement chrétien comme renaissance implique que
l'existence précroyante c'est-fd-dire incroyante
de l'@tre-la y est dépassée. '"Dépassé" signifie
ici non pas &liminé, mais assumé dans la nouwlle
création, maintenu et préservé en elle. Dans la
foi, en effet, l'existence pré&chrétienne est sur
montée au sens ontico-existentiel. Mais que 1la
foi comme renaissance ait surmonté de fagon exis
tentielle l'existence préchrétienne, cela signi-
fie Justement que 1l'€étre-la préchrétien surmonté
est renfermé, de fagon ontologico-existentiale,
dans l'existence croyante. Surmonter signifie non
pas repousser, mais disposer de fagon nouvelle'.
cfr. Heidegger M., "Theologie et Philosophie", Ar
chives de Philosophie, p. 387.

En ese contexto, la principal y diferenciable presencia e
el quehacer tebérico del cristianismo no estd expresada en un co
tenido -que comprende ciertos temas especiales- ni en una via
metodolbégica -que relaciona constructivamente los constitutivo
religioso y racional del sujeto-, sino en un sentimiento que an

ma y moviliza las potencias intelectuales del creyente:
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"A 1'influence intellectuelle de l'apport phéno
ménal de la Révélation s'ajJoutera 1l'influence
morale de la vie surnaturelle et particuli®rement

de la charité sur le travail métaphysique du chré
tien". c¢fr. Feuling, La philosophie..., Op.cit.,
p. 134, (subrayado nuestro).

Desde esta perspectiva, aquel sentimiento que motiva al
cristiano .es el principio que concreta la especificidad de una
fllosofia diferente ante otras con las cuales, sin embargo, com
parte los contenidos y hasta el método, pero distanciada de és
tas por una disposicidn no presente en teorlas desarrolladas,

por ejemplo, por mahometanos o judios.

La disposicionalidad hacia la filosofia vigente en el cris
tiano estaria originada en un sentido particular de percibir
la relacidon projimal, valorada y ordenada en virtud del princi

plo de una carltas convocante, que exige el trabajo y hasta el

sacrificio del creyente por quien, estando a su lado, no goza

del privilegio de la fe.

Para esta actitud la fe es calificada en términos de dis-
tincibébn privilegiada en razén de su fuerza salvifica, que.haria
posible -aunque no necesario- el logro m&s apetecible para el
cristiano, es decir, concretar la esperanza de participar en
una realidad inimaginable en los par&metros del hombre concre

to, pero caracterizable en funcidén de una promesa sustentada

por la creencia:
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"...existe cierta elaboracidn intelectual e inte

rrogadora propia del mundo cristianamente experi
mentado, es decir, del mundo de la fe". cfr.Hei
degger M., Introduccidn a la metaffisica, p. L6.

El elemento que otorgaria singular especificaciébn a ese
sentldo disposicional de la tarea filosb6fica en el cristiano
se expresa fundamentalmente en una motivacidén caritativa, vy
se Identifica con un intento de integrar al incrédulo a la co

munidad de salvacidn:

"Las dificultades acumuladas por ciertos comenta
ristas de Santo Tomfs nacen de su fallo al no dis
tinguir entre el orden formal que determina la di
ferencia genérica entre las dos disciplinas (me-
tafisica, teologia natural y doctrina sagrada) y
el orden concreto de la economia general de la
salvacidn, la cual, en 1ltima instancia, domina
la especulacidn teoldgica de Santo Tomas". cfr.
Gilson E., Elementos de..., Op.cit., pp..32-33.

El caracter ante todo salvifico del cristianismo y el sen
timiento de convocatoria al prdéjimo conformarian las dos pautas
fundamentantes del esquema ordenador del quehacer filoséfico
del cristiano, completado y perfeccionado por una conviccidn en
cierto poder de la razén que, a diferencia de la fe, es reali-

dad compartida por todos los hombres:

"ElL Cristianismo se dirige al hombre para aliviar
le de su miseria, mostrandole cudl es la causa de
€sta y ofreciéndole el remedio. Es una doctrina
de salvacidn y por ello precisamente es una reli-
gibn. La filosofia es un saber que se dirige a
la inteligencia y le dice lo que son las cosas;

la religidn se dirige al hombre y le habla de su
destino, ya sea para que se someta a &1 como la re
ligidn griega, ya sea para que lo realice, como la
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religidn cristiana. Por lo demés, &sa es la ra-
2on por la cunl, influenciadas por 1ln relilpidn
griega, las filosofias griegas son filosofias de
la necesidad, mientras que las filosofias influil
das por la religidn cristiana serédn filosofias de
la libertad". cfr. Gilson E., La Filosofia en la
Edad Media, pp. 11-12.

De esta manera, el tedlogo filosofante mediante su activi
dad racio&al no pretende substituir la incredulidad del no cre
yente con una serie de verdades que ademds de ser creidas él
presenta como sabidas, sino que espera poner a disposicidn de
ese no creyente todo un espectro de verdades que forman parte
del conjunto dogmatico de verdades cristianas y que pueden fa-

cilitar la incorporacidén de ese no creyente a la comunidad de

salvacién.

Por ello, el filbsofo cristiano sentiria, ante el hecho del
no encuentro por parte del no creyente de la clave para su in-

tegracidn en la comunidad de salvacién, la necesidad de convo-

carlo, posibilitando de esa forma la realizaciéon del ideal pro
pio de su religib6n que es, ante todo y sobre todo, una doctri-

na de salvacidén fundada en la caritas:

"Una de las tesis cristianas nos dice que la sal

vacidn no se realiza sin el hombre. Pero también

la Revelacidn necesita de la colaboracidn del hom
bre para su total cumplimiento". cfr. Bazan C.,

"A treinta afios del debate de Juvisy sobre la fi-
losofia cristiana", Rev. Sapientia XIX, p. 216.

De alli que, cuando el tetlogo filosofante presenta como

racionales algunos contenidos de su fe lo hace motivado por
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una caritas que busca hacer accesible por medio de la razén
clertas verdades a las que el no creyente no puede acceder

por medio de una fe de la cual carece.

Una vez explicitadas las tres posibilidades elementales
a fin de delimitar las tendencias de la denominada filosofia
cristiana, puede observarse que los dos términos que confor-
man la nocidn hacen, en cada caso, referencia a realidades di
ferentes. En el caso de la tendencia ''substancialista', con-
siderando la problematica de la filosoffa cristiana segGn una
perspectiva '"'estdtica', la palabra filosofia tiene una conno-
tacidon vinculada al objeto de investigacidn pertinente del

discurso tedrico, y el término cristiano posee sentido referen

cial a contenidos especificos.

En la perspectiva metodolbégica, considerando el problema
de la filosofia cristiana conforme a un planteo dinédmico, el
concepto filosofia encuentra su sentido en la referencia a un
quehacer determinado -expresable en términos de método- y el
calificativo cristiano manifiesta la necesidad de aceptacién
tanto de la potencialidad cuanto de los limites que configu-

ran los fundamentos singulares de ese método.

En la actitud disposicional, también seglGn una considera
cidbn dindmica, la palabra filosofia tiene una connotacién que
manifiesta la realidad de una tarea vinculante -identificable

en términos de '"apelacidén o llamado'- y el atributo cristiano
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estéd relacionado a un dnimo o sentimiento especifico enmarcado

en una caritas motivadora y convocante hacia el préjimo.
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Algunos de los criterios aplicables para caracterizar la filoso

fia.

En el marco conceptual expresado,cabe sefialar que cada una d
las tendencias identificadas estarfa vinculada a cierto crite
rio o forma de aceptar aquello que configura el elemento deci
sivo a efecto de adoptar una definicién de filosofia. Por ello
la presentacidén de los principales criterios a objeto de legi-
timar el saber filos6fico constituirifa una tarea necesaria en
el intento de visualizar las condiciones elementales para efec

tivizar un didlogo sobre el tema.

Las distintas maneras de considerar la filosoffa -uno
de los limites propios del discurso filos6fico- depende de de-
terminados criterios no siempre compartidos y, en la mayoria de
los casos relacionados a un-nGmero no desestimable de fenbmenog
extrafilos6ficos. En este sentido, los criterios divergentes
establecen las condiciones de posibilidad de la tarea filos6fi
ca en funci6én de un especifico alcance y singular finalidad,
constituyendo -segdn la consideracidn inicial aceptada en rela
cién a la naturaleza y fundamento del saber teb6rico- las limi-

taciones del caso.

Sin cometer el error de intentar una enumeracién exhau
tiva de los diferentes principios que podrfan ser aplicados a
efecto de entender el sentido de esa labor filos6fica, la pre-

sentacidn de algunos de los criterios méds importantes no debe
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considerarse extraifa ni superflua a los fines de esta investi-
gacidén. En ese contexto, la enunciacién de las mencionadas
pautas -entendldas como el elemento preponderante en cada caso-
podria ser organizada en funcidén del sentido que las corrientes
de pensamiento -expresable en determinado juicio de valor y a-

tribuci6n de naturaleza- otorgan a la filosofia.

Un primer criterio es la via de la excelencia racional,

seglGn la cual la filosoffa es entendida como tarea destinada a

la exclusiva construccidén racional de una teoria. El saber fi-
los6fico sbdlo seria aceptable a partir de un cumplimiento acaba
do de las exigencias propias de la racionalidad demostrativa. Es
te criterio consistiria en juzgar a la actividad filos6fica por
el atributo del resultado, siendo la filosoffa un tipo singular

de saber que posibilitarfa el logro de cierta clase de teorfas.

No se tratarfa, sin embargo, de un criterio decisivo
no s6lo por el hecho de la aplicacién del término filosoffa a
expresiones simbdlicas de la cultura no racionalista, sino por
la cantidad notable de.elementps no racionales que de una u otra
forma estarfan presentes en algunas de las doctrinas filos6fi-

cas de mayor renombre en Occidente.

Un segundo criterio consistiria en definir el carécter

filos6fico de una teorta en virtud de la condicién del objeto

estudiado, afirmando que la filosofia implicaria un esfuerzo
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destinado a la construccidn teorética relativa a ciertos temas
o problemas especificos. La especialidad de una labor vincula
da a la problemdtica de la investigacidén del ser, el estudio

de la realidad, la consideracidén de las esencias, la preocupa
ci6n por el ente o lo '"en si', determinaria el caréacter filosé
fico de un sistema explicativo. €Este principio tampoco goza

de un alcance decisivo debido al hecho de la din&dmica propia de
la temdtica filos6fica, diferente y mutable segGn los autores y

las clrcunstancias histéricas.

Un tercer criterio estarfa configurado por el intento

de delimitar la filosofia en funcién de la cualidad del lengua-

Jje, ldentificando la filosofia como la capacidad de el manejo

de determinados términos poseedores de significacidén especial.
La perspectiva terminolégica adoleceria del problema de una au
sencia de acuerdo en la seleccidon de conceptos o palabras apli
cables a la innamera riqueza del universo significativo caracte

ristico de la filosofia.

Un cuarto criterio calificarfa una labor como filoso6fi
ca cuando la reflexibn y el distanciamiento de lo mundano inv:
)

de todo &mblito vivencial de quien la ejerce y se expresa como

principio de existencia personal. Desde este punto de vista, |

filosoffa seria una especifica forma de vida caracterizable en
virtud de ciertas actitudes o conductas observadas por quienes
se consideran filbésofos. La pauta de la forma de vida no serf:
determinante para definir el quehacer filos6fico en razén de 1i
notable variedad de modos y conductas asumidos por quienes en

diferentes époces se han dedicado a la filosofia.
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Un quinto criterio estaria conformado por el estable-

cimiento de una relacién entre la filosofia y la forma de la

pregunta, estando la tarea filosdofica en este caso constitul
da principalmente de modo interrogativo y entendida seglGn la
norma del cuestionamiento constante. La relatividad de esta
visidébn dejJarta como extrafas a la filosofia a ciertas tenden-

cias no vinculadas a las actitudes dindmicas o existenciales

del saber tedrico.

Un sexto criterio expresa el carédcter filoséfico de

un quehacer en razdén de una vocacidn bibliogréfica, consistien
do la filosofia en el estudio de ciertas obras producidas por
quienes se llamaron a si mismos filésofos. El alcance limita-
do de este principio estaria fundado en un desconocimiento de

la continuidad de la labor filos6fica en sentido heuristico, e>

presable en una equiparaci6n del fildsofo con el fil6logo o his

toriador.

Un séptimo criterio haria depender la identificacién

de la filosofia de una aspiraciédn por la libertad, configuréan-

dose la filosofia como una acfividad singularizada por una au-
tonomia caracteristica, cuya expresién seria sintetizada en la
Intencibn por alcanzar un saber sin supuestos. La intencién o
ganizada en funcidén del Gltimo criterio expresado adolecerfa
de ciertas falencias tanto en razén de la circularidad propia

del planteo, cuanto por la excesiva valoraciéon de los aspectos

formales del discurso.
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Un Gltimo criterio ordenarfa la posibilidad de definir

la filosofia a partir de considerarla en funcién del poder,

identificando la actividad filos6fica como una praxis con caréc
ter eminentemente instrumental y con el objetivo especifico de

lograr la conviccidén de los otros. La relatividad de esta pers
pectiva estaria relacionada con la preponderancia de la funcion

meramente pragmdtico-argumentatliva.

Los criterios de valoraciétn del texto sagrado.

El andlisis de los distintos criterios a efecto de en
tender las diferentes y posibles perspectivas filosé6ficas no
es excluyente sino constituye el pr6élogo de otro aspecto de im
portancia decisiva para dilucidar el problema de un posible di&
logo sobre el tema de la filosoffa cristiana. Esta tarea con-
siste en una investigacidén que, en la relacidén establecida por
los tedlogos filosofantes entre razén y fe, no sélo descubra de
terminada concepcidn del saber teérico sino también interprete

el valor de la revelacidén a partir de un criterio particular.

En este contexto, un primer criterio otorgaria al tex
to sagrado el cardcter de instancia constitutiva, acentuando el
valor sacramental y entendiendo la revelacidén como fundamento

de una nueva alianza realizativa de una comunidad distinta:

""Ante todo se deja bien claro que debemos pen
sar la realidad en términos de mysterium salg
tis y desde el punto de vista de la universa-
lidad de la oferta de salvacidén'. cfr. Boff.L.,
Iglesia: carisma y poder, p. 20

4
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Un segundo criterio consistiria en lo que podria deno

minarse el

sentido praxistico configurado por los enunciados

biblicos ponderando el valor pragmatico e interpretando la re-

velaciédn como

instrumento de acciobn:

"La fe cristiana pretende directamente la 1i-
beracidon definitiva y la libertad de los hijos
de Dios en el Reino, pero incluye también las
llberaciones histéricas como un modo de anti-
cipar y concretar la liberaci6n dGltima, la cual
sdlo serd posible cuando la historia llegue a
su tﬁrmino en Dios'". «cfr. Boff, L., Op.cit.,
p. 24.

Un tercer criterio evaluaria el texto religioso como

documento presentativo, afirmando su dimensidén informacional

y priorizando el sentido genético de la revelacidn:

"En el depositum fidei se contienen las ver
dades necesarias para nuestra salvacién (...)
La Escritura es considerada como un prontua-
rio de frases inspiradas y reveladas; cfr.
Boff, L., Op.cit., p. 32.

Un cuarto criterio vincularfa la palabra sagrada a su

sentido moral, postulando su valor ético y expresando su vigen

cia como nGcleo referencial para el gobierno de la conducta:

""La comunidad es lo que es: lugar de refle-
xidn y celebracidén de la fe. Pero es al mis
mo tiempo el lugar donde se enjuician ética-

mente, a la luz de Dios, las situaciones hu-
manas''. cfr. Boff, L., Op.cit., p. 2L,
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Un qulinto criterio acentuarla el

lenguaje Iidentificatorio,

texto biblico como

seflalando su valor simbélico y afir

mando su cardcter expresivo de creenclas compartidas:

‘"La Iglesia es entendida
clusiva de
actualiza el gesto
los sacramentos, la
la Escritura y la
cfr.

sagradas''. Boff,

Un Gltimo criterio consideraria el

la perspectiva de la narrativa social

térico y sefialando el

la salvacidén para

sentido presentacional

como la portadora ex-

los hombres que

redentor de JesGs mediante
liturgia,
organizacidén de
en torno a unas tareas estrictamente
L.

la meditacién de
la parroquia

religioso-
p.16.

, Op.cit.,
libro sagrado segin
, postulando su valor his-

de usos y costum-

bres de una cultura en un periodo determinado:

"Portadores del
las instituciones vy
gen por los
vida del Jesds histdérico

portador cualificado y oficial,
Op.cit.,

sivo'. cfr. Boff, L.,

Reino son
las précticas que se
ideales &ticos que orientaron

todos los hombres,
ri-
la
iglesia es un
pero no exclu

p. 26

. La

11, Las concepciones de filosofia subyacentes en cada una de las

tendencias.

Una tarea

mos del planteo tedrico de quienes se

importante a fin de alcanzar

los limites mis

identifican con cada una

de las tendencias mencionadas
y disposicional] es el

vigentes en esas perspectivas,

descubrimiento de

[substancialista

en lo relativo a

metodolbgica

las pautas o criterios

la concepcibn
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de los dos elementos fundamentales -filosoffa y texto revelado-
que intervienen de una u otra forma en la definicidon de la cues-
tidon. Al respecto, la delimitacidn de los diversos criterios
aplicados en modo preponderante para justificar la filosoffia vy
valorar el Libro Sagrado es la condicién previa que facilitara
la presentacidn de los principios vigentes en las tendencias

identificatorias de esa filosofia.

En este sentido, con respecto a las concepciones de f]
losofia subyacentes en las diferentes tendencias mencionadas,
la cuestidon estd vinculada a distintos principlos, algunos de
los cuales son recognoscibles con mayor preponderancia segGn la

perspectiva correspondiente,

En la tesis ''substancialista', la consideracién de la
filosoffa estarfaorganizada en relacidn al criterio que se orga

nlza en torno a la condicidon del objeto, &esto es, la identifin-

cacion de tal saber se configuraria en virtud de la reunién de
un grupo de teorias racionales con realidad y sentido propios

y caracterizables segGn ciertos temas o problemas especificos.

En la tendencia metodolé6gica, la ubicacién de las fi-
losoffas calificables como cristianas estaria vinculada al cri

terio que identifica al saber filosdfico seglGn el principio de

la excelencia racional, es decir, las filosofias cristianas se

rian aquellas teorias constituidas conforme a estrictas pautas

racionales con un consecuente tratamiento de temas o postulacién
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de respuestas originalmente presentes en el texto religioso,
que conformaria un principio de inspiracién creativa y de im-

poslcidén limitativa.

En la perspectiva disposicional, la delimitacidén de le&
filosoffa estaria ordenada segiGn un criterio instrumental del

saber tebébrico, esto es, conslderada principalmente como medio-

instrumento organizado a efecto de la conviccidén del no creyer
te, en un intento salvifico fundado y legitimado en un sentido

sacramental del texto biblico.

Las concepciones del texto sagrado subyacentes en cada una de

las tendencias.

En el caso de la perspectiva ''substancialista' se pon

dria el acento en el valor informacional del texto revelado,

Identificado por su realidad simbdlica y reducido- en lo que
respecta a las expresiones constitutiva, pragmatica, moral e

histbrica- a su dimensiébn temdtica.

En la tendencia metodoldgica, el texto sagrado seria
ponderado como ambito apto para la constitucidén discursiva.
Desde una perspectiva dindmica, el texto es considerado con

criterio indicativo y es utilizado tanto para la postulacién

de afirmaciones que luego serdn incorporadas demostrativamente
en el patrimonio filosdéfico cuanto como limite moderador de

los excesos posibles de la raz &dn actuante.
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La diferencia entre las tendencias substancialista vy
metodolbégica estaria vinculada no al criterio aplicado para va
lorar el texto revelado, que para ambas perspectivas esta fun-

dado en el sentido informacional, sino en la condicidédn necesa-

ria para poder caracterizar una filosofia cristiana, siendo en
un caso la condicién del objeto (substancialista) y en el otro

el principio de la excelencia racional (metodolégica).

La perspectiva disposicional es distinta de las ante-

riores. En ella la dimensién sacramental de la revelacién -ex

presable en términos de comunidad de salvacién- genera un cri-
terio especifico para el gobierno del espiritu -ordenéndolio pa
ra el servicio (segGn el valor ético de las Escrituras)- vy uti
liza, a efecto de la salvacion del otro, el carécter informacic
nal del texto sagrado. La preponderancia del sentido sacramen
tal de la Biblia otorga a la actividad tebérica un alcance sin-
gular, conformando -segGn una instancia de apelacid6n- el llama
do que, con intencidn salvifica, se dirige a quien no pudiendo
responder en términos de fe serfa invitado en funcién de prin-

cipios y afirmaciones racionales a integrar la comunidad de sa

vacion:

"...ya no se trata de agregar un extranjero a

una raza, ni incluso simplemente a un pueblo,
sino de introducir un nuevo miembro en una so
ciedad espiritual (...) A partir de este mo-
mento la evangelizacidn del mundo entero se

convierte en una tarea necesaria, ya que desde
entonces la propagacidn de la salvacién forma
unidad con la fe que salva'. «cfr. Gilson, E.,
Las metamorfosis de la Ciudad de Dios, p. 30.
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13. Las concepciones de razén y los criterios de verdad vinculados

a las diferentes caracterizaciones de la filosofia.

Por Gltimo, un aspecto interesante con respecto a los
limites y supuestos de las tendencias identificatorias estéa
vinculado a las diferentes visiones que cada una de sus respec
tivas concepclones de filosofia acepta con relaciton a la nature

leza de la razdon y al criterio de verdad.

En la tesis substancialista, una lectura profunda per-
mitiria observar la posibilidad de aceptaci6n de tres diferen-
tes concepciones de razén como aptas para la constitucidn de 1«
fllosofia. La razén como refleja (caracteristica de la actituc
realista), como productora (propia de la visiéon idealista) y cc
mo instrumental (vinculada a la concepcién finalista). Sus re:
pectivos criterios de verdad serian los de correspondencia, co-
herencia y resultado, que podrian -segin esta tendencia- const_
tuirse en aptos para un saber filoséfico identificable segn
los parédmetros de una temdtica especifica.

[}

En la perspectiva metodolbgica, la aceptacién de la ci
cepcidn de la razén coincide con los casos del entendimiento r
flejo, la mente productora y la razén instrumental, siendo en
esta tesis la razén valorada en funcidn de su capacidad para
descubrir, producir o construir en la realidad del mundo o en
la del sujeto, un plexo racional mativado en las afirmaciones

pertenecientes al texto revelado. En este caso, la filosofia
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cristiana es identificable a partir de la vigencia del método
en que la razdén conforma en modo estrictamente demostrativo un

sistema de proposiciones.

En la tendencia disposicional, la posibilidad de acep
tacidon de la concepcidn de la razén a efecto de constituir una
filosofia estaria limitada al caso de la razén instrumental,
que seria utilizada segGn la motivacidn propia de una disposi-
cidon singular donante de alcance y sentido. La finalidad otor
garia una proyeccidn particular a la razén movida por una viven
cia religiosa y dirigida en virtud de una intenci6n que especi

fica el carécter instrumental del entendimiento.

Posibles puntos de partida para un didlogo sobre la filosoffa

cristiana.

El objetivo de esta investigacidén consiste en acercar
una respuesta al problema pendiente relacionado con las posi-
bilidades tedricas del didlogo entre los autores representantes
de las distintas tendencias mencionadas o entre investigadores

cristianos y quienes no comparten ese caracter.”

[

En el primer caso, el didlogo entre los representantes
de las tres perspectivas delimitadas, deberia superarse la ins-
tancla vinculada a las expresiones criticas que cada tesis po-
dria postular elementalmente con respecto a las otras. En este

sentido, la visidon metodoldgica acusaria a la substancialista de
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pobre e insufliciente en virtud de la imposibilidad de fundamen
tar un criterio concluyente con relacib6n al objetivo de la dis
tinciébn de la filosoffa cristiana de aquellas que no lo son, pe
ro no podrfa evitar una crftica similar de los representantes
de la tendencia disposicional que sefialarfa como limitado e in

completo el principio sustentado por los postuladores del méto

do como elemento diferenciador.

De todas formas, el interés por lograr una convergen-
cia de los autores dedicados al tema permitirfa acercar ciertas
pautas directrices que posibiliten al menos iniciar el an8lisis
del problema. En esa direccibn seffa importante recordar que
una primera coincidencia entre los investigadores que aceptan
como legftima la nocibn de filosoffa cristiana estarfa vincula
da a la positividad de una dimensién ('lo revelado') no acota-

ble sino s6lo indicable desde la perspectiva racional:

""Desde el principio se establece el dogma como
un hecho, y la razébn se levanta frente a €1 co
mo una fuerza que habrd de tenerse muy en cueE
ta''s cfr. Gilson E,, Historia de la filosoffa
en la edad media, p. 697.

En efecto, los autores mencionados consideran determi
nante la relacibn del principio elemental de la formalidad fi-
loséfica, esto es, la razbn,con el hecho de la revelacibn, re-
ferencia imposible de ignorar para el tebrico del cristianismo.
En tal contexto, esa realidad inicial configurarfa un dato siem

pre presente de una u otra forma y expresarfa, permitiendo una
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segunda importante coincidencia, la conviccibn sobre las |imi

L
taciones de la razé6n para lograr un absoluto agotamiento de

lo real:

".,..La raz6bn abandonada a sT mismo va a parar
a distintos lugares que el dogma...'" «cfr. Gil

son E., Op.cit., p. 697.

Por otra parte, al mismo tiempo que se postula una in
suficiencia de la razén en todo Intento de abarcamiento de lo
dado, estos autores reconocerfan que los filbsofos cristianos
han considerado no ausente de trascendencia la concrecibn de

avances significativos en el desarrollo de esquemas explicati-

vOs:

"En San Anselmo, lo mismo que en Abelardo, la
confianza en el poder eficaz y en el carécter
saludable de la investigacibn racional se ma-
nifiesta sin restriccibn alguna;'" cfr. Gilson

E., Op.cit., p. 697.

La necesidad de efectivizar explicitaciones racionales
encontrarfa su fundamento en diversas razones, pero en todo ca-
so manifestaria en modo concluyente la importancia asignada a

la tarea tebrica por los filbsofos cristianos.

Un tercer elemento habilitante para concretar un diélo
go en el sentido menclonado estarfa vinculado a una coinclden-
cia de criterios con respecto a la raz6én y la verdad posibles

de encontrar en las tres tendencias identificadas. Al respecto
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una de las presencias viables de ser compartida por las tres
perspectlvas serfa el sentido instrumental asignable a la ra-
zbn, que permitirfa acercar a los autores a un 8mbito intere-

sante y positivo a efecto de desplegar un di&dlogo sobre el te

ma.

En ese sentido, los representantes de las visiones
substancialista, metodolb6gica y disposicional estarfan vincula
das por una consideracibn respecto a la razbn que posibilita-
rfa el didlogo sin desvirtuar los criterios identificatorios
sustentados por cada una de las tendencias mencionadas. En tal
contexto, tanto el sentido instrumental de la razén cuanto el
criterio finalista de la verdad con &1 vinculado serfa aplica
ble por los substancialistas y los metodolb6gicos, en virtud de
la ausencia de contradiccidn entre la razébn refleja o producto
ra con la razbn instrumental, ya que la instrumentalidad podrfa
ser entendida como vinculada a la intencibn de captar o generar
la verdad, y a causa de la compatibilidad del criterio de ver-
dad clitado con los otros dos pertinentes, en virtud de que la
finalidad serfa asimilable a la correspondencia o coherencia se

gln el caso.,.

Por otra parte, el didlogo entre los investigadores de
la filosoffa cristiana podrfa reconocer otra dimensi6n signifi-

cativa en la vinculacibn postulable a partir del &mbito disposi

cional:
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“"...la unidad del conocimiento se logra esta

=~ blecer por tales o cuales razones. £Es decir,
por tales o cuales razones el hombre logra es
tablecer cu8l sea el fundamento de toda la
realidad (...) Pero, la unidad de la vida,de
toda la experiencia, de la "historia'" de un

7 hombre no se logra por tales o cuales razones.
Se lograria, en efecto, la unidad de la exis-
tencia por tales o cuales razones si el hombre
fuese s6lo inteligencia o razén (...) Afirmar
que el hombre es s6lo eso es negar la propia
realidad experiencial, es decir, negar su pro
pia historia". cfr. Pérez, J. R., Amor y Ver-
_(ia_d_v PP. ]58-159-

En ese marco conceptual, la temdtica de la disposiclio

nalidad permitiria cierta convergencia de las interpretaciones
respecto a las motivaciones decisivas que introducen al cris-
tiano en el mundo de la preocupacién filosdé6fica. Por ello, la
afirmacidon de la realidad personal como fundamento de todo fi-
losofar harfa factible ubicar la discusidén planteada en un te
rritorlo comGn, tanto para quienes identifican la fllosofla
cristiana a partir de ciertos contenidos cuanto para quienes
aceptan que ese saber es delimitable por la aplicacién de un mé

todo especifico, ya que en uno y otro caso la explicacién raciag

nal no es separable de la dimensidn personal que la impulsa y

le otorga sentido:

'"Si se quiere reencontrar el verdadero sentido
del tomismo, conviene remontarse m&s all& de las .
tesis filosdéficas cuya cefiida red constituye la
doctrina: al espiritu y el alma misma de Santo
Tom&s. Ahora bien, 1o que se encuentra en el
origen de esta poderosa arquitectura de ideas

es una profunda vida religiosa..." «c¢fr. Gilson
E., EV tomismo, pp. 656-657.
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La aceptacién y el modo de disponer el quehacer filo

s6fico en el cristiano adquieren un significado especifico en

‘ un sentimiento que se constituye en principio que Sjigiﬂf\~1_
';\ sustenta la tarea tebrica:

'"'Si se concede que una fllosoffa no debe defi
nirse por los elementos que toma, sino por el
espiritu que la anima, no se verd en esta doc
trina [el Tomismo] ni platonismo ni aristote-
lismo, sino, ante todo, cristianismo'. cfr.
Gilson, E., Op.cit., pp. 660-661.

En este contexto, el principio mencionado -en cuanto
origen que moviliza y fuerza que alimenta la actividad concep
tual- otorga un sentido singular a las especulaciones conforma
das segln un criterio evangelizador y mislional imposible de

desestimar en un espfritu cristiano.

En Gltima instancia la motivacibn propia del sentimien
to puede ser postulada en las distintas actitudes que han carac

terizado las diferentes épocas en la historia de la filosoffa:

, "El ser en un estado de &nimo del '"encontrar
i se'" constituye existenciariamente esa paten-
cia del mundo que es peculiar del '"ser ahfi".
cfr. Heidegger M., E1 ser y el tiempo, p.159.

Desde esta perspectiva, el estado de &nimo adquiere
una gravitaciébn decisiva y se convierte en clave fundamental
]

para la interpretacidn filos6fica; clave, sin embargo, igno-

rada en muchos casos o mal interpretada en la mayorfa:
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"Bajo los nombres de pasiones y sentimientos
son los fenbmenos conocidos 6nticamente ha
largo tiempo y han sido siempre estudiadas
en la filosoffa. No es ningln azar que la
primera exégesis sistemtica de las pasiones
que nos haya sido transmitida no se encuen-
tre hecha dentro del marco ,de la psicologfa.
Aristbteles estudia los ¢Yx®ﬂ en el segun
do libro de la Retbrica (...) conocida es la
ulterior exégesis de las pasiones en el P&6r-
tico e igualmente su transmisibn por la teo-
logfa patristica y escoldstica a la Edad Moder
na. Lo que no se advierte es que la bésica
exégesis antolbgica de lo afectivo en general
apenas ha logrado dar desde Aristbteles un pa
so hacia adelante que sea digno de mencibn'',
cfr., Hefdegger M., Op.cit., pp.160-161.

Las caracteristicas del filosofar esté8n relacionadas a
una motivacibébn y ésta, si bien no invade el &mbito propiamente
demostrativo, no debe ser subestimada en lo relativo a las pro-

puestas que forman la historia de la filosoffa:

"Queremos decir que el hombre no se mueve sb
lo a nivel de conocimiento, sino también a ni
vel experiencial, Fl hombre no es solamente
conocimiento sino también, y decisivamente,
experiencia, vida, historia. La relacibén es
tablecida por el hombre en el &mbitn de su ex
periencia, dé 3u vida, de su historia perso-
nal es distinta de la relacibn que pueda es-
tablecer por el conocimiento. No sblo es dis
tinta, sino que, creemos, es decisiva inclu-
so para el logro de la unidad en el conocimien
to'. cfr. Perez, J. R., Op.cit., p. 155,

En el mundo antiguo, el filbsofo vincula el origen de
su saber con la realidad existencial del asombro. La “?Xd’
de la filosofia era una instancia espiritual que impulsaba al
pensador a formular una serie de preguntas en un intento que

darfa origen a un saber singular y fundante:
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".,..Los hombres comienzan y comenzaron siem-

pre a filosofar movidos por la admiracli6n''cfr.
Aristbteles, Metaffsica, Libro A, 982 b if-ai

Por otra parte, el tebrico de la modernidad encuentra
sentido a la filosoffa en virtud de un sentimiento de dominio
que lo impulsa a estructurar el conocimiento filos6fico segln

el paradigma de la ciencia a la que m&s jerarqufa se le recono

ce en determinado momento:

"Al sustituir las definiclones abstractas por

la observacidn empirica como primera fase del

conocimiento filos6fico (...) una nueva cien-

cla modelo era designada supremo juez de la fi
losoffa', cfr. Gilson E., La unidad de la ex-
periencia filos6fica, p. 260.

N

En los cristianos, la fuerza de lalcaritas sostiene %
alimenta la actitud teorética entregando a la Facionalidad un
particular sentido. La razén en este &mbito espirikual, como
en cualquier otro, no se encuentra exenta de interés ni ausen
te de limitaciones. ©Este interés y estas limitaciones forjan
una Impronta en los sistemas o doctrinas racionales de los pen
sadores cristianos, quienes organizan su discurso segln la sin

gular motivacibn que los alienta,

En ese camino, la remisibn al método bibliogrdfico -en
tendido como lectura de textos seleccionados seglGn un principio
temdtico-, aunque con las limitaclones del caso, harfa viable
al menos una presentacibn de diversas declaraciones realtizadas

sobre las motivaciones del cristlano para dedicar su esfuerzo
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a la demostraclbn racional. En ese contexto, la tarea compara
tiva -integrante del método propuesto- permitirfa observar cier
tas constantes entre las declaracliones menclonadas, mientras
que la vinculacibn de esas manifestaciones con la experiencia
personal del investigador comprometido en el di&logo le posibi

litarTa presentar alguna conclusibn al respecto, siempre con

sentido limitado y aproximativo:

"El gestarse de la historia es el gestarse del
"'ser en el mundo'". La historicidad del ‘'ser
ahi'" es esencialmente la historicidad del mun-
do, el cual es inherente a la temporacibn dé la
temporalidad horfizontal-ext8tica en razbn dé és
ta mlsma., En cuanto el '"ser ahf'" existe préc-
ticamente, hace frente tambi&n ya lo descubier
to dentro del mundo. Con la existencia del '"ser
en el mundo'" histérico es inclufdo en cada ca
so ya en la historia del mundo lo "a la mano"
y lo "ante los ojos'". Utiles y obras, los 1li-
bros por ejemplo, tienen sus ''destinos'; monu
mentos e instituciones tienen su historia. Pe
ro también la naturaleza es histbrica. Sin du
da no justamente en el sentido en que hablamos
de "historia natural''; pero s como paisaje,
lugar de residencia (...). Estos entes intra-
mundanos son en cuanto tales histbricos, y su
historia no significa algo '"exterior'" que se li
mite a acompafiar la historia '"interior' del '"al
ma'".,"" cfr. Hefdegger M., Op.cit., p. Lh6

De ese modo, una primera delimitacibn comprenderfa en
el didlogo a los cristianos unidos por la conviccibn de la ri-
queza de la a-racionalidad, las limitaciones de las potencilas

racionales, las posibilidades del entendimiento y el valor de

las vivencias,

Un problema pendiente estarfa relacionado con las con

diciones del diS8logo sobre el tema de la filosoffa cristiana

4




entre los cristianos y quienes no comparten ese caricter, slen

do en este caso m&s compleja la dificultad.

didlogo podrfTa estar dirigida en varlas direcciones seglin se
intente coincidir -aunque sea elementalmente- con existencia

listas, idealistas, realistas o pragmatistas?

deberfa preponderar la aceptacibd4n de la dimensibn vivencial y
su funcibn ordenadora de todo proyecto humano, incluida la fi-

losoffa. En este contexto, la razébn serfa valorable en virtud

del
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En ese sentido, la exploracibn de la posibilidad de

En el intento de aproxlimacli6bn a los existencialistas

car8cter expresivo del mundo interior y las creenclas del

hombre.

Con respecto a los idealistas, la relacibn serfa fac-
tible en términos de coherencia formal entre los supuestos vy
las conclusiones del sistema presentado, condicibn posible de
reconocer en algunas teorfas filos6ficas que pueden ser acepta

das como cristianas.

Por otra parte, la vinculacibdn con los realistas podrfia
fundarse en la Indicaclbn -como primer elemento de acercamiento-
de una serie de coincidencias notables entre los principios de
las doctrinas raclionales del cristianismo y los sistemas filosd

ficos tradicionales.
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Por Gltimo, la relacibn posible con los pragmatistas
estarfa fundada en la vocacibn de compartir un sentido finalis
ta de los plexos tebricos y el valor vinculante de la filoso-

fia entre los hombres,

En.Gltima instancia, el sentido instrumental de la ra
z26n y finalista de la verdad presentan una posibilidad de impor
tancia significativa a efecto de vincular tanto las diferentes
perspectivas cristianas cuanto las concepciones de los creyen-

tes y quienes no lo son,

Por otra parte, una conclusibn interesante serfa reco
nocer que paradb6jicamente el criterio disposicional -como ha
sido enunciado- propio del quehacer filos6fico cristiano, no sb
lo podrfa compatibilizarse con y completar a las otras dos pers
pectivas -substancialista y metodolb6gica-, sino que ademés per-
mitirfa limltar los alcances desintegradores del método herme-
neGtico del siglo XIX y efectivizar 'una apertura hacia la sen
sibllidad personal como sustento de cualaquier posible intento

de reflexibn:

"Los restos, monumentos y documentos aln ''an
te los ojos" son posible '"material' para abrir
concretamente el ''ser ahf' "sido ah1". En ma-
terial historiografico s6lo puede convertir-
se por tener por su peculiar forma de ser ca
rdcter histébrico mundano. Y material Gnica-
mente llega a serlo porque es comprendido por
anticipado como algo intramundano. El mundo
ya proyectado va precisdndose por el camino

de la exégesis del material histbrico-mundano
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""conservado'. E]l procurarse, depurar y asegu
rar el material no es lo que pone en marcha

el retroceso al ‘''pasado', sino que presupone
vya el ser histbébricamente en relacibn al !''ser
ahf" "sido aht", es decir, la historicidad de
la existencia del historibgrafo. Esta es el
fundamento existenciario de la historiograffa
como ciencia hasta en sus operaciones '""técni-
cas'' mas insignificantes'". c¢fr. Heldegger M.,
Op.cit., pp.452-453,

El sentimiento servirfa en ese sentido como realidad
contextual del quehacer filosb6fico, fuente original tem8tica vy
problematizadora, &mbito referenclal de la actividad hermeneﬁti
ca y mundo vinculante con el compahero, aquél que, estando jun

to a nosotros, comparte el pan, el amor, el dolor y la alegrfa.
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CONCLUSIONES



1)

2)

3)

k)
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Una de las aproximaciones posibles al problema de la filo
soffa cristiana consistirfa en la postulacibn Iinicial de
un método que permita dellmitar tres tendencias esbozadas
segln determinados criterios, que habilitarfan para identi
ficar el saber menclonado al definirlo en virtud de los pa

rémetros correspondientes a una perspectiva particular.

La tendencia '"substancialista'" intentarfa lograr una iden-
tiFIcpcan de la fllosoffa menclonada a partir de una ca-
racterizacibn relativa al contenido de ciertas doctrinas

formalmente racionales, que otorgarfan distincibébn singular

a los plexos tebricos constituidos por los autores cristia

nos.

La tesls metodolbgica serfa mis especifica que la substan-
ciallsta y representarfa un nivel de exigencia mayor, al
agregar a los contenidos como criterio de identificacibn
la vigencia de un método especffico para considerar a un

conjunto orgdnico de afirmaciones como filosoffa cristiana.

La perspectiva disposicional por su parte exigirfa como con
dicibn a fin de individualizar una filosoffa calificable
como cristiana, la presencia de un sentimiento fundamental
que otorgarfa singular sentido a la tarea conceptual del
creyente, considerando que el contenido y el método de un
sistema formalmente racional no son suficientes a efecto

de la caracterizacibn correspondiente.

4
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6)

7)

8)

9)

10)
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La metodologfa histbérica serfa presentada por algunos inves
tigadores dedicados al tema de la filosoffTa citada como un
recurso significatlivo a efecto de verlflicar la existencla

de un saber como el mencionado.

La metodologia histbrica puede ser considerada como confor-
mada por dos vertientes principales expresadas por la con-

cepcibn Yobjetivista' y la versibn "bibliografica'.

La pretensibn de verificacibn de los defensores del método
histérico serfa cuestionable en virtud de las limitaciones
singulares que impone el sentido subjetivista del 'giro co-

pernlcano',

La aplicacién de la metodologfa citada encuentra una compli
cacibn evidente, agravante de las limitaciones anteriormen-
te mencionadas, en las caracteristlicas propias del método

hermeneltico vigente a partir del Siglo XIX.

Los ITmites particulares de las proyecciones subjetivistas
caracterizables como consecuencias del Ygiro copernicang"
y las falencias especfficas de toda interpretacibn posible
configurarfan un contexto relatlivista en virtud del cual
el investigador correspondiente no verificarfa sino algo

decidido en un nivel apriorfstlico.

Por otra parte, en todo plexo orgénico de juicios o afir-

maciones existe un condicionamiento elemental referido al
’
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12)

13)

14)

15)
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punto de partida que configura, en términos de supuestos,
los fundamentos del esquema conceptual conflgurado y, des
de la perspectiva interna -16gico formal- constituye el

Ifmite designable como el problema de los supuestos o del

“"Juiclo condicional'',

En el tema de la filosoffa mencionada, un elemento impor-
tante a fln de contribuir al establecimiento de los supues
tos vinculados a la cuestibn estarfa relacionado con la ac
titud asignable a los respectivos autores en lo que respec
ta a la concepclibdn de filosoffa y la valoracibn del Texto

Sagrado de su religibn.

En las tres perspectivas citadas procederfa delimitar cier
tas pautas asumidas por los actores con la intencibn de

considerar lta filosoffa y determinar el valor de las Escri

turas.

La tendencla substancialista aceptarfa principalmente la
concepcibn de la filosoffa organizada en funcibn del cri-

terio del objeto.

La tesis metodolbgica otorgarfa carécter decisivo al prin

cipio que define la filosoffa seglGn la norma de la excelen

cla raclonal.

La perspectiva disposiclonal considerarfa la filosoffa fun
damentalmente en razébn de los par8metros del sentido ins-

trumental, 4
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21)
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Por otra parte, la concepclbn substanciallsta delimita-
rfa un juicio valorativo en los autores cristianos con
respecto al texto revelado ordenado en términos informa

cionales,

La tendencia metodolb6gica considerarfa que la actitud de
los tebrlicos del cristianismo con relacibn al libro sa-
grado estarfa vinculada a la asignacib6bn de un valor in-

formacional y sentido Indlicatlivo.

La perspectiva disposicional postularfa que el otorga-
miento de valores al texto bfblico estarfa fundado en un

criterio sacramental,

En las concepcliones de fllosoffa aceptable para cada una
de las tendencias identificatorias se encontrarfa una vin
culacibn caracterizable segGn clertos criterios de la ra-

z6bn y sentidos de la verdad.

En los Ifmites mismos de los supuestos aceptados por cada
tendencia como adecuados para caracterizar la razbn y acep
tar la verdad podrfan observarse algunas vinculaciones vy
coincidencias que habilitarfan para efectivizar un acer-
camiento entre sus respectivos representantes y posibili-

tar el inicio de un didlogo sobre el tema.

Entre los coparticipes de la religiosidad cristlana serfa

procedente reconocer la vigencia de una conviccibn respect

4
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a la fecundidad de aquello que, desde los extremos de la

razbn, puede indicarse como a-racionalidad.

22) Un segundo elemento posible de relacionar con todo inten
to de concretar una fllosoffa por parte del cristlano es
tarfa 'vinculado con la creencia en la limitaci6n de las

potenclas racionales para alcanzar un agotamiento de lo

real.

23) Un tercer elemento, de significativa importancia en el
objetivo de lograr un diflogo sobre la problem8tica se-
fnalada, estarfa configurado por las coincidencias posi-
bles de establecer con relacibn a la aceptaclbn de un
criterio instrumental de la razén y finalista de la ver

dad por parte de las tres tendencias Identificadas.

2L4) La posibilidad de aceptacidédn de un sentido instrumental
de la razén estarfa presente en cada una de las tres pers
pectivas sefialadas y permitirfa por otra parte disponer
de una categorfa aediadora con respecto a la razbn re-

fleja del realismo y productora del idealismo.

25) La coincidencia establecida a partir de un criterio fina
lista de la verdad, propio de la razbn instrumental, es-
tarfa organizada en funclbébn de un reconocimiento de la

"compatibilidad de la correspondencia -propia de la razbn
refleja- y de la coherencia -caracterfstica de la razén

productora- con el criterio menclionado.
’
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Otro elemento declisivo a efecto de dialogar sobre el te
ma responderfa al contexto disposiclonal del quehacer

filos6fico propio del creyente.

La afirmacibén de la realidad personal como razbn e incen
tivo permitirfa ubicar un 8mbito en el cual podrfan con-
verger las tres tendencias delimitadas, en virtud de la

primaria y elemental originalidad de la perspectiva dis-
posicional con respecto a las concepciones substancialis

ta y metodolbgica.

En el mundo de la disposiclonalidad corresponderfa anali
zar el sentido y alcance de la explicitacibn racional a
partir de una innegable relacibén con la realidad personal

e Tntima del autor involucrado.

Como contribucibn al proceso de acercamiento entre los
representantes de las distintas tendencias podrfa postu-
larse la conveniencia de remitirse a un método bibliogré
fico, que facilitara -por la lectura de textos ordenada
segln un criterio tem&tico- una presentacibébn de las mani
festaciones de los distintos fil6sofos del cristianismo
con respecto a su motivacibn para dedicar su esfuerzo al

saber racional,.

Una tarea comparativa permitirfa identificar ciertas cons
tantes y ser vinculadas con car&cter aproximativo por el

interesado con su propia experiencia personal.

4
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Las posibilidades de didlogo de los investigadores cris-
tlanos, cuyo quehacer estarfa facllitado por la realldad
del propio mundo interior, con los tebricos que no com-

parten ese estado religioso serfan ms diffciles de con-

cretar.

En el acercamiento con los no cristianos podrfa ejecutar
se una tarea en cuatro direcclones elementales, intentando
efectivizar el didlogo con los existencialistas -por el
recurso de preponderar la vivencia-, con los ideallstas
-por la vifa de reconocer la condicibn de la coherencia-,
con los reallistas -por el camino de identificar ciertas
coincidencias de principios compartidos- y con los pragma
tistas- en el iIntento de postular un sentido finalista de

las teorfas filos6bficas-.

El criterio disposicional permitirfa vincular las tres ten
dencias identificadas, limitar los alcances desintegrado-
res del método hermeneGtico del siglo XIX y realizar una
apertura hacla la sensibilidad personal como fuente y res

paldo de todo intento de reflexibn.
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